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امد لله الدي خلق الانسان و علمه البيانى وخصصه بروايع الاحسان و ميزه بالعقل الغريزي و اتم العرفان 
و الصاراة على من وجوده رحمة للعالمبي #حمد رسول الملائكة والثقلين اجمعين افضل ممجموع الملائكة ‏ المرسلين 
و على آله و ا#تتابه الدين بهم طلع شمس اق واشرق وجة الديى و (ضمحل ظلام الباطل و لمع نوراليقين 
و بعد يقول العبد الضعيف “تحمل على بن شيم علي بن قاضي #حمد حامد بن مولانا اتقى العلماء #حمن 
صابر الفاررقي السني العنفي التهانوي ان اكثرما بحتاي به في تحصيل العلوم المدونة والغنون المروجة 
الى الاساتدة هو اشتباه الامطلاح فان لكل اصطلاح خاص به اذا لم يعلم بذلىف لا يتيسر للشارع فيه الاهتداء 
اليه سبيلا والى انغمامة دليلا فطريق علمة اما الرجوع اليهم او الى الكتسب التي جمع فيها اللغات المصطلية 
كبحر الجواهرو حدود الامراض في علم الطب و اللطائف الاشرفية ونحود في علم التصوف ولم اجد كتابا 
حاويا لامطلاحات جميع العلوم المندارلة بين الناس رغيرها و قد كان يختلم في صدري آوان التحصيل 
ان اولف كتابا رافها لاصطلاحات جميع العلوم كافيا للمتعلم مى الرجوع الى الاسا تذة العالمين بها كي لايبتى 
حينئُل للمتعلم بعد تحصيل انعلوم العربية حاجة اليهم الامن حيث السند عذهم تبركا رتطوعا فلما فرغت من 
"حصيل العلوم العربية ر الشرعية من حضرة جناب استاذي ررالدي شمرت عن ساق الجد الى اقتناء 
ذخائر العلوم ١أحكمة‏ الفلسفية من الحكمة الطبعية و الا لهية و الرياضية كعلم الحساب و الهندسة و الهيئة 
و الاسطراب ونحوها فلم يتيس ر تحصيلهاامى الاساتذة فصرذتٌ شطرا مى الزمان الى مطالعة مختصرا تها المجودة 
عندي فكشفها الله تعالى على فاقتبست منها المصطايدان آو ان المطالعة و سطرتها على حدة على حدة 
في كل باب باب يايق بهاعلى ترتيسب حررف اللمجي كي يسهل استخراجهالكل احد وهلذا اقتبست 
مى سائر العلوم “حصلت في بضع سنين كتابا جامعا لها ولما حصل الفراغ من تسويدها سنة الف و مانة 


و ثمانية و خمسين علد موسوما و ملقبا بكشاف اصطلاحات الغنون و رتبته على فنين فن في الالفاظ 
ذ 


) + (١ 


العربية نز تن أن جل لا" الحجمية ولما كان للعلوم المدرنة نوع تقدم على غيرها م حيث أنا اذ| قلذا هذا 
اللفظني امطلح البميهوضوع لهذا مثا جب لذالى نع الجر اولاوكان ذكرها مجموعةموجبا للايجازو الاختصار 
و التسهيل على النظار ذكرتيا في المقدمة فنقول مستعهنا بالوهاب العلام * المقدمة * في بيان العلوم 
+:المههرضة» ونددا "يقعلوع به ١‏ لعلوم امدرنة ه وهي العلوم التي دونت في الكتب علم الصرف و الحو والمنطق 
والحكمة ر نجوه » اعلم ٠‏ إن العلمآ: اخدلفوا فقهل 9 يشترط في كوى الشخص عالما بعلم أن يعلمه بالدليل , 
قيل يشترط ذلك حتى لو عامه بلا اخذ دايل بسمى حاكيا لا عالما و اليه يشي ركلام المحقق عبد العكيم 
في حاشية فوائد الضيائية حيث قال من قال العلم عبارة من العلم بالمساثل المدللة جعل العلم بالمسائل 
المجردة حكابة لمسائل العلوم و مى قال انه عبارة عى المسائل جعله علما اننتهى * وبالنظر الى المذهب 
اللول ذكر المحقق المذكور في حواشي الخبيالي من ان العلم ند يطلق على التصديق بالمسائل و قد يطلق 
على نفس المسائل ر فد يطلق على الملكة الحاصلة منها و إيضامما بقال كنبمت علم فلان ارسمعته او بحصر 
في ثمانية ابواب مثلا هو المعني الثاني ويممكى حمله على المع الارل ايضا بلا بعد لان تدوين المعلوم 
بعد ندوين العلم عرفاوا ما تدوين الملكة فمما يأباه الدرق السليم انتمى وما يقال فلان يعلم الحو متلا لايرادبه 
ان جميع مسائله حاضرة في ذهنه بل يرادبه انى له حالة بسيطة اجمالية هي مبدأ لتفاميل مسائله بها 
يتمكى من إستجفارها فالمراك بالعلم المتعلق بالنحو ههنا هو الملكة و ان كان الحو عبارة عى المسائل هكنا 
يستفاد مى المطول و حواشيه * و بالنظر الى المدهب التاني قال صاحمب إلا طول في تعريف عم 
المعاني اسماد العلوم المدرنة نحو علم المعاني تطلق على ادراف القواعد عن دلهل حتى لوادركها احد 
تتلين إلا يقال لةعالم بل حااب ذكره السيد السذى في شرح المفتاح رقد تطلق على معلوماتيا الني هي 
القواعد لكى اذا علممت عى دليل و ان اطلتوا و على الملكة الحاملة من ادراف القواعد مرة بعد اخرئ 
اعني ملكة إستسضارها مني اريد لك اذا كانت ملكة ادراف عن دلهل و ان اطلقوا كما بقنضيه تخصيص 
الاسم بالادرات عن دليل كمالايخفى وكذلك لفظ العلم يطلق على المعاني الثلثة لكى حقق السين السند 
انه في الادراف حقيقة و فى الملكة الني هي تابعة للادرات فى الحصول ووسيلة اليه في البقآء و في 
متعلق الادراف الدي هو المسائل اماحقيقة عرفية ار امطلاحية ار جار مشهور و في كونه حقيقة الادراف 
نظرلان المرادبه الادرات عن دليل ل الادرا مطلقا حنى يكونى حقيقة انتبى وقال ابوالقاس في حاشية 
المطول ان جعل اسماء العلوم المدونة مطلقة على الاصول و القواعد و ادراكها و الملكة اأحاصلة على سواء 
و كذا لفظ العلم صم ثم انهم ذكروا أن المناسب أن يراد بالملكة ههذا كيفية النفس بها يتمكنى من معرفة جميع 
المسائل يستحضربها ما كان معلوما “خزرنا منهار يستحصل ماكان مجهول ل( ملكة الاستحضارفقط السسماة بالعقل 
بالفعل أن الظاهر أن من تمكن من معرفة جميع مسائل علم بان يكون عند» مايكفيه في أعصيلها يعد 


0م ) 


عالما بذ للك العام من غير اشتراط العلم تجميعها فضلا عن صير ورتها مخزونة ولا ملكة الاستحصال فقط المسره 
بالعقل بالملكة لانه يلزم حينكذ ان يدها لما م له قلأت الملكة مع عدم حصول شين من المسائل فالمراه 
بالملكة اعم من ملكة الاستحضار و الاستحصال قال في الاطول المراد ملكة الاستحضار ل( الملكة المطلقة و عدم 
حصول العلم المدون لاحد و هو يتزا يد بوما فهوما ليس بممدنع ولا بمستبعد فان إساحالة معرفة الجميع 
( ينا في كرون العلم سببالها وتسمية البعض فقيها اونحويا ار حكيها كناية عن علوشانه فى العلم بحيث كانه 
حصل له الكل وبالعملة فملكة الاستحصال ليست عاما و انما اكلام في ان ملكة استحضار اكثر المسائل مع 
ملع استحصال البافي هل هو العلم ا أن انك ن يكوى اطق الفقيه على الثمة حقيقة م مجم ع جراي 
بعض الفتارى التزم ذلك و اما على ما سلكنا من ان الاطلاق ق “جازي فلا يازمة ٠‏ النقسيم » اعلم ان ههذا لى 
في متام تقسيم العلوم المدونة الني هي أما المسائل او التصديق بها تقسيمات على ل ما في بعض حواشي 
شرح المطالع وقال السيد السند إن بمعنى ملعة الادرات تناول العلوم النظرية ٠‏ الارل ٠‏ العلوم اما نظربة 
لى غير منعلقة بكيفية عمل و اما عماية الى متعلقة بها فالمنطق ر الحكمة العملية ر الطب العملي و ما علم 
اأخياطة كلهاداخلة فى العملي لانها با سرها متعلقة بكيعية عمل اما ذهني كا لمنطق ا وخارجي كا لطب مثلا 
توصجحهة ان العملي و النظري يستعملان لمعان احدها في تقسيم العلوم مطلقا كما عرفت وثانهها في تقسير 
الحكمة فاى العملي هناف علم بما يكون وجوده بتدرتنا و اختيارنا و النظريي علم بما لا يكون وجود: بقدرتنا 
و اخثيارنا و ثالثبا ما ذكر في تقسيم الصذاعات من انها عملية الى ينوقف حصولها على ممارسة العمل ار 
نظربة لا يتوقف حصوليها عايها و على هذ! فعلم الفقه و الاحو و المنطق و الحكمة العملية و الطب العملى 
خارجة عن العملي ا و | أعتجامة لتوقفها 
على الممارسة و المرا لة و العملي بالمعني الاول اعم من العملي المدكور في تقسيم اأحكمة لانه يتذاول 
ما يتعاق بكيفية عمل ذهني كا لمنطق ولا 5 العملي المذكور في تقسيم الحكمة لانه هوا اباحث عن 
احوال ما اخنهارنا مدخل في رجوده مطلقااو الخارجي و مرضوع المنطق معقولات ثانية لا بحاذى بها 
امرفى الخارج و وجودها الذهني ل يكون سقدررا لذا فلايكون داخلا فى العملي ببذا المسنى ر اما السسلي 
المذكور في تقسهم الصناعات فهو اخص من العباي بكلا المعذيى لاذه قسم مى الصناعة المعسرة بعلم 
متعلق بكيفية العمل سوآء حصل بمزاولة العمل ارلا السلي بالمعني الاول نفس الصناعة و بالمعني الثاني 
اخص من الاول لكنه اعم من هذ! المعنى الثالث لعدم المزاولة ثمة إخلافيا ههذا » الثاني ٠‏ العلوم اما آلية 
او غير آلية لانها اما ان لا تكوى في انفسها آلة لتحصيل شيى آخربل كانت مقصودة بذراتها او تكون آلة 
له غير متصودة في انفسها الثانية تسمى آلية و وان ولى تسمى غير آلية ثم انه ليس المراد بكون العلم في 
نفسه آلة ان الآلية ذاتية لاى الآلية لني تعرض له بالقياس الى غير رما هو كذللك ليس ذاتيا بل 
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المراد انه في حد ذاته بحيث اذا فيس الى ما هو آلة يعرض له الألِية ولا يحقاي في عررضها له الى غيره 
كما ان الا مكان الذاتي لا يعرض للشى الا بالقياس الى وجوده و التسمية بالالية بناء على اشتمالها على الآلة 
فان العلم الا ني مسائل كل منها مما يتوسل به الى ما هو آلة له وهو الاظهراذ لا يتوسل بجميع علم الى 
علم ثم اعلم ان مودى التقسيبين و احد أن التقسيمان متلا زمان فان ما يكون في حد ذاته آلة للحصيل 
غيره لابد ان يكوى متعلقا بعيفية تحصيله فهو متعلق بكيفية عمل و ما يتعلق بعيفية عمل لابد ان يكرنى في 
نفسه آله للحصيل غيره فقد رجع معنى آلالي الى معنى العملي و كذا ما لايكون آلة له كذلك لم يكن 
متعلقا بكيفية عمل وما لم يتعلق بكيفية عمل لم يكى في نفسه آلة لغيره فقد رجع معنى النظري و غير 
الآلى الى شيى واحد ثم اعلم ان غاية العلوم الآلية اى العلة الغائية لها حصول غيرها وذللك انها متعلقة 
بكيفية عمل و مبينة لها فالمقصون منها حصول العمل سواء كان ذللك العمل مقصود! بالذات او متصود! لامر 
آخريكون هو غاية اخيرة لتلك العلوم وغاية العلوم الغير الآلية حصولها انفسها وذلك لانها في حد انفسها 
مقصودة بذراتها و ان امك ان يترتسب عليها منافع اخرئ فان امكان الترتب الاتغاقي بل وقوعه لاينافي 
كون المرتعب عليه مقصودة بالذات انما المذا في له قصد الترتتب و اأعاصل أن المراك بالغابة هي الغاية 
الذاتية التي قصدها المخترع الوافع لا الغاية التي كانت حاملة للشارع على الشروع فان الباعث للشارع 

فى الشروع فى العلوم الآلية يجوز ان يكونى حصولها انفسها و فى العلوم الغير الآلية يجوز ان يكون زايدا 
على انفسها فان قيل غابة الشيى علة له ولا يتصور كون الشيى علة لنفسه فكيف يتصوركون غاية العلوم الغير 
الالية حصولها انفسها قيل الغاية تستعمل على وجهين احدهما ان تكون مضافا الى الفعل وهو الاكث ريقال غاية 
هذ! الفعل كذا و حينتدتكون الغاية مترتبة على نفس نبي الغاية وتكون علة لها الثاني ان تكون مضافا الى 
المفعول يقال غاية ما فعل كذا و حينئد تكون الغاية مترتبة على فعله و علة له لالدي الغاية اعني ما 
ايف اليه الغاية والغاية فيما نع فيه من القسم الثاني لان المضاف اليه للغاية ههذا المفعول وهو |/لمحصل 
اعني العلوم درن الفعل الذي هر التحصيل فالمراد بغايتها مايترتسب على تحصيلها ويكون علة له لالها هذا كله 
خلاصة ما في شرح المطالع وحواشيه ٠‏ التالث ه الى عربية رغ رعربية الرابع الى شرعية و غي رشرعية الغامس 
الى حقيقية و غيرحقيقية السادس الى عقلية و نقلية فالعقلية مالا يتاي فيه الى النقل و النقلية بخلاف ذلك 
السابع الى العلوم الجزئية وغير الجزئية فالعلوم التي موضوعاتها اخص من موضوع علم آخ ر سمي علرما جزئية 
كعلم الطب فان موضوعة رهو الانسان اخص مى موضوع الطبعي واللني موضوعا تها اعم يسمي بالعام الاقدم إن 

الاعم اقدم للعقل من اللخص فان ادراك الاعم قبل ادراك الاخص كذا في بحرالجواهر* اج زا" العلوم * 

قالوا كل علم من العلوم المدونة لابد فيه مى امور ثلثة الموضوع و المسائل و المجادي رهذا القول مبني على 
المسامحة فانى حقيقة كل علم مسائله و عد الموضوع و المبادي من الاجزاء انما هو لشدة اتصالهما بالمسائل 
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الني هي المقصودة فى العلم ٠‏ أما 1١‏ المرضوع فقالوا موضوع كل علم ما ببحث فيه عى عرارضه الذاتية 
و توضطحة أن كمال الانسان بمعرفقه اعيان الموجودات من تصوراتها و القصديق باحوالها على ما هي عايم 
بقدر الطاقة البشرية و لماكانت معرذنها بخصرصها متعذرة مع عدم افادتها كمالا معتدا بها لتغيرهارتبدلها اخذرا 
المقهرمات الكاية الصادقة عليها ذايهة كانت ار عرضية و بحثوا عن احوالها مى حهث انطباتها علبيها ليفيد علمنا 
برجه كلي علما باقيا ابد الدهرو لما كان احوالها متكثرة وضبطها منتشرة مختافة متعسرا اعقبررا اللحوال الذائية 
لمفهوم مغهوم و جعلوها علما منفرن! بالتدريى وسموا ذللك المفهوم موضوعا لذللك العلم لان موضوعات مسائله 
راجعة اليه فصارت كل طائغة من الاحوال المتشاركة في موضوع علما منفرد! ممتارا في نفسه عن طائفة 
اخرى متشاركة في موضوع آخر نجادت علومهم متمائزة في انفسها بموضوعاتها وهذ! امر إستحسانى اذ 
(مانع عقلا من ان يعد كل مسئلة علما براسه و يفك بالنعليم ر؟ من أن تعد مسائل كثيرة غهر متشاركة فى 
موضوع و احد علما و احدا و يغرك بالتدرين فاامتيار الحاصل للطالمب بالموضوع انما هو للمعلومات بلامالة 
ر للعلوم بالتبع و احاصل بالتعريف على عكس ذلك ان كان تعريفا للعلم وان كان تعريفا للمعلوم فالفرق 
انه قد لايلا حظ الموضوع ْم انهم عمموا الاحوال الذاتية رفسررا ها بما يكوى #حمولا على ذللك المغهوم اما لذاته 
ارلجزئه الاعم او المساري فان له اختصاما بالشيئ من حيث كونه من احوال مقومه ار للخارج المساري 

له سواء كان شاملا لجميع افراد ذلك المغهرم على ااطلاق ارمع مقابله مقابلة النضاد او العدم و الملكة درن 
مقابلة السلمب والاتجاب آذ المتقالان تقابل السللب و الاإجاب لا اختصاص لهما بمفهوم درن مفيوم 
شبطا للانتشار بقدر الامكان فاثبتوا الاحوال الشاملة على ااطاق لنفس الموضوع و الشاملة مع متابلتيا 
انواعة و الاحقة للخارج المساري لعرضه الذاني ثم ان تللك الاعراض الذاتية لها عوارض ذاتية شاملة لا 
على الاطاق اوعلى التقابل فانبتوا العوارض الشاملة على ااطلق لنفس الاعراض الذاتية و الشاملة على 
التقابل لانواع تللك الاعراض و كذلك عوارض تللكت العوارض و هذه العوارض فى العقيقة قيرد لاعراض 
المثبدة درم لانواعة إلا انها لكثرة مباحثها جعلت “#حمولات على الاعراض و هذا تفصيل ما 
قالوا معنى البحث عن الاعراض الذاتية ان تئبت تللك الاعراض لنفس الموضوع ار لانواعة اولاعراضة 
الذاتية الانواعها | لاعراض انواعها و بهذ يندفع ماقيل انه ما من علم الار يححث فيه عن الاحوال المختصة 
بانواعه فيكو بحثا عن الاعراض الغريية للحرقهابواسطة امراخص كما بحث فى الطبعي عن الاحوال المختصة 
بالمعادن والنبانات واأحيوانات وذلك لان المبحوث عنه فى العلم الطبعي ان |أجسم اماذر طبيعة 
او ذونفس آلي اوغيرآلي وهي من عوارضه الذاتية و النحمى عن الاحوال المختصة بالعنامر و بالمركبات 
النامة و غير النامة كلها تفصيل لهذه العوارض وقيرد لها رلاستصعاب هذا الشكال قيل المراد بالبتحثك 
من الاعراض الذاتية حملها علي موضوع العلم كقول ماحمب علم اصول الفقه الكذاب يثدث اأحلم قطما 
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او على ادواعة كقوله الأمريفيد الوجوب اوعاى اعراضة الذاتية كقوله يفيد القطع أو على انواع اعراضه -الذاتية 
كتذولة العام الذي خص مذه يفيد الظى وقيل معنى وهم ناحث فيه عى عوارضه الذاتية انه يرجع الببحثك 
فيه اليها بان يثيمت اعراضه الداتية له او بثبث لنوعه ما هو عرض ذاتي لذلك الذوع او لعرضة الذاتي ما هو 
عرض ذاتي لذللك العرض اوبثبت لنوع العرضي الذاتي ماهوعرض ذاتي لذللك النوع ولا بخعى عايلك 
انه يلزم حج ددخول العام اتجزئي فى العام الكلي كعلم الكرة المتجركة في عام الكرة وعلم الكرة فى العم 
الطبعي لانه يجحث فيها عن العوارض الذاتية لنوع الكرة او التجسم الطبعي او لعرضة الداتي او لفوع عرضه 
الذاتى ثم اعلم ان هذا الدي ذكر من تفسير الأحوال الذاتية انما هو على رأى المتاخرين الذاهبين 
الى ان اللاحق للشيئ بواسطة جزئه الاعم من اعراضه الداتية المجحوث عنها فى العلم فانهم ذكروا ان العرض 
هر المحمول على الشيى الخاري عذه د ان العرض الذاتي هو الخخارج المحمول الذي يلحق الشيرى لذاته 
بان يكون منتهاه الذات كلحوق ادراك الامور الغريبة للانسان بالتوة ار بلبحقه بواسطة جزئه الاعم كلحوق 
التحهز له لكونه جسما ار المساري كاسوق التكلم لم كوه ناطتا او باحقه بواسطة امرخار مسار كلسرق 
التعجرب له لادراكه اللمور المستغربة و اماما باحق الشيى بواسطة امرخارج اخص اراعم مطلقا اوم رجه 
او بواسطة امر مبائن فلا تسمى عر ذاتها بل عرضا غريبا و التفصيل ان العوارض سلة لان ما يعرض الشيوي 
اما ان يكون عررضه لذاته ارلجرئه او لامر.خارج عنه سواء كان مساويا له اواعم منه او لخص اومبائنا فالكلائة 
الاول تسمى اعراضا ذاتية لاستنادرها الى ذات المعررض لي لنسبتها الى الذات نسبة قوية و هي كونها 
لاحقة بلا و اسطة او بواسطة لها خصوصيةٌ بالنقديم أو بالمساراة و البواقي تسمى اعراضا غريبة لعدم انتسابها 
الى الدات نسبة قوبة وآما المتقدمون فقد ذهبوا الى ان اللحق بواسطة الجزد الاعم من الاعررض الغريبة 
الني لاناحث عنها فى ذلىف العلم و عرفوا العرض الداتي باأخارج المحمول اللدي يلعحق الشيري لذاته او 
لما يساوية سواء كان جزءًا لها او خارجا عنها قيل هذا هو الارلى اذ العراض اللاحقة بواسطة الجزم الاعث 
نعم الموضوع و غيره فلا تكون آثارا مطلوبة > انها هي الاعراض المعينة المغصرمة الني تعرضه بسبب 
استعدادى المختص ثم في عد العارض بواسطة المبائنى مطلقا من الاعراض الغرببة نظراذ قد يببحث فى 
العلم الدي موضوعة الجسم الطبعي عن األوان مع كونها عارضة له بواسطة مبائنة و هو السطمم و تحقيقه 
أن المقصود في كل علم مدون بيان احوال موضرعه علي احواله الني ترجد فيه و2 ترجد في غير , 
١‏ يكون وجودها فيه بنوسط نوع مندري تحته فأن ما يوجد في غيرة لا يكونى من أحواله حقيقة بل هو مى 
احوال ما هو اعم مذه و الذي يوجد فيه فقط لكنه لا يمتعد لعررضه ما لم يصر نوعا مخصوصا من انواعة كان 
مى احوال ذللك النوع حقيقة فسق هاتين اأحالين أن يبحث عنهما في علمين موضوعهما ذللك الاع, 
واللخص و هذا إمر إساحساني كنال يخفى ثم الاحوال الثابتة للموضوع على الوجه المذكور عل تسم 


احدهما ما هو عارض له و ليس عارضا لغيره الا بتوسطه و هو "عرض الأواي و ثانيهما ما هو عارض لشيوى 
آخرر له تعلق بذللك الموضوع بحيث يقتضي عروضه له بنرسط ذللك آلاخر الذي يجب ان لا يوجد في 
غير الموضوم سوآء كان داخلا فيه او خارجا عنه اما مساويا له قى الصدق او مبائناله فيه و مساويا فى الوجون 
فالصواب ان يكنفى فى الخاري بمطلق المساراة سوآء كانت فى الصدق او فى الوجود فان المبائن اذا 
قام بالموضوع مساريا له فى الوجود و وجد له عارض قد عرض له حقيقة لكنه يوصف به الموضوع كان 
ذللك العارض من الاحوال المطلوبة في ذللك العلم لكونها ثابتة للموضوع على الوجه المذكور ٠‏ و اعلم 
ايضا إن المطلوب فى العلم بيانى انية تللك الاحوال الى ثبوتها للموضوع سواء علم لميتها لى علة نجوتها له 
اولا ه و اعلم ايضا إن المعتبر فى العرض الاولي هو انتفاء الواسطة فى العروض دون الواسطة فى 
الثبوت التي هي اعم يشهد بذلك انهم صرحوا بان السطم من الاعراض اارلية للجسم التعليبي مع 
ان ثجوته بواسطة انتهائه و انقطاعه و كذللك الخط للسطم و النقطة لاخط و صرحوا بان الالوان ثابتة للسطوح 
اولا و بالذدات مع ان هذه الاعراض قد فاضت على محالها من المبدء الفياض و على هذ! فالمعتبر فيما يقابل 
العرض الاولي اعني سائر الاقسام ثبوت الواسطة فى العروض و أن شنُت الزيادة على ما ذكرنا فارجع 
الى شرح المطالع و حواشيه و غيرها من كتسب المنطق » فائدة » قالوا يجوز ان يكون الاشياء الكثيرة 
موضوعا لعلم واحد لكن لا مطلقا بل بشرط تناسبها بان تكوى مشتركة في ذاتي كالخط و السطم و الجسم 
التعليمي للهندسة فانها تشارف في جنسهاو هو المقدار او في عرضي كبدن الانسان و اجزائه و الاغدية 
والادوية و الاركان والامزجة و غير ذلك اذا جعلت موضوعات للطسب فانها تتشارف في كونها منسوبة 
الى الصعة القي هي الغاية القصوئ في ذللك العلم ٠‏ فاددة » قالوا الشيرى الواحد لا يكونى موضوعا 
للعلمين و قال صدر الشريعة هد! غير ممتنع فان الشيى الواحد له اعراض متنوعة ففي كل علم يضحث عن 
بعض منها الا ترئ انهم جعلوا اجسام العالم و هي البسائط موضوع علم الهيثة مى حيث الشكل و موضوع 
علم السماء و العالم من حيث الطبيعة و فيه نظر اما ارلا فلانهم لما حارلوا معرفة احوال اعيان المرجودات 
وضعوا التقائق انواعا واجناسا وبحثوا عما احاطوا به من اعراضها الذاتية فحصلت لهم مسائل كثيرة منورة 
في كونها بحثا عن احوال ذللك الموضوم وان اختلفت #حمولاتها نجعلوها بهذ! الاعتبار علما واحدا يفك 
وتوا 7 ان يضيف يضيف اليه ما يطلع عليه مى احوال ذللك الموضوم فان المعتبر 
ملاظ للموضوم فلا معنى للعلم 
الواحد الا ان يوضع شيري او اشياء منناسبة *تاحث عن جميع عوارضه ولا معنى لتمايز العلرم الا 
ان هذا ينظرفي احوال شبك وذلك قي احوال شي آخرمغائرله بالذات او بلاعتباربان يوخذ ني 
احد العلميى مطلقا و فى الخ رمقيد! او يوخد في جار ملالا افر ا الاحوال مجهولة 
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مطلربة و الموضوم معلوم بين الوجود وهو الصالم سببا للنمايزو اما ثانها فلانه ما مى علم الا ويشتمل موضوعه 
على اعراض ذاتية متنوعة فلكل احدان اجعله علرما متعدد: بهذ! الاعتبار مثلا يجعل البحعث عن فعل 
المكلف مى حيث الوجوب علما و من حيث الععرمة علما آخر الى غير ذلك فيكونى الفقه علوما متعددة 
موضوعها فعل المكلف فلا ينضبط الانعاد و الاختلاف ٠‏ فاسة ٠‏ قال صدر الشريعة قد يذكر العيئية 

الموضوع وله معنيان آحدهما ان الشيئ مع تلى الحيئية موضوم كما يقال الموجود من حيث انه موجود 
اي من هذه الجهة و بهذا الاعتبار موضوع العلم الالبي فيبحث فيه عن الاحوال التي تلحقه مى حيث 
نه موجود الوحدة وذ ونح ها ولحت فيه عى تلك العيية لى حيئة الوجد الى الموضوم ما 
ياحث فيه عن عوارضة الداتية لا ما لاحرى عنه و عن اجزائه وثانيهما أن ١‏ أعيئية تكون بيانا للاعراض 
الذاتية المجحرث عنها فانه يمكن ان يكون للشيوي عوارض ذاتية متنوعة ا من نوع 
منها فااحيثية بيان لذلك النوم فهجوز ان ا*عدث عنها فقولهم موضوم الطب بدن الانسانى مى حيث 
نغ يصم و يمرض و موضوع الهيئة اجسام العالم من حيث ان لها شلا يراد به المعني الثاني ل الاول اذ 
ني الطب نمحث عن الصصحة و المرض و فى الهيئة من الشكل فلو كان المراد الاول لم يجحث عنها قيل 
و لقائل ان يقول لانسام انها فى الاول جزء من الموضوع بل قيد لموضوعيته بمعذنى إن البحث يكون 
عن الاعراض الني تاحقه مى تلك الحيئية وبذلىف الاعتبارو على هذ! لوجعلنا فى القسم الثاني ايضا 
قيدا للموضوم لا بيانا للاعراض الذاتية على ماهو ظاه ركلام القوم لم يكن البحث»عنها فى العلم بحذا عى 
اجزاء الموضوع و لم يلزم للقوم مالزم نباو رح من تشارب العلمين في موضوع واحد بالذات 
والاعتبار و اما الاشكال بلزوم عدم كون الحيثية من الاعراض المبحوث عنها فى العلم ضرررة انها ليست 
برعي الب ان ناكا تقدم الشيي على نفسه مثا ليست الصحة و المرض مما 
يعرض لبدن الانسانى مى حيث يصم و يمرض فالمشهور في جوابة ان المراد من حيرى امكان الصجة 
و المرض و هذ ليس من الاعراض المجحوث عنها و التحقيق ان الموضوع لما كان عبارة عن المبحوث عنها 
فى العلم عى اعراضه الذاتية قيد بالحيثية على معنى ان البحث عن العوارض انما يكون باعتبار 
الحيثية و بالنظر اليها اى يلا حظ في جميع المباحث هذا المعنى الكلي لا على معن ان جميع 
العوارض المجحوث عنها يكوى أحوقها للموضوع بواسطة هذه الحيثية البتة و تعقيق هذه المباحث يطلمب 
من التوضيم و التلويم ٠‏ وآما المسائل فهي القضايا التي يطلب بهانها فى العلرم, وهي في 
افلس نظريات و قد تكون ضرررية فتور دفى العلم اسا لاحتياجها الى تنبية يزيل عنها .خفائها 
اولبياى لميتها لان القضية قد تكون بديهية دون لميتها ككون النار #حرفة فانه معلوم الا نية اى الوجود 
مجهول اللمية كذ١‏ في شرح المواقف وبعض حواشي تهذيمب المنطق وقال المحقق التفتاران ., 
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المسئلة لا تكون الا نظرية وهذا ممالا اختتاف فيه لاحد رما قيل مص احتمال كونها غير كسبية فسهوظاهر 
ثم للمسائل موضوعات و محمولات أما موضوعها فقد يكونى موضوع العلم كقولذا كل مقدار اما مشارف 
لآخر ارمجائن و.المقدار موضوع علم الهيئة و قد يكوى موضوع العلم مع عرض ذاتي كقولذا كل مقدار وسط 
فى النسبة فهو ضلع ماد حيط به الطرفان فقد اخذ فى المسثلة المقدار مع كونه وسطا فى النسبة وهو 
عرض ذاتي و قد يكون نوع موضوم العلم كقولذا كل خط يكن تنصيفه فان الخط نوم من المقدار و قد 
يكون نوعا مع عرض. ذاتي كقولنا كل خط قام على خط فان زاويتي جنبنيه قائمتان او مساويتان لهما فالخط 
نوع من المقدار وقد اخد فى المسئلة مع قيامه على خط و هو عرض ذاتي وقد يكون عرضا ذاتيا كقولنا 
كل مثلم فان زواياء مثل القائمتهن فالمثلمف عرض ذاتي للمقدار وقد يكون نوع عرض ذاتي كقولنا 
كل مثلث متساوي الساقين فان زاويتي قاعدته متساويتان و بالجملة فموضوعات المسائل هي موضوعات 
العلم او اجزائها او اعراضها الذاتية او جزئياتها و آما محمواتها فلاعراض الذاتية لموضوع العلم فلا بد ان تكون 
خارجة عن موضوعاتها لامتناع ان يكوى جزء الشيئع مطلربا بالبرهان لان الاجزاء بينة الثبوت للش 

كذا في شرم الشمسية اعلم اى من عادة المصنفين ان يذكروا عقيسب الابواب مامشن منها من المسائل 
فتصير مسائل من ابواب متفرقة فترجم تارة بمسائل منشورة و تارة بمسائل شتى كذ! في فتم القدير 
واكثر مايوجد ذلك ني كتسب الفقه و إما المهادىي هي التي تتوقف عليها مسائل العلم اي 
تتوركف على نوعها مسائل العلم اي التصديق بها اذ لا توقف للمسئلة على دليل م#خصوص وهي اما 
تصورات او تصديقات اما أما التصورات نهي حدود الموضوعات اي ما يصدق عليه موضوع العلم لا معهوم 
الموضوع الجسم الطبعي و حدود اجزائها كالهيولى و الصورة و حدوكى جزئياتها كالجسم البسيط و حدرد 
اعراضها الذاتية كالحركة للجسم الطبعي وخلاصته تصور الاطراف على وجه هو مناط لاحم واما التصديقات 
نبي مقدمات اما بينة بنفسها و تسمى علوما مقعارفة كقولنا في علم الهندسة المقادير المتساربة لشب 
واحد متساوية و اما غيربينة بنفسها سواء كانت مبينة هناك او في محل آخراوفي علم آخريتوقنف 
عليها الادلة المستعملة في ذلك العلم سواء كانت قياسات اوغيرها من الاستقرا قراء والتمثيل وحصرها فى المبينة 
فيه و المبينة في علم آخرو في اجراء القياسات كماءتوهم محل نظرثم ثم الغير البينة بنفسها اما مسلمة 
فيه الى في ذلك العلم على سبيل حسى الظن و تسمى اصولا موضوعة كقولنا في علم الهندسة لذا ان 
نصل بين كل نقطتين اخط مستقيم او مسلمة فى الوقفت الى وقت الاستدلال مع استذكار و تشعكف الي 
ان ستبين في موضعها و تسمى مصادرات لانه تصدربها المسائل ١‏ لقي تتوقف عليها كقولنا فيه لنا ان 
نرسم على كل نقطة و بكل بعد داثرة و نوقش فى المثال بانه لا فرق بهذه وبين قولنا لذا اى نصل الم 
في قبول المتعلم بهما تسن الظى واورك مثال المصادرة قول اقليدس اذا وقع خط على .خطين ركانت 
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الزاويتانى الداخلتانى اقل من قائمتيى فان الخطين اذا اخرجا بتلك الجهة التقها لكى 3 استبعاد في 
ذللك ان المقدمة الراحدة قد تكون اصلا موضوعا عند شخص مصادرة عند شخص آخرثم الحدرد و الاصول 
الموضوعة و المصادرات يجمب ان يصدر بها العلم و اما العلوم المنعارفة فعى تصدير العلم بها غنية لظهورها 
وربما تخصص العلوم المتعارفة بالصناعة اى كانت عامة و تصدر بها في جملة المقدمات كما فعل 
اقليمس في كتابه و اعلم ان التصدير قد يكون بالنسبة الى العلم نفسه بان يقدم عليه جميع ما يعتاج 
اليه و قد يكون بالنسبة الك جزئه المحتاي لكن الاول اوئئ هذ! وقد تطلق المبادي عندهم على 
المعنى الاعم وهو ما يبدء به قبل الشروع في مقاصد العلم كما يذكر في اوائل الكتب قبل 
الشروع فى العلم لارتباطه به فى الجملة سواء كان خارجا من العلم بان يكون من المقدمات 
و هي ما يكونى خارجا يتوقف عليه الشروم فيه ولو على وجه البصيرة او على وجه كمال البصيرة 
ووفور الرغبة في تحصيله بعيمثك لا يكوى عبئًا عرفا او في نظرة كمعرفة العلم برسمه المفيد لزيادة البصيرة 
ومعرفة غايقه أولم يكن خارجا عنه بل داخلا فيه بان يكون من المبادي المصطادة السابقة من التصورات 
والنصديقات وعلى هذ! تكون المبادي اعم من المقدمات ايضا فان المقدمات خارجة عن العلم لا محالة بخلاف 
المبادي والمبادي بهذ! المعنى قد تعد ايضا مى اجزاء العلم تغليبا وان شنُت تحقيق هذا فارجع الى شرح 
مختصر الاصول و حواشيه ومنهم من فس رالمقدمة بمايعيى في تحصيل الغى فتكون المقدمات اعم كذا قيل 
يعني تكون المقدمات بهذا المعنى إعم من المبادي بالمعنى الأول لا من المبادي بالمعنى الثاني 
وان اقتضاد ظاهر العبارة ان بهنها وبين المبادي بالمعنى الثاني هو المساراة إن ما يستعان به في تحصيل الفن 
يصدق عليه انه مما يتوقف عليه الفى اما مطلقا او على وجه البصيرة اوعلى وجة كمال البصهرة وبالجملة 
فالمعتبر فى المبادي التوقفف مطلقا قال السيد السند مبادي العلم ما يتوقف عليه ذات المقصود فيه اعني 
التصورات التي يبتني عليها اثبات مسائله وهي قد قعد جزءا منه و اما اذا اطلقت على ما يتوتنف 
عليه المقصود ذاتا او تصورا او شروعا فليست بتمامها من اجزائه فانى تصور الشيرى و معرفة غايته 
خارجان عنه و( م جزئيات ما يتضنه حفيقة لدخوله فى العلم قطعا اتتهى ه الريس الشماتيةا. 
قالوا الواجمب على من شرع في شرج كتاب ما ان يتعرض في صدره لاشياء قبل الشروم فى 
المقصود يسميها قدماء الحكماء الرورس الثمانية ٠‏ احدها الغرض من تدوين العلم او تحصيله اي الفائلة 
المترتبة عليه لثلا يكونى تحصيله عبثا في نظرة ٠‏ وثانيها المنفعة وهي ما يتشوقه الكل طبعا 
وهي الغائدة المعتدة بها للأحمل المشقة في تحصيله ولا يعرض له فتور في طلبه فيكون عبثا عرفا هكذ| 
في تكملة الحاشية الجلالية رفي شرح التهذيمب و شرح اشراق الحكمة ان المراد بالغرض هر العلة 
الغائية فان ما يترتتب على نهل يسم فائدة و منفعة وغاية فان كان باعثا للفاعل على مدور ذلك 
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الفعل منه يسمى غرضا وعلة غائية و ذكر المنفعة انما #جمب ان وجدت لهذ! العلم منفعة و مصلية 
سوى الغرض الباعث و الافلا و بالجملة فالمنفعة قد تكون بعينها الغرض الباعسى ٠‏ وثالتها السمة 
رشي عذوان الكذاب ليكون عند الناظر اجمال ما يفصله الغرض كذا في شرح اشراق الحكمة وفي 
تكملة اأحاشية الجلالية السمة هي عنوان العلم وكان المراد منه تعريف العلم برسمه او بيانى خاصة من 
خواصه أنحصل للطالمب عام اجمالي بمسائله :و يكون له بصيرة في طلبه وفي شرح التهذيمب السة 
العلامة وكان المقصود الاشارة الى وجه تسمية العلم وفي ذكر وجه النسمية اشارة اجمالية الى ما يفصل 
العلم من المقاصد ٠‏ ورا بعها المولف وهو مصنف الكتاب ليركن قلمب المتعلم اليه في قبول كامه 
و الاعتماد عليه لاختلاف ذللك باختلاف المصنفين وإما المحققون فيعرفون الرجال بالعق لا الحق بالرجال 
ولنعم ماقيل لا ننظر الى من قال وانظر الى ما قال ومن شرط المصنفين ان يحنرزوا عن الزيادة على ما 
بجسب و النقصان عما اجسب وعن استعمال الالفاظ الغريبة المشتركة و عن ردادة الوضع وهي تقديم 
ما اجمب تاخيره وتاخيرما جب تقديمه ٠‏ وخامسها انه من اىّ علم هو اى من اليتينيات 
او الظنيات من النظريات او العمليات من الشرعيات او غيرها ليطلمب المتعلم ماتليق به المسائل 
المطلوبة ٠‏ وسادسها انه اية مرتبة هو اى بيان مرتبة فيما بين العلوم اما باعتهار عموم موضوعه 
او خصومة او باعتبار توقفه على علم آخر ار عدم توقفه عليه او باعتبار الا همية او الشرف ليقدم تحصيله 
طآرو ما سمي | لاستشمن القودقة طايه وررخر لعضيلة عدا لعنت إر يستحسنى تاخيره عنه ٠‏ و سابعها 
القسمة وهي بيان اجزاء العلوم و ابوابه ليطلمب المتعلم في كل باب منها ما يتعلق به ولا يضيع رقنه في 
:حصيل مطالمب لا تتعلق به كمايقال ابواب المنطق تسعة كذ! و كذ!ا وهذ!| قسمة العلم و قسمة الكناب كما 
يقال كتابنا هذد! مرتب على مقدمة وبابينى و اخاتمة وهد! الثاني كثير شائع لا اخلو عنه كتاب 
» واثامنها الانعاد التعليبية و هي انحاء مستحنسنة في طرق التعليم أحدها التقسيم وهو التكثير من 
فوق الى اسفل إى من اعم الى ماهو اخص كتقسيم الجنس الى الانواع والنوم الى الامناف والصنف 
الى الاشخاص و ثانيها التحليل وهو عكسه إى التكثيرمئ اسفل الى فوق الى من اخص الى ما هو اعم 
كتحليل زيد الى الانسان والحيوان وتحليل الانسان الى الحيوان والجسم هكذ! في تكملة الحاشية الجلالية 
و شرح اشراق الحكمة و في شرح ااتهذيسب كان المراد من التقسيم مايسمى بتركيسب القياس و ذلك 
بان يقال اذ| اريت تحصيل مطلمب من المطالمب التصديقية ضع طرفي المطلوب واطلمب جميع موضوعات 
كلواحد منهما و جميع “حمولات كلواحد منهما سواء كان حمل الطرفين عليها او حملها على الطرفين بواسطة 
او بغهرواسطة وكذلك اطلمب جميع ما سلمب عذه الطرفان او سلمب هو عن الطرفهن ثم انظر الى نسبة 
الطرفين الى الموضوعات و المحمولات فان ورجدت من #حمولات موضوع المطلوب ما هوموضوع المحمول فقد 
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حصل المطلوب عن الشكل الاول إو ما هو محمول على «تعموله فمن الشكل الثاني او من موضوعات موضوعه 
ماهو موضوع لمحمولة فمى الشكل الثالث او #حمول لمحمولة فمن الرابع كل ذلك بحسب تعدد اعتبار 
الشدرائط بحسسب الكيفية والكمية والجبة كذا في شرح المطالع فمعنئى قولهم وهو التكثير من فوق 
اى من النتِجة لانها المقصود الاقصى بالنسبة الى الدليل و إما التحليل فقد قيل في شرح المطالع 
كثيرا ما تود فى العلوم قياسات مذنجة للمطالمب لا على الهيآت المنطقية اعتمادا على الفطن 
العارفف بالقواعد فان اردت ان تعرف انه على اي شكل من الشكال فعليك بالتحليل وهو عمس 
التركيب فعصل المطلوب فانظر الى القياس المنتم له فاى كاى فيه مقدمة يشاركها المطلوب بكلا جزئيه 
فالقياس استثنائي وان كانت مشاركة للمطلوب باحد جزئيه فالقياس اقتراني ثم انظرالى طرفي 
المطلوب فتتميز عندى الصغرول عن اكبرئ لان ذللك انجزء إن كانى محكوما عليه فى الننيجة 
فهي الصغرئ ار #حكرما به فهي الكبرئ ثم ضم الجزء الآخر من المطلوب الى الجزء الآخر من تللك 
المقدمة فان تالفا على احد التاليفات الاربع فما انضم الى جزئي المطلوب هو الحد الارسط 
وتتميز للك المقدمات والاشكال وان لم يتالفا كان القياس مركبا فاعمل بكلواحد منهما العمل المذكور لى 
ضع الجز الآخ رمن المطلوب والجزه الآخرمى المقدمة كما وضعت طرفي المطلوب الا اى فى النقسيم 
فلابد ان يكو لكل منهما نسبة الى شيى ما فى القياس والا لم يك القياس مذنجا للمطلوب فا وجدت 
حدا مشتركا بينهما نقد تم القياس و الا فكذا تفعل مر بعد اخرئ الى ان يننهي الى القهاس المنتم 
للمطلوب بالذات و تتبيى للك المقدمات والشكل و الننيجة فقولهم التكثي رمن اسفل الى فوق اى الى الننيجة 
انقهى و ثألثها التحديد الى فعل الحد اى ايراد حد الشيع وهوما يدل على الشيى دلالة مفصلة بمابه 
قوامه خلاف الرسم فانه يدل عليه دلالة مجملة كذا في شرح اشراق الحكمة و في شرح التهذييب كان 
المراد بالحد المعرف مطلقا وذللك بان يقال اذا اردت تعريف شيى فلا بدان تضع ذلك الشيى 
و تطلمب جميع ماهو اعم منه و تحمل عليه بواسطة او بغيرها وتميز الذاتيات عن العرضيات بان تعد ماهو 
بهن الثبوت ار ما يلزم مى “جرد ارتفاعة ارتفاع نفس الماهية ذاتيا وما ليس كذلك عرضيا و تطلميب جميع 
ما هو مسارله فيتميز عندك الجنس من العرض العام والفصل مى الخاصة ثم تركب اي قسم شدت من 
اقسام المعرف بعد اعتبار الشرائط المذكورة في باب المعرف و رابعها البرهان إى الطريق الى الوقوف 
على الحق اى اليقين ان كان المطلوب نظريا و الى الوقوف عليه والعمل به 'ان كان عمليا كان يقال اذا 
اردت الوصول الى اليقيى فلابد اى تستعمل فى الدليل بعد #حافظة شرائط صحة الصورة اما الضرو ريات 
الست اوما يحصل منها بصورة “حدحة و هيئة منانجة و تبالغ فى النفحص عن ذلك حنى لا يشتبه 
بالمشهورات و المسلمات و المشجهات وغيرها بعضها ببعض وعد النحاء التعليبية بالمقامد اشبه فينبغي 
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ان تذكرفى المقاصد ولذا ترى المتاخرين كصاحيب المطاع يعدون ماسوى التحديد من مباحرى العجة 
ولو احق القياس واما اللحديد فشانه ان يذكر في مباحمث المعرفف كذ! في شرح التهذيسب و أعلم أعلم انهم 
انما اققصررا على هذ الثمانية لعدم وجدانهم شيدًا آخر يعون فى تعصيل الغنى ومن وجد ذللك فايضمة 
اليها و هد! أمر استحساني لا يلزم من تركه فساك على مالا بخفى هكذ! في تكملة الحاشية الجلانية واعام 
انهم قد يذكروى رجه البحاجة الى العلم و3 شلك انه هنهذ بعينه بيان الغرض منه وقد كرون رجه شرف العام 
و يقولوى شرف الصذاعة اما بشرف مموضوعها مثل الصياغة فانها اشرف من الدباغة لانى موضوع الصيافة 
الذهصب والفضة وهما اشرف من موضوع الدبافة الني هي الجلد واما بشرف غرفها مثل صناعة 
الطب فانها اشرف من صناعة العناسة لانى غرض الطب افادة الصحة و غرض الكناسة تنظيف 
المسترام و اما بشدة ١أحاجة‏ اليها كالفقه فان الحاجة اليه اشد من الحاجة الى الطب إذ ما من 
واقعة فى الكون الا وهي مفتقرة الى الفقه ان به انتظام صلاح الدنها والدين اخلاف الطب 
فانة #حداج (ليه بعض الناس, في بعض الاوقات و المراد بدلىكف بيانى مرتبة العلم على ما يفهم مما 
موضوعة أعم الامور و اعلاها الى * 

العلوم العربية في شرح المفتاج اعلم ان علم العربية المسمى بعلم الادب علم يحترز به 
هي العمدة في ذلك الاحترازومنها فروع اما الاصول فالبحرت فيها اما عن المفردات من حيرى جواهرها 
و موادها فعلم اللغة او من حيرى صورها و هيآتها فعلم الصرف ار من حيرى انتساب بعضها 
الى بعض بلاصاية و الفرعية فعلم الاشتقاق و اما عن المركبات على الاطلاق فاما باعتبار هيآتها التركيبية 
و ناديتها لمعانيها الاصلية فعلم الحو واما باعتبار افادتها لمعان زائدة على اصل المعنى فعلم المعاني او باعتبار 

9 سمصست 
كيفية تلك الفائدة فى صراتمب الوضوح فعلم البيان واما عن المركبات الموزونة فاما من حيث وزنها 
فعلم العروض او من حيرت اواخر ابهاتها فعلم القافية و آما الفروع فالجحث فيها اما ان يتعلق بنقوش 
الكتابة فعلم الخط او #ختص بالمنظوم فعلم عروض الشعراء او بالمنثور فعلم انشاء النثر من 
ارسائل او من الخطب او لا بختص بشيى منهما فعلم المحاضرات ومذه التواريم واما البديع فقد جعلره 
ذيلا لعلمي البلاغة لا قسما براسه و في ارشاك القامد للشين شمس الدين الاكفافي السخاوي الادب وهو عام 
يتعرف منه القفاهم عما فى الضمائر بادلة الالفاظ و الكتابة و موضوعة اللفظ و اأخط مى جهة دلالتهما على 
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اول ادوات الكمال و لذاك من عري عن لم يتم بغيرن مى الكملات لانسانية و تمحصر مقامده في عشرة علوم 
وهي علم اللغة و علم التصريف و علم المعاني و علم البهان و علم البديع و علم العريض و علم القرافيع 
و علم الحو و علم قوانهن الكتابة و علم قوانين القرأة و ذلك لان نظره اما فى اللفظ او الخط و الأول فاما 
فى اللفظ المغرك او المركسب اوما يعمبما و ما نظرة فى المفك فاعتمادة اما على السمام و هو اللغة او على 
أعجة وهو التصريف وما نظره فى المركمب فاما مطلقا او “خنصا بوزن والاول ان تعلق بخواص تراكيمب 
الكلام و احكامه الاسنادية فعلم المعاني زالا فعلم البياى والمختص بالوزن فنظره امافى الصورة ارفى المادة 
الثاني علم البديع و الاول انكان جرد الوزن فهو علم العروض و الا فعلم القوافي رما يعم المفرد و المركب 
فهو علم النحو و الثاذو ى فان تعلق بصور الحروف فهر علم قوانين الكثابة وان تعلق بالعلامات فعلم 
قوانهن القرأة و هذه هذة العلوم لا تختص بالعربية بل توجد في سائر لغات الامم الفاضلة من الهونان و غيهرهم 
و اعلم ان هذه العلىم فى العربية لم توخذ عن العرب قاطبة بل عن العصياء البلغاء منهم وهم الذين 
لم #خالطوا غيرهم كهذيل و كنانة و بعض تميم وقيس وغيلان ومن يضاهيهم من عرب الحتجاز و اوساط نجد 
ناما الذين صابوا العجم فى ااطراف فلم تعتبر لغاتهم و احوالها في اصول هذه العلوم و شولاء كحمير 
وهمدان وخرلان والازد لمقاربتهم الحبشة والزنم وطي وغسان ل#خالطهم الروم و الشام و عبد القيس لمجاورتهم 
اهل الجزيرة وفارس ثم اتى ذوو العقول السليمة و الاذهان المستقيمة ورتبوا اصولها و هذبوا فصولها حتى 
تقررت على غاية لايمكن المزيد عليها اننهى ٠‏ 

علم الصرف و يسمى بعلم التصريف ايضاً و هو علم باصول تعرف بها احوال ابنية الكلم التي 
ليست باعراب ولا بناء هكذا قال ابن الحاجمب فقوله علم بمنزلة الجنس لانه شامل للعلوم كلها 
و قوله تعرف بها احوال ابنية الكلم #خرج الجميع سوى الذحو و قوله ليست باعراب لا بناه بخرج 
النحوه وفائدة اختيار تعرف على تعلم تذكر في تعربف علم المعاني ثم المراد مى بناد الكلمة و كذا 
مى صيغتها ووزنها هيثتها التي يمكن ان يشاركها فيها غيرها و هي عدد ف المرتبة وحركاتها المعينة 
وسكونها مع اعتبار حررنها الزائدة و الاملية كل في مرضعه فرجل مثلا على هيئُة وصفة يشاركه فيها عض 
وهي كونه على ذلثة احرف ارلها مفتوح و ثانيها مضموم واما الحرف الاخيرفلاتعتبرحركاته وسكونه فى الجناء 
فرجلُ ر رجلاو رجل على بذاء واحد وكذ! حمل على بناء ضَربٌ لان الرف الاخير متتحرك بحركة الاعراب و سكوذه 
وحركة الجناد وسكونه ٠‏ و انما قلذا يمكى ان يشاركهالانه قد ل يشاركها فى الوجود كالحبلك بكسرا لاد وضم الباء فانة 
لم يات له نظهروانما قلناحروفها المرتبة لانه اذا تغيرالنظم و الترتيمب تغير الوزى كما تقول ينس على وزن فعل , 
أن علي وزى عفل و انماقلنا مع اعتبار التحرورف الزا ئدة و الاصلية لانه يقال ان كرم مثا على اتوك نعل 
ل علوي وزن!فُعلْلَ او فاعل مع توافق |أجميع فى الحركات المعيذة و السكوى رقولنا كل في موضعه انه نحو رهم 
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مس على وزن قمط رك ةخالف مواضع الف تين والسكونين وكذ| نعو بيطرخالف لمريف في الوزن للغالف 
موضعي الياثهن وقد تخالف ذلك في اوزان التصغي رفيقال اوزان التصغي رفعيل وفعيعل و فُعَيعيْل و يدخل 
في فعيل رجَيْل و حميْررغيرذلك رفي فعيعل اكيلمب وحميرو نحوهاو في فعيعيل مغينيم وتميثيل رنحو 
ذلك ويعرف وجهه في لفظ الوزن في فصل النون من باب الواوفعلى هذا لا حاجة الى تقييد الاحوال بكونها 
لا تكون اعرابا ولا بذاء اذ هما طاريان على آخ رحررف الكلمة فلم يدخلافي احوال البنية لم بقي ههذا كيين 
وهوانه بخ رب من الحد معظم ابواب التصريف اعني الاصول التي تعرف بها ابنية الماضي والمضارع و الامر 
و الصفة وافعل التفضيل والآلة و الموضع والمصغر و المصد ركونها اصولا تعرف بها ابذية الكلم لا احوال ابنيتها فان 
اريد ان الماضي و المضارع ستلا حالآن طاريان على بناء المصادرففيه بعدلانهما بذاداى مستانفان بذها بعد هدم 
بذا المصدر ولو سلم فلم عد المصادر في احوال الابنية ثم الماضي و المضارع والامرو غي رذلك مما مركما 
انها ليست باحوال الابنية ليست بابنية على الحقيقة بل هي اشياء ذوات ابنية على مامر من تفسير 
البناء بلى قد يقال ان ضرب متلا هذ! بذاء حاله كذا مجازا ولا يقال ابدا ان ضرب حال بناء وانما يددخل في 
احوال الابنية الابتداء و الوقف و الامالة و تخفيف الهمزة و الاءلال و بعض الادغام و هو ادغام بعض حروفب 
الكلمة في بعض و كذا بعض التقاء الساكنيى وهو ما اذ كان الساكنان في كلمة فهد المدكورات احوال 
اابنية ثم الوقف و التقاء الساكنيى في كلمتين و الادغام فيهما ليست بابنية ولا احوال ابنية لعدم اعتجار 
حركة الحرن الاخير و سكونها اللهم الا اى يقال اريد بالبناء الحروف المرتبة بلا اعتبار الحركات و السكنات 
كذا ذكر المحقق الرضي في شرح الشافية و آلجواب عن ذلك بانه اريد بابنية الكلم ما يطرو عليها اى 
على الكلم من الهيات و الاحوال كما عرفت فهي نفس احوال !لكام فالاضافة بهانية كما في قولهم شجر اراف 
فمعنى احوال ابنية الكلم على هذا احوال هي ابنية الكلم فلا #خرج من الحد معظم ابواب التصريف 
من ابنية الماغني و المضارم و نحوهما و بالجملة فعلم الصرف علم باصول تعرفف بها ابذية الكلم ثم 
آنه كما 5 فى العلم عن العوارض الذاتية لموضوعه كذلك لاحث فيه عن اعراض تلك الاعراض 
فدخل في ابنية الكلم الابتداء و الامالة و نحوهما مما هو من احوال الابنية و يويده ما وقع فى الاصول 
من ان الصرف علم تعرف به احوال الكلمة بناءو تصرفا فيه لى في ذلك البناء لا اعرابا و بناء و كد| 
يدخل فى الحد الوقف لانه مى احوال الابنهة يعرضها باعتبار قطعها عما بعدها لا باعتبار حركة الحرف 
الاخير او سكونه والا لخغري بعض اقسام الرقف من الوقف كالحدف و الابدال و الزيادة فتدبر وذكر 
التقاء الساكنين فى الكلمتين و الادغام فيهما استطرادي كذكر الجزئي في © الم وهذ! الجواب مما 
استخرجته مما ذكررد في هذا المقام فعلى هذا موضوع الصرف هو الكلمة من حييث ان لها بذاد و قد 
عرفت إنه لا محذور فى الجحث عن قيد الحيثية اذا كانت بادا للموضوع فلا معذرر فى البحسف عن 
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البنية في هذا العلم ر يويد هذا ما مرفي تقسيم العلوم العربية من ان الصرف لاحرف فيه عن 
المغردات من حيث صورها و هيدآتها و كذا ما ذكر المحقق عبد اأحكيم في حاشية الفوائد الضيائية مى 
ان التصريف و المعاني و البهان و البديع و النو بل جميع العلوم الادبية تشترف في إن موضوعها 
الكامة و الكلام انما الفرق بينها بالعيئيات انتهئى و فى شرح الشافية للجار بردي أن موضوعه الابنية من 
حيث تعرض الاحوال لها و الابنية عدارة ع العروف و الحركات و السكذات الواقعة فى الكلمة فيجحف 
ع الحروف مى حيث انها ثلانة او اربعة او خمسة ومن حيث انها زائدة ار اصلية و كيف يعرف الزائد 
من الاصلي وعن الحروات و السكنات من حيث انها خفيفة ار ثقيلة فجخري عن هذا العلم معرفة 
الابنية و يدخل فيه معرفة احوالها لان الصرف علم بقواعد تعر بها احوال الابنية اى تعرف بها المافي 
و المضارع و الامرالحاضر الى غير ذلك فان جميع ذلك احوال راجعة الى احوال الابنية لا الى نفس 
الابنية انتهى فعلى هذا اضاءة احوال الابنية ليست بيانية و ين عليه ان الماضي و نحو ليس بناء ولا حال 
بناه بل هوشهى ذو بناء كما مرو [ضعف منه ما رقع في بعض كتنب الصرفف من أنى موضوعة الاصول 
و القواعد حيث قال موضوع علم صرف آن أصول جنديست كه ازوي درين علم مث كردة اند 
و اثبات احوالات بروي كرده اند و مراد باصول آن مسائل كليه اسست كه متفرع شود برآ نمسائل 
جزئيات آن مسائل مثلا بكي از اصول ايى فن اين قاعدةه كلية اسرت اذا اجتمح الواو و الهاء و سبقيكت 
احدبهما بالسكون فلبدث الواو ياد وادغمت الاولى فى الثانية و جزثيات وى مثل مرمي ومروي كه در اصل 
مرصوي و مرووي بون كه اي مسئله كليه مذ كوره راموضوع عنواني كرده شد كه اين دو متال فرع آن مسثله كليه 
اسث كه آن درضمن اين دو مثال متلعفق شده كه متكلم آن مسكله را آلغ ملاحظة نموده اسث وذكر موضوع 
عنواني كردة اثبات احوال بران اصل كرده شد ازاى حيثيث كه آن اصل متحقق ميشود درضمن أن فرع كه 
ري و مروي اسك يعلي صادق -ي أيد إردي و مبادية حدود ما تبئني عاية مسائله تحن الكلمة 
والاسم والفعل و الحرف و مقدمات ججها الى اجزاء علل المسائل كقولهم انما يوقع الاعلال فى الكلمة 
لازالة الثقل منها و مسائله الاحكام المتعلقة بالموضوم كقولهم الكلمة إما مجر او مزيد او جزثه كقولهم 
ابتداد الكلمة لا يكون ساكذا اوجزئّيه كقولهم الاسم اما ثلاني او رباعي او خماسي او عرضه كقولهم الاعلال اسابالقلسب 
او العدف او الاسكانى و غايته غاية الجدرئ حيث يحتاي اليه جميع العلوم العربية و الشريعة كعلم التفسير 
و اأحديث و الفقه و الكلام و لذا قيل ان الصرف ام العلوم و النحوابوها قال الرضي اعلم ان التصريف 
جزد من اجزاء النحوبلا خلاف من اهل الصيغة التصريف على ما حكى سيجويه عنهم هو ان تبني , 
من الكلمة بناد لم تبنه العرب على وزن ما بَْنَهُ ثم تعمل فى البناء الذي بَنيْنَهُ ما يقتضيه قياس 


كلامهم كمايتبين في مسائل التمرين و المقاخرون على ان التصريفب عام بابذية الكلمة و بما يكون 
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عررفها مى اصالة) و زياد وحدف و محة واعلال و ادغام و امالة و بما يعرضص لآخرها مما ليس باعراب 
وا بناد من الوقف و غير ذلك انتهى فالصرف و التصريف عند المتاخرين مترادفان و التصريف 
على ما حكى سيبوية عنهم جز من الصرف الذي هو جزء من اجزاء النجوء 
عام النحو ويسمى عام الاعراب ايضا على ما في شرح اللسب وهو علم يعرف به كيفية التركيب 
العربي “حة و سقاما و كيفية ما يتعلق بالالفاظ مى حيث وفوعها فيه من حيث هو هوراولا وقوعها 
فيه كذا فى لارشاد فقوله علم جنس و قوله كيفية التركيسب العربي فصل يخري علم اصول الفقه و الفقه 
وغيرهها فانه لا يعرف بها كيفية التركيب العربي رهو اى التركيسب العربي لا يستلزم كون جميع اجزائه 
عربها فيشتمل احوال المركبات واحوال الاسماد الاعجمية ولو قيل كيفية الكلم العربية كما قال البعض لخرج 
العجمية الاان يقال انها ماحقة بالعربية بعد النقل الى العرب و قوله صحة وسقاما تميبز لقوله كيفية التركيب 
اى تعرف به محة التركيسب العربي وسقمه اذ يعرف منه ان نحو ضرب غلامه زيد محيم وضرب غلامه زيد| 
فاسد و خربي به علم المعاني والبيان و البديع و العروض فانها تعرفف بها كيفية التركيسب مى حيث الفصاحة 
و البلاغة و نحوها لا من حيث الصحة والسقم و يتناول احكام ضرورة الشعر لانها ايضا تبحرى من حيكف 
الصحة و السقام ومافي قوله ما يتعلق عبارة عى الاحوال اي تعرف به احوال الالفاظ لكى لا مطلقا بل 
من حيث وقوعها فى التركيسب العربي من حيث هو هو او لا وقوعها فيه كتقديم المبتدأ و تاخيره و تذكير 
الفعل و تانيثه لا مثل الاحوال التي هي الحركات و السكنات و نحوها فخرج علم الصرف فالحامل ان 
تلى الاحوال مى حيث هي هي تتعلق بالالفاظ فقط و مى حيث انها باستعمالها يصم التركيسب مثل ابن 
زيد و بتركها يفسد التركيسب مثل زيد ابى تتعلق بالتركيسب هذا خلامة ما في حواشي الارشاد فعدهم 
الصرف من اجزاء الحو بذاء على كونه من مبادي الثحولانه يتوقف ,عليه مسائل الثحو اى التصديق 
بها و هذ! كما عد صاحمب “ختصر الاصول علم الكلام و العلوم العردية من مبادي اصول الفقه لتوقف مسائلة 
عليهما تصورا او تصديقا وان شنّت توضهع هذا فارجع الى شرح مختصر الاصول و حواشيه و موضوع النحو 
اللفظ الموضوع مفرد! كان او مركبا وهو الصواب كذ! قيل يعني موضوع النحو اللفظ الموضوع باعتبار 
هيئته التركيبية و تاديتها لمعانيها الاصلية لا مطلقا فانه موضوع العلوم العربية على ما مر قبل هذا و فيل 
الكلمة و الكام و فيه انه لا يشتمل, المركبات الغير الاسنادية مع انها ايضا موضوع الحو و قيل هو المركب 
باسناد اصلي فيه انه لا يشتمل الكلمة و المركبات الغير الاسنادية و مباديه حدرد ما تبتني عليه مسائله 
كحد المبتدء و الخبرو مقدمات <تججها الى اجزاء علل المسائل كقولهم في حجة رفع الفاعل انه اقوى 
الازكان و الرفع اقوى الحركات و مسائله الاحكام المتعلقة بالموضوم كقولهم الكلمة اما معرب او مبني ار جزده 
كقولهم آخر اكلمة “حل الاعراب او جزبيه كقولهم الاسم بالسببين يمتنع عن الصرف إو عرضه كقولهم الخبر 
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اما مفرن او جملة إو خاصتة كقولهم الامافة تعاقسب الننوين ولو بواسطة او وسائط اى و لوكان تعلق الاحكام 
باحد هذه الامور ثابنا بواسطة او وسائط كقولهم الامريجاب بالفاد فالامر جزئي من الانشاد و الانشاء جزلي 
من الكام والغرض منه الاحتراز عن الخطأ فى التاليف و الاقتدار على فهمه و الافهام به هكذ| فى الارشان 
و حواشيه و غيرها ٠‏ 

علم المعاني وهو علم تعرف به احوال اللفظ العربي التي بها يطابق اللفظ لمققضى احال هكذا 
ذكرااخطيب فى التلخيص فلعلم جنس, يشتمل جميع العلوم المدرنة ثم انه أن حمل العلم على 
الصول و القواعد و الادرالك المتعلق بها فعدم شموله لعلم ارباب السليقة ظاهر لانهم ا يعلمون القواعد 
مفصلة وان كانوا يعتبرون مقنضياتها فى المواد بسليقتهم و ان حمل على الملكة فعدم شموله لعلمهم باء 
على ان الملكة انبا تحصل من ادراك القواعد مرة بعد اخريئ و عدم شموله على التقدير الارل لعلم الله 
تعال وعام جبرئيل غير ظاهرواما على التقدير الثاني الى على تقدير حمله على الملكة فظاه رفتدب ركذا 
ذكر الفاضل الجلبي هذا و اما على ما اختاره صاحب اطول من ان المعتبر في جميع العلوم 
المدونة حصول العلم عن دليل على ما سبق في تعريف العلوم المدرنة فعدم شموله لعلم الله تعالى و علم 
جبرئيل على جميع التقادير واضم لان علم الله تعالى ركذا علم جبرئيل ليس استدلاليا ركذا العال في علم 
الصرف و النحوو البيان و البديع و نحو ذلك وأختار تعرف دون تعلم لان المعرفة ادرلك الجزني فكانه 
قال هو علم تستنبط مذه ادراكات جزئية هي معرفة كل فرد فك من جزئيات الاحوال المذكورات ني 
هذا العلم ببعنى ان اي فرك يوجد منها امكذنا ان نعرفه بذللك ( إنها تحصل جملة بالفعل لان رجود م 
لانهاية له محال فلا بن ما فيل ان اريد الكل فلا يكون هذا العلم حاملا لاحد ار الجنس ار البعض فيكون 
حاملا لكل من عرف مسئلة منه و قال صاحمب الاطول و يمكن أن جاب بان المراك معرفة الكل و إستجالة 
معرفة الكل لا ينائي كون العلم سببا لها كما أن إسكيالة عدم صعات الواجب لا يناني سببية عدم الواجب 
وعدم حصول العلم المدرن لاحد ليس بمستبعد ولا بممتنع وتسمية البعض فقيها مجازر قد سبق الى هذا 
اشارة في تعريفف العلوم المدرنة و المراد باحوال اللفظ الامور العارضة المتغيرة كما يقتضيه لفظ الحال من 
النقديم و الناخيرو التعريف و التنكيرو غير ذلك و احوال الاسناد"ايضا من احوال اللفظ باعتبار أن كور 
الجملة موكدة ار غير موكدة اعتبار راجع اليها ر نجي تحقيق قوله الني بها يطابق اللفظ لمقنضى !حال في 
لفظ الال في فصل الام من باب اأحاد المهملة و احترز به عن الاحوال التي ليست بهذه الصغة كلاعلار 
و الادغام و الرفع و النصب وما اشبه ذلك من المحسنات البديعية فاى بعضها مما يتقدم على المطابقا 
و بعضها مما يتاخر منها فان الاعلال و الادغام و نحو هما مما لابد مذه في تادية اصل المعنى مقدم على 
المطابقة و المحسنات البديعية من النجنيس و الترصيع و نحو هما مما يكون بعد رعاية المطابقة متاخر عر 
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المطابقة ولا بد م اعتبار قيد الحيثية المستفادة من تعليق العم بالموصول الذي صلته مشتقة الى 
الي بها يطابق اللفظ لمقتضى الحال من حيسف هو كذللك ليتم امر الاحتراز و الا لدخل فيه بعض 
المحسنات والاحوال النحوبة والبيانية الني ربما يقتضيها الحال فان العال ربما بقنضي تقديما | وتاخيرا يبحعث 
له انوي وريم يقتضي المع و غين وريا يتقضي ابد المجارو الشية ا نيد العيثية دخات 
هذه الامور التي تعلقت بعلوم آخر فى المعاني ثم موضوع العلم ليس مطلق اللفظ العربي كما تو همه 
العبارة بل الكلام من حيث انه يفيد زوائد المعاني فلو قال احوال الكلام العربي لكان اوفق الا انه راع 
ان اكثرتلف الأحوال من عوارض اجزاء الكلام بالدات وأن صاحمب المعاني يرجعه الى الكلام فاختار اللفظ 
5 صعيىا في بادي الراي و قدنبه بتقييد اللعظ بالعربي و اطاقة في قوله يطابق اللفظ على ان 
أخصيص الجحث ب للفظ العربي مجركٍ اصطلاح لاح و ال فيطابق بها مطلق اللفظ لمقتضى الحال و بها يرتفع 
شان كل مقال و لهذا لم يضمر فاعل المطابقة فاتجه ان الاحوال الشاملة بغير اللفظ العربي كيف تكون من 
الأحوال الني “بححث فى العلم ولا تفحث فهة الا عن الأعراض الذاتية ولا يندفع ال بما ذكره المحقق التفتازاني 
في بعض تصانيفه من ان اشتراط الجبرمى عن الاعراض الذاتية انما هو عند الفلسفي واما ارباب 
تدريى العربية فربما لايتم في علومهم هذا إلا بمزيد تملف كذا فى الاطول ولا بد #خفعى أن هذا الايراد انما 
هو على مذهب المتقدمين الذاهبين الى ان اللاحق بواسطة الجزء الاعم من الاعراض الغريبة و اما على 
مدهب المتاخرين الذاهبين الى انه من الاعراض الذاتية فل ايراد وقد عرف صاحمب المفتاح المعاني 
بانه تنيع خواص تراكيب اللام فى الافادة وما يتصل بها مى الاستحسان و غيره لحترز بالوقوف علييا 
عن الخطأ في تطبيق مايقتضي !حال ذكرة و التعريف الاول اخصرو اوضم كمالا بخفى و أيضاالتعريف 
بالتنبع تعريف بالمبائى اذ التتبع ليس بعلم ولا صادق عليه هه و أن شدْت التوضهم فارجع الى المطول والاطول » 
* علمالبهان ه وهو علم يعرف به ايراد المعنىي الواحد بطرق مختلفة في وضوم الدلالة عليه 
كذا ذكر الخطييب فى التلخيص فالعلم جنس و قوله , يعرف به ايراد المعنى الواحد اى علم يعرف 
به ايراد كل معنى راحد يدخل في قصد المتكلم أئ أن الام فى المعنق للاستغراق العرفي 
و هذا هو العرف في وصف العلوم”بمعرفة الجزئيات بها فلو عرف من ليس له هذه الملكة او الاصول 
او الادرالتك على اختلائف معاني العلم كالعرب المدكلم بالسليقة إيران معنى قولنا زيد جواد بطرق 
#مختلفة لم يكن عالما بعلم البيان و فسر القوم المعنى الواحد بما يدل عليه الكلام الذي روعي فيه 
المطابقة لمقنضى ١أحال‏ و اعترض عليه بانه مما لا يفهم من العدارة و آخر ج الث عن المجار المغرد مع 
انة م البيان و يمكن دفعة بان تخصيص المعنى الواحد بمعنى اللام البايغ لاشتهار ان موضوع الى 
اللفظ البليغ على | ان وصف المعنئى بالواحد تحتمل ان يكون باعتبار وحدة تحصل امعنى باعتبار ترتيبه 
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فى النفس 'حيث لا بصم تقديم جزء على جزد فهذا هو الوحدة المعتبرة في نظر البليغ و(ما المبيا 
المغرن و امثاله فالجحث عنه راجع الى البحث عن الكام البليغ وقد احقوز به عن صلكة الاقتدار على ايراء 
المعنى العاري عن الترتهيب الذى يصيربه المعنى معنى الكلام المطابق لمقتضى حال بالطرق المذكور: 
فانها ليست من علم اببيان و هد الفائدة اقوى مما ذكره السيد السند من ان فيما ذكره القوم تنبيه على 
ان علم البيان ينبغي ان يتاخرعن علم المعاني فى الاستعمال و ذللك لانه يعلم منه هذه الفائدة ايض 
فان رعاية مراتمب الدلالة فى الوضوح و الخفاء على المعنق ينبغي أن يكون بعد رعاية مطابقته لمقتضى 
اال فانى هذه كلامل فى المقصودية و تلك فرع وتتمة لها ركذا خري به ملكة الاقتدار على معنى 
الشجام بالفاظط مختلفة كلاسد و الغضنفر و الليمف و اأحارثك و قوله بطرق “ختلفة اى في طرق 
“ختلفة و المراد بالطرق التراكيسب و يستفاد مذه انه لابد فى البيان من ان تكون بالنسبة الى كل معنىٌ 
طرق ثلثة على ما هو ادنى اتجمع ولا بعد فيه للن المعنى الواحد الذي سن فيه له مسند مسف اليه 
و نسبة لكل منها دال يجري فيه المجارسيما بامتبار المعزق الالتزامي معتبر في هذا الفى فتتحصل للمركب 
طرق ثلثة لا محالة ولا يشكل عليلك انه وان تنحقق الطرق الثلتة بلاعتبار المذكور وازيد لكى كيف 
يجزم بأحقق الاختلاف فى الوضوح و هو خفي جدا فان الامرهين اذا اللخثلاف فى الوضوم و الخفاء 
. كما يكون باعتبار قرب المعنى المجاري وبعده من المعنى الحقيقي بيكون بوضوح القرينة المنصوبة 
و خفائهافلا محالة تنحقق المعاني المختلفة وضوحا و خفاء ولو باعتبار القرائى الني نصبها في تصرف البليغ 
فتقييد ايراد المعنى الواحد بطرق مختلفة في وضوح الدلالة على تقدير ان يكون لها طرق مختافة مما 
لاحاجة اليه بقي ههنا شيع وهو انه كما ان الاقتدار على ابراد المعنى الواحد بطرق مختافة من 
مزا يا البلاغة كدللك الافتدار على ايراده بطرق متسارية فى الرضوح فلا معنى لادخال الارل تحت 
اليان درن الثاني ١‏ ان يقال هذا تعريف بخامة شاملة للمعرف ول يلزم منه ان يكون كل ما يغاير 
هذه الخاصة خارجا عن و ظائف البيان ثم المختلفة يشتمل امختلفة فى الكلمات التي هي اجزاء المراب 
و المختلفة في وضوح الدلالة فالطرق المختلفة فى الاول ليس من البيان فاخرجه بقوله في رضوح الدلالة 
اما لانه اران بالدلالة الدلالة العقلية لما انه تقرر من ان الاختلاف المذكر رلا #جري الا فى الدللات العقلية 
وأمالان الاختلاف في وضوح الدلالة بخص الدلالة العقلية فلا حاجة الى تقييد الدلالة بالعقلية لاخراج الطرق 
المختلفة بالعبارة و ترب فى التعريف ذكر الخفاء داك ذكرفى المفتاح. للاختصار واستلزام الاختلاز فى 
الوضوح الاختلاف فى الخفاء و قوله عليه اي على المعنى الواحد وان شت زيادة التوضهم فارجع 
الى الاطول و موضوعة اللفظ البليغ من حيث انه كيف يستفان منه المعنى الزائد على اصل المعنى ٠‏ 


تس مسسسسمه 


ه علم البديع ٠‏ وهو علم تعرف به وجوه تحسين اكلام بعد رعاية المطابقة لمقنضى الحال و بعد رعابة 
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وضوح الدلالة كذا ذكر اأخطيسب اى علم يعرف به كل وجه جزثي يك على سامع الكلام البلهخ و المتلفظ 
به على ما فى الاطول وئيس المراد بوجرد النحسين مفهرمها الاعم الشامل للمطابقة و الخلر عن 
التعقيد المعنوي وغير ذلك مما يورث الكلام حسنا سواء كان داخلا فى البلاغة ارغير داخل فيها 
مما يتبيى في علم المعاني و البيان و اللغة و الصرف و الأحو لانه يدخل يها حينئند بعض ما 
ليس مى المحسنات التابعة لبلاغة الكلام كالخلو من التنافر و مخالفة القياس و ضعف الناليف لأآن 
البلاغة موقوفة على الأخلو عنها فلا يكون اأخلو عنها من المحسنات التابعة لبلاغة الكلام ضرورة انها تكونى بعد 
البلاغة بل المران منها ماسواها مما لا دخل له فى البلاغة مى المحسنات فقوله بعد رعاية مطابقة الللام الم 
ليس لاحتراز عن تلك الامور لعدم دخولها في وجوه التحسين بل للتبية على ان الوجون المحسنة 
البديعية لا تحسى بدرن البلاغة و الا لكأن كتعليق الدرر على اعذاق الغنازير فقوله بعد متعلق بالمصدر و هو 
التحسين و للتنبيه على انه تجمب تاخير علم البديع عن المعائي و البيان و انها تورث حسذا عرضيا غير 
داخل في حد البلاغة و انها انما تكونى من الجديع اذا لم يقتض الحال لها ان لو اقتضاها الحال لم تكن تابعة 
للبلاغة و لذاذكر ني شرح المفتاح و اما البديع فقد جعلوه ذيلا لعلمي الهاغة لاقسما براسه من اقسام العلوم 
العربية على ما سبق هذا خلامة ما فى المطول و حواشيه و موضوعه اللفظ البليغ من حيرث ان له توابع ٠‏ 

ه بيان الغرض من تلك العلوم اعلم ان البلاغة سواء كانت فى الكلام اوفى المقكلم رجوعها الى امرين 
أحدهما الاحتراز عن اأغطأ في تادية المعنى المراد اي ما هو مراك البليغ من الغرض المصوخ له الكلام كما 
هو المتبادر من اطق المعنى المراد في كنمب علم البلاغة فلا يندرج فية الاحتراز عن التعقيد المعنوي كما 
ترهمه البعض ولا الاحتراز عن التعقيد مطلقا و الثاني تمييز الفصيم عن غيره و معرفة ان هذا الكام فصيم 
ر هذا غير فصيم فمنه ما يبين في علم متى اللغة او التصريفف لو الأحواو يدرت بالحس و هواي ما يبين 
في هذ العلوم ما عدا التعقهد المعنوي فمست العاجة لاحتراز عن الخطأ في تادية المعنى المراد الى 
علم و للاحتراز عى التعقيد المعنوي الى علم آخر فوضعوا لهما علمهن المعاني و البهان و سموهما علم البلاغة 
لمزيد اختصاص لهما بها ثم احتاجوا لمعرفة ما يتبع البلاغة من وجود التحسين الى علم آخر فوضعوا له 
علم البديع فدا يسترز به عن اليل اي اللمغطا فى التادية علم المعاني وما يحترز به عن الثاني اي 
التعقيد المعنوي علم البيان و ما يعرف به وجوه التحسين عام البديع * 

ه علم العروض وهو علم تعرف به كيفية الاشعارمئى حيسف الميزان و النقطيع و القيد الاخهر احقراز عن علم 
القانية وموضوعه اللفظ المركمب من حيرف ان له وزنا ٠‏ 

ه علم القانية و هو علم تعرف به كيفية الاشعار مى حيرث التقغية و القيد الاخير احتراز عن علم 
العروض و موضوعة اللفظ المركسب من حيرى أن له قافية ٠‏ 


( "مم ) 


«٠‏ « العلوم الشرعية و تسمى العلوم الدينية و هي العلوم المدونة الني تذكرفيها الاحكام الشرعية العملية 
او الاعتقادية وما يتعلق بها تعلقا معتد| به و تجي تحقيقه فى الشرع في فصل العهن من باب لشي المعجمة 
وهي انواء فينهاه 
ه علم الكلام ويسمى باصول الدين ايضا و سماد ابوحنيفة رحمه الله تعالى بالفقه الاكبر و في 
مجمع السلوك ويسمى بعلم النظرر الاستدلال ايضا ويسمى ايضا بعلم التوحيد و الصفات و في شرح العقائد 
للتفقازانى العلم المتعلق بلاحكام الفرعية لي العملية يسمى علم الشرائع رالاحكام وبالاحكام الاصلية اي الاعتقادية 
يسمى علم الترحيد و الصفات انتهى وهو علم يقتدرمعه على اثبات العقائد الدينية على الغيربايراد (أعتجي 
ودفح الشبه فالمراد بالعلم معناه الاعم او التصديق مطلقا ليتناول ادراى المحخطي فى العقائد ودلائلها و يمن 
ان يرادبه المعلوم لكى بنوم تعلف بان يقال علم اي معلوم يقندرمعه إلى مع العلم به الم ه وفي صيغة الاقتدار 
تنبيه على القدرة التامة و باطلاق المعية تنبيه على المصاحبة الدائمة فينطبق التعريف على العلم بجميع 
العقائد مع ما يتوقفف عليه اثباتها من الادلة ورك الشبه لان تلك القدرة على ذلك الاثبجات انما تصاحمب 
هذا العلم دون العلم بالقوانيى التي تستفاد منها صورالدلاثل فقط ودون علم الجدل الذي يتوسل الى حفظ لي 
وضع يراد اذ ليس نيه اقتدارتام على ذلك وان سام فلا اختصاص له باثبات هذه العقائد و المتبادرمن هذا الحد 
ماله نوع اختصاص به و دون علم الفحو المجامع لعلم اكلام مثلا ان ليس تترتب عليه تللك القدرة 
دائما على جميع التقادي ربل لا مدخل له في ذلك الترتسب العادي اصلاوفي اختيار يقتدر على يثبمت 
اشارة الى ان الاثبات بالفعل غيرلازم و في اختيار معه على به مع شيوم استعماله تنبيه على انتفاء 
السببية الحقيقية المتبادرة من الجاء ان المراد الترتتب العادي وفي اختيار انجات العقائد على تحصيلها اشعار 
باى ثمرة الكلام اثباتها على الغهر و بان العقائد جمب ان توخذ من الشرم ليعتد بها و ان كانت ممايستقل 
العقل فيه ولا يجوز حمل الاثبات ههذا على التحصيل و الاكتساب ان يلزم منه ان يكون العلم بالعقائك 
خارجا عن علم اكلام ثمرة له ولاخفاءد في بطانه و المتبادر من الباء في قولنا بايراد هو الاستعانة دون 
السببية ولنى سلم و جمب حملها على السببية العادية دون العقيقية بقرينة ذلك التنبيه السابق و ليس 
المراك باأعجع و الشبه ماهي كذلك في نفس الامربل :حسمب زعم مى تصدى للانبات بناء على تناول 
المخطي ولايراد بالغير الذي يثبت عليه العقائد غيرامعهنا حنى يرد انها اذ! البنت عليه مرة لم يبق اقتدار 
على اثباتها قطعا فغخري المحدود عن الح فعاصل الحد انه علم بامور يقتدرمعه لى يحصل مع ذلىف 
العلم حصيلا داثما عاديا قدرة تامة على اثبات العقائد الدينية على الغير و الزامها اياد بايراك (أعجم 
و دفع الشبه عنها فايرا الحتجم اشارة الى رجو المقتضي و دفع الشبه الى انتغاء المانع ثم المراد بالعقائك ما 
يقصد به نفس الاعتقاد كقولنا الله تعالى عالم قأدر سميع بصيرلاما يقصد به العمل كقولنا الوترواجمب اذ 


( سم )م 


قد دون للعمليات الفقه و المران بالديئية المنسوبة الوي دين عمد عليه الصلوة و السلام سواء كانت صّابا 
او خط فلا #خرج عام اهل البدع الذي يقتدر معه على اثبات عقائده الباطلة عن علم الكلام ثم المراد جميع 
العقائد لانها مأحصرة مضبوطة اتزاد عليها فلا يتعذر الاحاطة بها و الاقتدارعلى اثباتها و انما تتكثر وجوه 
اسندلا لاتها وطرق دفع شبهاتها اخلاف العمليات فانها غير متحصرة فلا تناتى الاحاطة بكلها وانما مبلغ من 
يعلمها هوالنهيوالتاء ٠‏ وموضوعه هو المعلوم م حيث ان يتعلق به اثبات العقائد الدينية تعلقا قريبا اربعيد| 
وذلك لان مسائل هذا العلم اما عقائد دينية كانبات القدم و الوحدة للصانع و(ما قضايا تنوقف عليها تلك 
العقائد كتركسب الاجساء من الجواهر الغردة و جواز الغلاه و انتفاد الحال وعدم تمايز المعدرمات المستاح 
اليها فى المعاد وكون صفاته تعالى متعددة موجودة في ذاته و الشامل لموضوعات هذه المسائل هو المعلوم 
المثذاول للموجود و المعدوم و الحال فان حكم على المعلوم بما هو من العقائد تعلق به اثجاتها تعلقا قريبا 
وان حكم عليه بما هو وسيلة اليها تعلق به اثباتها تعلقا بعيد! و للبعد مراتسب متفارتة و قد يقال المعلوم 
من الحيثية المذكورة يتناول محمولات مسائله ايضا فارلى ان يقال من حيرى انه يثبت له ما هو 
من العقائد او وسيلة اليها و قال القاضى الارموي موضوعه ذات الله تعالى إن بحصي فيه عن عوارضة 
الذاتية الني هي صفاته الثبوتية و السلبيلة و عن افعاله اما فى الدنيا كحدرث العالم و اما فى الآخرة 
كالحشرو عن احكامه فيهما كبعث الرسل ونصمب الامام فى الدنها من حيث انهما و اجبان عليه تعالئ ارلا 
و الثواب و العقاب فى الآخرة من حينى اهما يجبان عليه ام وفيه بحمف وهوان موضوع العلم 
لا يدين وجوده فيه اى في ذلك العلم فيلزم اما كون اثبات الصانع بِيّذا بذاته وهو باطل أو كونه مبهذا ني 
علم آخر سواء كان شرعيا اولا على ما قال الارموي وهو ايضا باطل لان اثباته تعالى هو المقصود الاعلى 
في هذاالعلم و ايضا كيف يجوز كون اعلى العلوم الشرعية ادن من علم غير شرعي بل احتياجه الى 
ما ليس علما شرعيا مع كونه اعلى منه مما يستنكر جد! و قال طائفة و منهم حبجة الاسلام موضوعة الموجود 
بما هو موجوكد أى من حيرت هو هو غير مقيد بشيوىع ويمقاز اللا عن الالبي باعتبار ان البحث فيه على 
قانون الاسلام لا على قادون العقل و افق الاسلام اولاكما فى الالعي وفيه ايضا مث أذ قانون الاسلام ماهو 
العق من هذه المسائل اللامية اذ المسائل الباطلة خارجة عن قانون الاسلام قطعا مع ان المخطي مى" 
ارباب علم الكلام و مسائله من مسائل الكلام و فائدة علم الكلام و غايته الذرقي من حضيض الدقليد الي 
ذررة الايقان و أرشاك المسترشدين بايضام العجة لهم و الزام المعاندين باقامة اأعتجة عليهم و .حفظ قواعد 
الدين عن ان يزلزلها شبهةالمبطلهن وآن تبتني عليه العلوم الشرعية الى يبتني عليه ماعداة مى العلوم الشرعية 
فانه اساسها واليه يول اخذها واقتباسها فانه مالم يثدت وجود صانع عالم قادرمكلف مرسل للرسل منزل 


للكتسب لم يتصورعلم تفسيرو( علم فقة و اصوله فكلها متوقفة على علم الكلام مقتبسة منه فالآخذ فيها بدرنه كبان 


( ممم ) 


علق غير اساس وغاية هذه الامور كلها الفوز بسعادةالدارين ه و من هذا تبهى مرتبة الللام (ى شرفه فان 
شرف الغاية يستلزم شرف العلء و أيضا دائله يقينية يكم بها صريم العقل وقد تآيدت بالنقل وهي اى 
شهادة العقل مع تأيد ها بالنقل هي الغاية فى الوثاقة اذ تبقى حيذئد شبهة في محة الدليل و اما 
مسائله التي هي المقامد فهي كل حم نظري لمعلوم ه هواي ذلك العكم النظري من العقائد الدينية 
او يتوقف عليه اثبات شيى منها و الكلام هو العلم الا على اذ تنتهي اليه العلوم الشرعية كلها و فيه تثبت 
موضوعاتها و حيثياتها فليست له مباد تبه في علم آخر شرعيا او غيره بل مباديه اما مبينة بنفسها 
او مبينة فيه ه فهي لى فتلك المبادي المبينة فيه مسائل له من هذه الحيئية و مباد لمسائل اخر 
منه لا تنوقف عليها للا يلزم الدور فلو وجدت فى الكتب اللامية مسائل لا يتقف عليها اثبات العقائد 
املا ولا دفع الشبه عنها فذلك من خلط مسائل علم آخربه تكثيرا للفائدة فى الكتاب فمن الكام يستمد 
غهرة من العلوم الشرعية و هولا يستمد من غيرة اصلا فهو رئيس العلوم الشرعية على الاطاق بالجملة فعلماء 
الاسلام قد دونوا لانجات العقائد الدينية المتعلقة بالصانع و مغاته و افعاله وما يتفرع عليها من مباحث 
الذبوة و المعاد علما يتوصل به الى اعلاء كلمة الحمق فيها وام يرضوا ان يكونوا محتاجيّن فيه الى علم آخر 
املا فاخذوا موضوعه على وجه يتناول تللك العقائد و المباحث النظرية التي تتوقف عليها تللك 
العقائد سواء كان توقفها عليها باعتبار مواد ادلتها ار باعتبارصورها وجعلوا جميع ذلك مقامد مطلوبة في 
علمهم هذا فجاء علما مستغنيا في نفسه عما عداة ليس له مبادتبين في عام آخرو أما وجه تسميته بالكام 
فلانه يوررث قدرة على اللام فى الشرعيات اللان ابوابه عنوننك اولا باللام في كدا اولاني مسكلة الكلام 
اشهر اجزائه حتى كثر فيه التقاتل و أما تسميته باصول الدين فلكونه اصل العلوم الشرعية لا بتنائها 
عليه و على هذ! القياس فى البواقي من اسماثه هد! كله خلاصة ما في شرح المواقف و منها 4 

علم التفسير و هو علم يعرف به نزول الآيات وشحُونها واقاصيصها والاسباب النازلة فيها ثم ترتيسب مكيها 
رمدنيهاو #“حكمها و منشا بهها و ناسخها و منسوخها و خاصها و عامها و مطلقها و مقيدها و مجملها و مفسرها 
وحلالها وحرامها و وعدها و وميدها و امرها و نهيها و امثالها و غيرها وقال ابوحبان النفسير عام 
ايجحث فيه عن كيفية النطق بالفاظ القرآن و مدلؤاتها و احكامها الافرادية و التركيبية و معانيها التي يحمل 
عليها حالة الترؤيسب وتتمات ذللكه قال فقولذا علم جنس و قولنا يجحث فيه عن كيفية النطق بالفاظ 
القرآن هو علم القرآة و قولنا و مدلولاتها الى مدلولات تللكث الالفاظ و هذا متى علم اللغة الذي يحتاي اليه 
في هدا| العلم و قولذا و احكامها الا فرادية و التركيبية يشتمل علم الصرف والنسو و البيان و البديع و قولنا 
و معانيها التي تحمل عليهاحالة التركيسب يشتمل مادالنه بالعقيقة وما دلالته بالمجاز فان التركيب قد 
يقنضي بظاهره شيئًا ويصد عن العمل عليه صاد ندحمل على غيرة وهوالعجاز و قولذا وتتمات ذللك هو 


( 8م ) 


مثل معرفة النسغ و سبسب النزول و توضيم ما ابهم فى القرآن ونحو ذلك وقال الزركشي التفسر 
علم يفهم به كذاب الله المنزل على محمد صملى الله علية و سام بها معانهه و استخراج احكامة و حكده 
و استمداد ذلىف من علم اللغة و الحو و التصريف وعلم البيان و اصول الفقه و القرآت و يحتاي الى 
معرفة اسباب النزول و الناسج و المنسوح كذ! فى الاتقان فموضوعة القرآن مو أما وجة العحاجةّ اليه فقال 
بعضهم أعلم ان من المعلوم ان الله تعالى انما خاطب خلقه بما يفهمونه و لذلف ارسل كل رسول بلسان قرمة 
و انزل كتابه على لغتهم و انما احتهع الى التفسير لما سيذكر بعد تقرير قاعدة نشو ناكل ا وله 
عن البشر كديا غانما رضعه لهفهم بذاته من غير شرح و انما احتيع الى الشروح. لامور ثلثة أحدها كمال 
فضيلة المصنف فانه بقوته العلمية تجمع المعاني الدقيقة فى اللفظ الوجيز فربما عسريهم مراده فقصد 
بالشروح ظهور تلىف المعاني الدقيقة ومن ههنذا كان شرح بعض الاثمة لتصنيفه ادل على المراد من شرح 
غيرة له وثانيها اغفاله بعض متممات المسئُلة او شررطها اعتمادا على و ضرحها ار لإدها من علم 'آخر فحتاح 
الشارح لبيان المتررك و مراتبه و ثالثها احتمال اللفظ لمعان #مختلفة كما فى المجاز و الاشترالك ردلالة 
الالقرام فيحتاج الششارج الى بيانى غرض المصنف وترجيحه وقد بقع فى التصانيف ما لا يخلو دنه 
بششر من السهو و الغلط او تكرار الشيع او حذف المهم وغير ذلك “أحتاج الشارح للتنبيه على ذلك 
واذا تقرر هذ! فنقول ان القرآن انما نزل بلسان عربي في زم فصحاء العرب و كانوا يعلمون ظواهرة و احكامه 
اما دقائق باطنه فانما كانت تظبرلهم بعد النحسى و النظر مع سوالهم النبي صلى الله عليه وسام فى الاكثر 
كسوالهم لما نزل و لم يلبسوا ايمانهم بظام فقالوا و اينالم يظلم نفسة ففسره النبي صلى الله عليه و سلم بالشيف 
ر استدل عليه اى الشرك لظلم عظيم و غير ذلى مما سالوا عنه عليه الصلرة والسلام و فى ممحتاجون الى 
ما كانوا حناجون اليه مع احكام الظواهر لقصورنا عى مدارك احكام اللغة بغيرتعلم فنحى اشد احتياجا الى 
التفسير و أما شرفه فلا تخفى قال الله تعالى يوتى أحكمة مى يشاء ومن يوتى الحكمة فقد اوتي خيرا كثيرا 
وقال الامبهاني شرفه من رجود ه احدها من جبة الموضوع فان موضوعه كلام الله تعالى الذي ينبوم كل 
حكمة و معدن كل فضيلة ه و ثانيها من جهة الغرض فان الغرض مذه الاعتصاء بالعررة الوثقى و الوصول الى 
السعادة الحقيقية الني هي الغاية القصوئء و ثالثها من جهة شدة الحاجة فانى كل كمال ديني او دنهوي ْ 
مفتقرائى العلوم الشرعية والمعارف الديذية وهي مترقفة على العلم بكتاب الله تعالى ه فائدة» اختلف الناس 
في تفسير القرآى هل يجو ز كل احد الخرض فيه فقال قوم لا يجوز لاحد ان يتعاطى تفسير شيك من 
القرآن و ان كان عالما اديبا منسعا في معرزنة الادلة والفقهو الذحو و الاخبارو الاثارو ليس له الا أى ينتبي 
الى ماروي عن النبي صلى الله عليه و سلم في ذلك ومنيم من قال يجوز تفسيرة لمن كن جامعا 
للعلوم التي #حتاج المفسر اليها و هي خمسة عشر علما اللغة والنحوو التصريف و الاشتقاق و المعاني 


( 4م ) 


و البهان و البديع و علم القرآت لانه يعرف به كيفية النطق بالقرآن و بالقرآت يرجم .بعض الوجوه المحتملة 
على بعض و اصول الدينى لى اللام و اصول الفقة و اسباب النزول و القصص إن بسبمب النزول يعرف 
معنى الآية المنزلة فيه بعسب ما انزلت فيه و الناسخ و المنسوخ ليعلم المسكم من غير و الفقه 
و الاحاديمتث المبينة لتفسيرإلمبهم والمجمل وعلم الموهبة وهو علم يورثة الله تعالىك لمن عمل بما علمو اليه 
الاشارة بجديرى من عمل بما علم اورثه الله تعالى علم مالم يعلم و قال البغوي و الكواشي و غيرهما 
التاويل وهو صرف ايْة الى معذى موافق لما قبلها وما بعدها تحتمله الآية غير مخالف للكتاب و السذة 
غير محظور على العلماء بالتفسير كقوله تعالى انفررا خفافا و ثقلا قيل شبابا و شيوخا و قيل اغنياء 
وفقراء وقول نشاظا وغي رنشاط ويل اصحاد ومرضى وكل ذلك سائغ والآية تتتمله و أما التاربل المغالف 
لآية والشرع فمعظورلانه تاوبل الجاهايى مثلتاويل الروافض قوله تعالى مرحم الجحرين يلتقيان انهما على 
و فاطمة #خرج منهما اللودلوه و المرجان يعنى الحسن والحسين ٠‏ فائدة واما كلامالصوفية فى القرآن فليس 
بتفسيره قال النسفي في عقائد: النصوص #حمولة على ظواهرها والعدرل عنها الى معان يدعيها اهل الباطن 
الكاد وقال التغنازاني في شرحه سميت الملاحدة باطنية لأدعاثهم اى النصوص ليست على ظواهرها بل لها معان 
باطنة لا يعرفها الا المعلم وقصد هم بذللك نفي الشريعة بالكايةه واما ماذهب اليدبعض المحققين م ان النصوص, 
مصروفة على ظواهرها و مع ذلك فيها اشارات خفية الى دقاثق تنكشف على ارباب السلوك و يمن التنطبيق 
بينهاربيى الظراهرالمرادة فهومى كمال الايمان ومحض العرفان ه فان قلت قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لكل 
آبة ظبرو بط و لكل حرف حد و لكل حد مطاعه فلت اما الظهرو البطن ففي معنا اورجه احدها انى اذا 
بشت عى باطنها وقسته على ظاهرها وقفت على معناها» و الثاني مامى آية الاعمل بها قوم لها قوم 
سيعملون بها كما قاله ابن مسعود فيما اخرجة ه والثالث ان ظاهرها لفظها و باطنها تاويلهاه والرابع وهو اقرب 
الى الصواب ان القصص الني قصها الله تعالى عن الامم الماضية و ما عاقبهم به.ظاهرها الاخباربهالك الأولين 
وباطنها وعظ الاخرين و تحذيرهم ان يفعلوا كفعلهم ه و الخخامس ان ظهرها ما ظهر من معانيها للهل العلم 
بالظاهرو بطنها ما تضمذه من الاسرار التي اطلع الله عليها ارباب الحقائق ه و معني قوله و اكل حرف حداى 
منتهى فيما اراد من معناة و قهل لكل حكم مقدار من الثواب و العقاب ه و معنى قوله واكل حد مطاع 
كل غامض من المعاني و الاحكام مطلع يترصل به الى معرفته و يرقف على المراد به و قيل 
كل ما يسنحقه من الثواب و العقاب يطلع عليه فى الآخرة عند المجازاة وقال بعضهم الظاهر التلارة و الباطى, 
الفهم و الحد احكام العلال و اأحرام والمطلع الاشرافب على الوعد والوعيده قال بعض العلماء لكل آية ستونى الف 
فهم فهذا يدل على ان في فهم المعاني للقرآى مجالا متسعاوان المنقول من ظاهر النفسير ليس ينتبي 
الادراك فيه بالنقل و السمأم لابد منه في ظاهر التفسير لنتقى به مواضع الغلط ثم بعد ذل يتسع 


( لام ) 


الفهم و الاستنياط ولا تجوز التهارى في حفظ التفسير الظاهر بل لابد منه أولا ان لا مطمع فى الوصول 
الى الباطى قبل احكام الظاهر هذا كله نبذ مما وقع فى الاتقان وان شت الزيادة فارجع اليها٠‏ 

و منها علم القراءة و هوعلم يجححث فيه عن كيفية النطق بالفاظ القرآن وموضوعه القرآن من حيري انه 

ومنها علم الاسناك و يسمى باصول الحديث ايضا وهو علم باصول تعرف بها احوال حديث رسول 
الله صلى الله عليه وسلم مى حيث حة النقل و ضعقه و التحمل و الاداء كذا في اأجراهرر في شرح 
النحبة هوعام بنحث نيه عن صحدة |لحديث وضعفة ليعمل به او ينك مى حيث صفات الرجال و صيغ 
الاداء انتمى ٠‏ فموضوعة الحديث باليثية المذكورة ه 

و منها علم الحديث و يسمى بعلم الرراية و الاخبارو الآثار ايضا على ما ني مجمع السلوك حيرك 
قال و يسمى جملة عام اهرواية والاخبارو الأذارعام الاحاديث انتهى ٠‏ فعلى هذا علم الحديث يشتمل 
علم الآثار ايضا بخلاف ما قيل فانه لا يشتمله و الظاهران هذا مبني على عدم اطلاق الحديث عل 
اقوال الصتعابة و افعالهم على ما عرف وعلم الحديث علم تعرف به اقوال رسول الله صلى الله عليه 
و سلم و افعالة ٠‏ اما اقواله عاية الصلرة والسلام فهي الكلام العربي فمن لم يعرف حال الكلام العربي فهو بمعزل 
عن هذا العام و هو كونه حقيقة و #جارا وكناية و صراحا وعاما وخاصا و مطلقا و مقيدا و منطوقا 
ومعنويا ونحو ذللك مع كونه على قانون العربية الذي بينه النحاة بتغاميله و على قواعد استعمال العرب 
وهو المعجر بعلم اللغة ه واما افعاله عليه الصلوة و السلام فهي الامور الصادرة عذه الني (مرنا باتباعة فيها اولا 
كلافعال الصادرة عنة طبعا او خاصة كذافى العيني شرم محيم الدخاري وزاد الكرماني و احواله * 

ثم فى العيني و موضوعه ذات رسول الله صلى الله عليه و سلم من حيمث انه رسول الله ومباديه هي 
ما تنوقف عليه المباحث وهي احوال أحديتى وصفاته ومسائله هي الشياء المقصودة منه وغايته 
الفوزبسعادة الداريى ٠‏ قائدة » اهل الحديث مراتسب أرلها الطالمب وهو المبتدي الراغب فيه ثم المحدث 
و هو الاستان الكامل و كذا الشيِن و الامام بمعناد ثم الحائط وهو الذي احاط علمه بمائة الف حديث متنا 
واسنادا و احوال رواة جرحا وتعديلا وتاريخا ثم ١أتجة‏ وهو الذي احاط علمه بثلثمائة. الف حديث 
كذلك قاله ابن المطري ه رقال الجزري رحمة الله الراوي ناقل الحديث بلاسناد والمحدث من تحمل 
بروايته واعنفى بدرايته و الحافظ مى روئ ما يصل اليه ووعى ما يحتاج اليه و في "رشان القاعك للشيم 
شمس الديى الكفاني السخاري دراية الحديمى عام تنعرف منه انواع الرواية و احكامها و شررط الرراية 
وامناف المرويات و إستخراج معانيها و يحتاج الى ما يحتاج اليه علم النفسير من اللغة و الأسو 
و التصريفف و المعاني و البيان و البديع,و الاصول و بحعتاج الى تاربخ النقلة اننهئ ٠‏ 


و منها علم علم اصول الفقه و يسمى هو و علم الفقه بعلم الدراية (يضا على ما في مجمع مجبع السلرك و له 
ريال احدهما باعتبار الاضافة و ثانيهما باعقبار اللقب لى باعتبار انه لقعب لعلم مخصوص و آما 
تعريغها باعتبار الاضافة فيسمتاج الى تعريف المضاف وهو الاصول و المضاف اليه و هو الفقه و الاضافة 
التي هي بمنزلة الجزه الصوري للمركمب الاضافي فالاصول هي الا دلة اذ الاصل فى الاصطلاح. يطاق عا 

الدليل ايضا و اذا اميف الى العلم يتبادر منه هذ! المعنى و قيس المراك المعنى اللغوي و هو مايبتني 
بو وهو كون الشيئين حسيين كبتناء السقفف على الجدران و العقلي 
كابتناء السكم على دليله فلما اضيف الاصول الى الفقه الذي هو معنى عقلي يعلم ان ابتناء ههنا عقلي 
فيكون اصول الفقه ما يبتني هو عليه و يستند اليه ولا معنى لمستّذند العلم و ميتناء الا دليلة و آما الفقه 
فستعرف معنذاء و أما الاضافة فهي تفيد اختصاص المضاف بالمضاف اليه باعتبار مفهوم المضاف اذا كان 
المضاف مشتقا اوما في معناد مثلا ديل المسثلة ما يختص بها باعتبار كيهة دليلا عليها فاصول الفقه 
ما مقس بة مى حيسف اق مبنى له ومسنه الهه ثم نقل الى المعلى العرني النبي الآني ليذاول الترجيح 
والاجتهاد ايضا وقيل لاضرورة الى جعل اصول الفقه بمعنى ادلته ثم النقل الى المعنى اللقبي إى العام 
ووو سر يو مود و0 و يكون شاملا أجميع 
معلوماتة من الادلة و الاجتهاد و النرجيم لاشدر كها في ابتناء الفقه عليها فيعبر عن معلرماته بلفظة و هم 
اصول الفقه و عذه باضافة العلم اليه فيقال علم اصول الفقه أو يكون اطلاقها على العلم المخصوص على حذف 
المضافي إى عام الاصول الفقه » لك يناج ا اعتبار قيد 0 قيل فى ١'محصول‏ اصول 
الفقه مجموع طرق الفقه على سبيل الاجمال و كيفية الاستدال بها و كيفية حال المستدل بها و فى الاحكا 
هي ادلة الفقه و جهات دلالنها علي الاحكام الشرعية و كيفية حال ري ا كذ ذكرالميد 
السند في حواشي شرح مختصر الاصول و اما ته تعريفه باعتبار اللقسب فهو العلم بالقواعد التي يتوصل به 
الى الفقه على رجه التحقيق و المراد بالقواعد القضايا الكلية التي تكون احدئ مقدمتي الدليل على 
مسائل الفقه و المراد بالتومل الترصل القريمب الذي له مزيد اختصاص بالفقه ان هو المتبادرمى البا 
السببية 00 توصيف القواعد بالتوصل فخري المبادي كقواعد العربية و الكلام ان يتوصل بقواعد العربي 
الى معرفة لالفاظ وكيفية ية دلالنها على المعاني الوضعية و بواسطة ذلك يققدر على استنباط الاحكام من الكتام 
و السنة والاجماع وكذ! يتوصل بقواعد 'الكلام الى ثبوت الكتاب و السنة ووجوب صدفهما و يتوصل بذلف الى 
الفقه وكذ! خرج علم الحساب اذا الترصل بقواعد: في مثل له علي خمسة في خمسة الى تعين مقد 
المقربه لا الى وجوبة الذي هو حكم شرعي كما لا #خفئ وكدا خرج المنطق ان لا يتوصل. بقواعده الى 
الفقه توصلا قريبا مختصا به اذ نسبته الى الفقه و غير على السرية واشعقيق في هذا المقام ان الانسا 


( لم ) 


لم اخلق عبثا ولم يتر سدى بل تعلق بكل من إعماله حلم من قبل الشارم منرط بدليل اختصة ليستنبط 
منه عند لتعاجة و يقاس على ذلك الحكم ما يناسبه لتعذر الاحاطة بجميع الجزئيات نحصلت قتضايا 
موضوعاتها افعال المكلفين و محمواتها احكام الشارم على النفصيل فسمواالعلم بها الحامل من تلىف 
الادلة فقهاه ثم نظررا في تفاصيل الادلة و الاحكام فوجدرا الادلة راجعة الى الكتاب والسنة والاجمام والقياس 
و الاحكام راجعة الى الوجوب و الندب و الحرمة و الكراهة و الباحة ه و تاملوا في كيفية الاستدال بتللك 
الادلة على تللك الاحكام اجملا مى غير نظرالى تفاميلها الا على طريق ضرب المثل فحصل لهم قضايا 
كلية متعلقة بكيفية الاستدلال بتلك الادلة على تللك الاحكام اجما!ا و بيان طرقه و شرائطه يتومل بعل من 
تلك القضايا الك استنباط كثهر من تلك الاحكام الجرئية عى ادلتها فضيطوها و دونوها و اضافوا اليها 
من اللواحق و المتممات وبيان الاختلافات و ما يليق بها و سمواالعلم بها اصول الفقة فصار عبارة عن العلم 
بالقواعد الني يتوصل بهل الى الفقهه ولفظ القواعد مشعربقيد الاجمال ٠‏ و قيد التحقيق للاحترازعن علم 
الغلاف و اأجدل فانه وان شمل على القواعد الموصملة الى الفقه لكى لا على و التحقيق بل الغرض منه 
الزام الخصم ٠‏ و لقادل ان يمنع كون قواعده مما يتوصل به الى الفقة توصلا قريبا بل انما يتوصل بها الى 
#حافظة العم المستنبط او مدافعتة و نسبته الى الفقه وغيره على السوية فان الجدلي اما مجيرب يحفظ 
وضعا |و معترض يهدم رضعا الا ان الفقهاد اكثررا فيه مى مسائل الفقه و بنوا نكاته عليها حتى ينرهم ان له 
اختصاصابالفقه ٠‏ ثم اعلم ان المتوصل بها الى الفقه إنما هو المجتهد ان الفقه هو العلم بالاحكام من الادلة 
ميس دلي لالمقلد منها فلذ! لميذكر مباحمث التقليد والاستفتاء في كتسب اأحنفية واما من ذكر هما 
فقد صرح بان الحمى عنهما اساوقع من جهة كرنه مقابلا للاجتهاكد ٠‏ تنبيه ٠»‏ بعد ما تقرر ان اصول الفقة 
لقب للعلم المخصوص لا حاجة الى اضافة العلم اليه الا ان يقصد زيادة بيان و توضيم كشجر الارافب 
رمي ارشاد القامد للشيغ شمسالدين امول الفقه علم يتعرف منه تقرير مطلب اللحكم الشرعية 
العملية و طرق استنباطها و موان ججها و إستخراجها بالنظر اننهى ٠‏ و مرضوعه الادلةالشرعية والاحكام ه 
توضضحه ان كل دليل من الادلة الشرعية انما يثبت به الحكم اذا كاى مشتملا على شرائط و قيود 
“خصوعة فالقضية الكلية المذكورة انما تصدق كلية اذا اشتملت على هذه الشرائط و القيود فالعلم 
بالمباحمى المتعلقة بهذه الشرائط و القيود يكون علما بتلك القضية الكلية فتكوى تللك المباحمك من 
مسائل اصول الفقه ه هذا بالنظر الى الدليل واما بالنظر الى المدئول وهو اأحكم فان القضية المذكورة 
انما يمك اثباتها كلية اذا عرف انواع الحكم وان اي نوم من الاحكام يثبت باي نوع مى الادلة بخصوصية 
ابنة من الكم ككون هذا الشوى علة لذللك الشع فان هذ!الحكم لا يمك اثباته بالقياس ه ثم المباحث 
المتعلقة بالمعكوم به وهو فعل المكلف ككرنه عبادة او عقوبة و نحو ذلك مما يندرج في كلية تللك 


( م" ) 


الفضهة فان ااحكار مختلفة باختاف اغفعال المكلغين فان العقوبات ايمكن انجابها بالقياس ه ثم المباحمىف 
المتعلقة بالمكوم عليه و هو المكلف كمعرفة الاهلية و نوها مندرجة تحت تللك القضية الكلية ايضا 
لاختلافف الاحكام باختاف المحكوم عليه و بالنظر الى و جود العوارض وعدمها ه فيكونى تركيمب الدليل 
على اثبات مسائل الغقة بالشكل الول هكذ! هذا العم ثابث لانه حكم هذا شانة متعلق بفعل هذا شانهر هذ| 
الفعل صادر مى مكلف هذا شانه ولم توجد العوارض المانعة من ثبوت هذا| العكم و يدل على ثبوت هذ| 
العكم قياس هذ!شانه » هذا هر الصغريى ثم الكبرئ و هو قولذا وكل حم موصوف بالصفات المذكورة ويدل على 
نبوته القياس المومرف فهو ثبت فهذه القضية الاخيرة مى مسائل اصول الفقه وبطريق الملازمة هكذا 
كلماوجد قياس موصوف بهذه الصفات دال على حكم موصوف بهذه الصفات يثبث ذلك الحم لكنه وجد 
القياس الموصوف الم فعلم ان جميع المباحث المتقدمة مندرجة تحمت تلك القضية الكلية المذكورة فهذ| 
معنى التوصل القريمب المذكور ه و اذا علم ان جميع مسائل الاصول راجعة الى قولنا كل حلم كذا يدل 
على ثبوته دايل كذ نهو#ثابت او كلما وجد دليل كذا دال على حكم كذا يثبت ذللك العمم علم انة 
ببحث في هذا العلم عن الادلة الشرعية والاحكام الكليتيى مى حيث ان الاولى مثبتة للثانية و الثانية ثابتة 
باللولى و المباحث التي ترجع الى أن الأول مثبتة للثانية بعضها ناشية عن الادلة و بعضها عن الاحكام 
فموضوع هذا العلم هو الادلة الشرعية والاحكام إن يجعث فيه عى العوارض الذاتية لادلة الشرعية ر همي 
انباتهاللحكم و عن العوارض الذاتية لاحكام وهي ثبوتها بتللك الادلة وان شنُت زيادة التحقيق فارجع 
الى النوضيم و التلريم ٠‏ . 

ومنها علم الققه و يسمئى هو و علم اصول الفقة بعلم الدراية ايضا على مافي مجمع السلولك و هو معرفة 
النفس مالها وما عليها هكذا نقل عن ابي حنيفة رح ٠‏ والمراك بالمعرفة ادراك الجزئيات عن 
دليل فخرج التقلهد قال المحقق التفتازاني القيد اللخير في تفسير المعرفة ممالا دلالة عليه اصلا لالغة 
ولا اصطلاحا و قوله وما لها وما عليها يمك ان برادبة ما ينتفع به النفس وما يتضرربه فى الآخرة على 
ان الام للاننفاع و علىي للضرر و فى التقهيد بالاخرزوي احتراز عما ينتفع به او يتضررر به فى الدنها من 
اللذات والآلام و المشعربهذ! التقييد شهرة ان علم الفقه من العلوم الدينية ه فان اريد بهما الثواب و العقاب 
فاعلم أن ما ياتي به المكلفب اما واجمب أو مندورب او مباح. او مكرره كراهة تنزيه او تحريم 
او حرام فهذو سنة و لكل واحد طرفانى طرف الفعل و طرف الترلك فصارت اثنتى عشرة ففعل 
الواجسب مما يئاب عليه وفعل البرام و المكرره تحريما مما يعاقمب عليه و الباقي لايثاب 
وذ يعاقمجب عليه فلا يدخل في شي من القسمين ٠‏ و أن اريد بالنفع الثواب و بالضرر عدمم 
ففعل الواجسب و المندوب من الاول و البواقي من الثاني و يمكن ان يراد بمالها وما عليها ما بججوز بها 


( اس ) 


و ما تجسب عليها ففعل ما سوى الحرام و المكرره تحريما و ترب ما سوى الواجمب يجوز و فعل الواجب 
و ترك اعترام و المكرره تحزيدا مدا يجمب عليها فبقي فعل الحرام و ترك الواجمب و فعل المكررة 
حرينا خارجا عن القسبين ر يكن ان يراد بهما ما يجوز لها وما بحرم عليها فيشترلان جميع ااقسام 
أذا عرضت هذا فاعمل على رجه 9 تكونى بين القسمين راسطة اولى ه ثم ما لها وما عليها يتناول 
العنقاديات كرجوب ايدان ونحوه و الوجدانهات اى الاخلاق الباطنة و الملكات النفسانية و العمليات كالصوم 
و الصلوة و البيع رنحوها ٠‏ فمعرفة مالها وما عليها من الاعتقاديات هي علم الكلام ه و معرفة ما لها وما عليها 
من الوجدانيات هي علم الاخلاق و التصوف كالزهد و الصبرو الرضا و حضورالقلي فى الصلوة و نحوذلك ٠‏ 
ومعرفة مالهارما عليها من العمليات هي الفقه المصطلم ٠‏ فان اريد بالفقه هذ! المصطلم زيد عملاعلى قوله الها 
وما عليهاه و ان اريد ما يشتمل الاقسام الثلثة فلايزاد قيد عملاه و ابوحنيفة رح انما لم يزد قيد عملالانه اراد 
الشمول اي اطلق الفقه على العلم بما لها وما عليها سواء كانى من الاعتقاديات او الوجدانيات او العمليات 
و لذاسمى الام فقها اكبر و ذكر الامام الغزائي ان الناس تصرفوا في اسم الْْقه فخصره بعلم الفتارئ 
و الوقوف على دلائلها وعللهاه و اسم الفقة فى العصرالاول كان مطلقا على علم الآخرة ومعرفة دقائق آفات 
النفوس و الاطلاع على الآخرة و حقارة الدنيا و لذا قيل الفقيه هو الزاهد فى الدنيا الراغمب فى الآخرة 
البصير بذنبه المداوم على عجادة ربه الورم الكاف عى اعراض المسلمين ه قال (تسحاب الشافعي الفقة 
هو العلم بالاحكام الشرعية العملية من ادلتها التفصياية و المراد بالحكم النسبة النامة الخبرية التي العلم بها 
تصديق و بغيرها تصور فالفقه عبارة عن التصديق بالقضايا الشرعية المتعلقة بكيفية العمل تصديقا حاملا 
من الادلة النفصيلية الني نصبت فى الشرع على تلك التضايا و هي الادلة الاربعة الكتاب و السنة 
و الاجماع والقفياس أعلم ان متعلق العلم اما حكم ار غير حكم و الحكم اما ماخوذ من الشرع اولا والماخوذ 
من الشرع اما ان يتعلق بكيفية عمل ارلا و العملي اما ان يكون العلم حاصلا مى دليله النفصيلي الدي 
ينوط به الحم ارلا فالعلم المتعلق بجميع الاحكام الشرعية العملية الحاملة من الادلة هو الفقه ه فخري العلم 
بغير الاحكام مى الذوات و الصفات و بالاحكام الغيرالماخوذة من الشرع بل من العقل كالعلم بان العالم 
حادث او من الععس كالعلم بان الذار متحرقة (و من الوضع و الاصطلاح #العلم بان الفاعل مرفوع ٠‏ و خرج 
العلمبالاحكام الشرعية النظرية! لمسماة بالاعتقادية والاصلية ككون الاجمام حجة و الايمان به واجباء وخرج علم الله 
تعالى وعلم جبرئيل وعلم الرسول عليه الصلرة و السلام وكذ! علم المقلد لانه لم احصل م الادلة التفصيلية» 
و التقييد بالتغصيلية لاخراج الاجمالية كالمقنضي والنافي فان العلم بوجوب الشيى لوجود المقنضي أر بعدم 
رجوبة لوجود النا في ليس من الفقة ٠‏ و المران بالعلم المتعلق بجميع الاحكام المذكورة تهير و للعلم بالجميع 
بان يكونى عندة ما يكفيه في استعلامه بأى برجع اليه فجيسكم و عدم العلم فى العال لا ينانيه أجواز أن يكون 


( سس )م 


ذلك لتعارض الآدلة او لعدم القمكى من الاجتهاك فى الحال لاستدعائه زمانا و قد سبق مثل هذا ني 
بيان العلوم المدونة و علم المعانى هثم ان اطلاقالعلم على الفقه وانكان ظنيا جاعتبار ان العلم قد يطلق على 
الظنيات كما يطلق على القطعيات كالطب نعود ثم إى تعاب الشافعي جعلوا للفقه اربعة اركان فقالوا الاحكام 
الشرعية اما ان تتعلق بامر الآخرة وهي العبادات او بامرالدنيا وهي اما ان تتعلق ببقاد الشخص وهي 
المعاملات او ببقاد النوع باعتبار المنزل وهي المناكحات او باعتبار المدينة وهي العقربات ه وههذا ابحاث 
تركنا مخافة الاطناب فمن اران الاطلاع عليها فليرجع الى الترضيم و التلويم ٠‏ وموضوعه فعل المكلف من 
حيث الوجوب و الندب والحل والعرمة وغيرذلك كالصحة و الفساد ه وقيل موضوعة اعم مى الفعل لان 
قولذا الوقث سبسب لوجوب الصلوة من مسائله و ليس موضوعة الفعل ٠‏ و فيه ان ذلك راجع الى بيان 
حال الفعل بتاوبل ان الصلوة تجمب بسبمب الوقت كما ان قولهم النية فى الوضود مندربة في قوة 
ان الوضوء يندب فيه النية و بالجملة تعميم موضوع الفقه مما لم يقل به احد ففي كل مسئلة ليس موضرعها 
راجعا الى فعل المكلف يجب تاويله حتى برجع موضيعها اليه كمسئلة المجنون و الصبي فانه راجع الى 
فعل الولي هكذ| فى الخيالي وحواشيه و مسائله الاحكام الشرعية العملية كقولنا الصلرة فرض و غرضه الفجاة 
من عذاب النار و نيل الثواب فى الجنة و شرفه ممالا يبخفى لكونه من العلوم الدينية ٠‏ 

و منها علم الفرائض و هو علم لجحث فيه عن كيفية فقسمة تركة الميت بين الورثة و موضوعه قسمة التركة 
بين المسخمقين و قيل موضوعه التركة و مسخحقوها و الارل هو الصحيم لانهم عدواالعرايض بابا مى الفقة 
وموضوع الفقه هو عمل المكلف و التركة و مساعقرها ليس من قبيل العمل كذا فى الخيالي ٠‏ 

و منها عم السلوك وهو معرفة النفس مالهاوماعليها مى الوجدانيات على ما عرفت قبيل هذا و يسمى 
بعلم الاخلاق و بعلم النصوف ايضا ه وفي “جمع السلوك واشرف العلوم علم القائق و المفازل والاحوال وعلم 
المعاملة و اللخلاص فى الطاعات والتوجه الى الله تعالى من جميع |أجهات ريسمى هذا العلم بعلم السلوك فمن 
غلط في علم الحقائق و المنازل و الاحوال المسمى بعلم التصوف فلا يسأل عن غلطه الا عالما منهم كامل 
العرفان ولايطلب ذللك من البزد وي و البخاري و الهدايةو غيرذلك ٠‏ و علم الحقائق لمرة العلوم كلها 
وفايتها فاذا انتهى الساللك الى علم الحقائق وقع في بحرلا ساحل له و هو اى عام العسقائق عام القلوب 
وعلم المعارف وعلم الأسرار و يقال له علم الاشارة ه و في موضع آخرمنه مشايم كبار اهل باطى ميفرمايند بعد 
تحصيل علم معرنت وتوحيد وفقه وشرائح لازم است ك عام آفات نفس و معرفت آن رعلم رياضت ومكائد 
شيطان و نفس و سبيل احتراز أن بياموزد و اين را علم حكمت كويند ا جون نفس ساللك برواجبات 
اسنقاست يائمت رطع دي صالم كشمت و بآداب خداى مودب كشت ممكن كردد مر وبرا مراقبه 
خراطرر تطهير سرائرو ابى را علم معرفت كويند ه ر مراقبه خواطر آنمتث كه همه از حق انديشد ونتواند 


( سم ) 


همة خواطر عق مشغول داشتى مك باعراض از ما سوى الله تعالى و تطهير سرائر آنداشد كه سر اورا 
بشويد ازهرجيزي كه مر اورا بيلابد تا جون علم معرفت دسست دهد ممكن بون كه بعلم مكاشفة 
و مشاهده رسد واين را علم اشارت كويند اننهى و موضوعة اخلاق النفس إن ياضحث فيه عى عوارضها الذاتية 
مثلا حسب الدنها في قولهم حمب الدنيا راس كل خطيئة خلق مى اخلاق النفس حلم عليه بكونة راس 
الخطايا وراس الاخلاق الرذيلة التي تنضرر بسببها النفس و كذاالحال في قولهم بغض الدنيا راس 
العسنات و غرضة التقرب و الوصول الي الله تعالى ٠‏ فادة. در مجمع السلوك مي آردِ أى عزيز جون 
مقامات وفهم مردم مختلف شد وحضرت رسالث يناد عليه الصلوة و السلام فرمودواند نحى معاشر الانبياء 
امرنا ان نتكلم الناس على قدر عقولهم لأجرم صوفيه تدبيركرده اند و ميان خويش اندر عام .خود الفائي 
بنهادند و اصطلاح كردند وبدان الفاظ بمصالم اشارت كردند نا هركه خدارند مقام وفهم بود دريافت و هركس 
كه نا اهل بود نيافمت ٠»‏ 

العلوم اأعقيقية هي العلوم التي لا تتغير بتغير الملل و الاديان كذا ذكر السيد السند في حواشي 
شرح المطالع و ذللك كعلم الكلام ان جميع الانبياء عليهم السلام كانوا متفقين فى ااعتقاديات و كعلم المنطق 
وبعض انواع الحكمة ه و علم الفقه ليس منها لوقوع التغير فيه بالذنس ه 

علم المنطق ويسمى علم الميزان اذ به توزن ا>تجم و البراهين ٠‏ و كان ابوعلي يسميه 
خادم العلوم اذ ليس مقصود! بنفسة بل هو وسيلة الى العلوم فهو كخادم لها ٠‏ و ابونصريسميه رئيس 
العلوم لنفان حكمة فيها فيكون رئيسا حاكما عليهاه و انما سمي بالمنطق لان النطق يطلق على اللفظ و على 
قرت الكليات و على النفس الذاطقة و لما كاك هذ الفى يقوي الاول و يسللك بالثاني مسلك السداد 
و احصل بسببه كمالات الثالمك اشنق فق لهاسم منه وهو المنطق ه وهو عام بقوانيى تغيد معرفة طرق الانتقال 
من المعلوسات الى العجهلات وشرائطها حيرف لا يعرض الغلط فى الفكره فالقانون يجي بيانه في #جلهء 
والمعلومات تتذاول الضرورية والنظرية ه والمجهولات تتذاول [لنصورية و التصديقية ه رهذا اوئى مماذكرة صاحمب 
الكشف تفيد معرفة طرق الانتقال مى الضروريات الى النظريات لانه يوهم بالانققال الداتي على ما يتبادرمن 
العبارة و المراد الاعم من ان يكون بالدات او بالواسطة ٠‏ والمراكد بقولنا إحيث لايعرض الغلط فى الفكر عدم عروضه 
عند مراعاة القوانهن كمالا إخفى فان المنطقي رٍِ الى النترضجب للخل هذا مغهوم التعريف 
واما احتراز انه فالعلم كا لجنس وبافي القيود كالفصل احتراز عن العلوم التي لاتغيد معرفة طرق الانتقال كالنحو 
والهندسة فا الخحو انما يبين قواعد كلية متعلقة بكيفية التلفظ بافظ العرب على وجه كلي فاذ! اريدان يتلفظ بكلام 
وى تبي وباي املع الو لماجا روي 11 

فذقع هنا انتقالات فكربة من المعلوم الى العجهول لا يفيد النحو معرنتها اصلاه وكذلك الهندسة يتوصل 


( عسك ) 


بمسائلها القانونية الى مباحمى الهيئة بان تجعل تل المسائل مبلدي اأعجم ١لني‏ تستدل بها على 
تلك المباحث و اما الافكار الجزئية الواقعة في تلك العتجم فليست الهندسة مغيدة لمعرفتها قطعاه قيل 
التعريف درري لاي معرفة طق الاكتساب جزء من المنطق فيتوقف تحققة على معرفة طرق الاكتساب 
فلو كانت معرفتها مستفادة من المنطق توقفت عليه فلزم الدوره واجيسب باى جز المنطق هو العلم 
بالطرق الكلية و شرائطها لا العلم بجرئياتها المتعلقة بالمواك المخصوصة و هذا هوالذي جعل مستفادا مى 
المنطق و المشعر على ذلك إستعمال المعرفة في ادراك الجزئيات تم هد! التعريف مشتمل على العلل 
الاربع فانى مادته هي القوانه تحتمل هذ!الفى و غير كما الى المادة امر مبهم في نفسها تحتمل امورا ولا 
تصيرشيدًا معيذا منها الابان ينضم اليها ما يتحصله وما يعينه ه وقولنا تغيد معرفة طرق الانتقال اشارة الى الصورة 
انه المخصص لها الى للقوانين بالمنطق و قد اشير ايضا الى العلة الفاعاية بلالتزام و هو العارف بتللك 
الطرق الجزئية المفادة العالم بتلكف القوانين المفيدة اياهاه و قولنا بحيمث لا يعرض الغلط اشارة الى العلة 
الغائية » أعلم ان المنطق مى العلوم الآلية لان المقصود منه تحصيل المجهول من المعلوم و لذا قيل 
الغرض مى تدوينه العلوم الحكمية فهوفي نفسه غير مقصود و لذ! قيل المنطق آله قانونية تعصم مراعاتها الذهن 
عن الخطأ فى الفكرفلالة بمنزلة الجنس و القانونية بمنزلة الفصل تخري الآلات الجزئية لارباب الصنائع 
و قوله تعصم مراعاتها الخ يخرج العلوم القانونية التي لا تعصم مراعاتها عى الضلال فى الفكربل فى المقال 
كالعلوم العربية ٠‏ الموضو م ه فيل موضوعه النصو رات و التصديقات إى المعلومات التصورية و التصديقية 
لان مث المنطقي عن اعراضها الذاتية فانه بجحرى عن النصورات مى حيرت انها توصل الى تصور 
مجهول ايصالا قريبا لى بلاواسطة كالحد و الرسم اوايصالا بعيد! ككونها كلية و جزئية وذاتية و عرضية و نحرها 
فان جرد امرمن هد الامورلا يوصل الى القصور مالم ينضم اليه آخر احصل منهما حد او رسم 000 
عن النصديقات من حينى انها توصل الى تصديق «جهول ايصالا قريبا 6القياس و الاستقراء و التمثيل 
او بعيد! ككونها قضية و عكس قضية و نقيضها فانها مالم تنضم اليها ضميمة لا توصل الى التصديق و بحري 
عى التصورات من حينث انها توصل الى التصديق ايصالا ابعد ككونها موضوعات و محميلات و لاخفاد ني 
ان ايصال التصورات و النصديقات الى المطالمب قريبا او بعيد! مص العوارض الذاتية لها فتكون هي 
موضوع المنطق و ذهب اهل التحقيق الى ان موضرعه المعقولات الثانية لامن حيرى انها ماهي 
في انفسها ولا من حيسى انها موجودة فى الذهن فان ذلك وظيفة فلسغية بل من حيث انها توصل 
الى العجهول او يكون لها نفع في الايصال فان المفهوم الكلي اذا وجد فى الذهى وقهس الى ما تمده من 
الجزئيات فباعتبار دخوله في ما هياتها يعرض له الذاتية و باعتبار خروجه عنها العرضية و باعتبار كونه 


نفس , ماهياتها النوعية ه وما عرض له الذاتية جنس باعتبار اختلاف افراده و فصل باعتبار آخره وكذلب 


( ص ) 


ما عرض له العرضية مها خاصة او عرض عام باعتبارين مختلفين ه واذ! ركبت الذاتيات والعرضيات اما منفردة 
لو مختلطة على وجرة مخدلفة عرض لذللك المركسب العدية والرسمية ه ولا شك ان هذه المعاني اعني كون 
المغهوم اللي ذاتها او عرضهيا او نوعا و نسو ذلك ليست من الموجودات الخارجية بل هي مما يعرض 
للطبائع الكاية اذا وجدت فى الاذهان و كذ! الال في كون القضية حملية ار شرطية و كون اأعجة قهاسا 
او استقراء او تمثيلا فانها باسرعا عوارض تعرض لطبائع النسب الجرئية فى الاذهان اما وحدها او ماخونة 
مع غيرها فبي اى المعقولات الثانية موضوع المنطق ٠‏ و يجحعث المنطفي عن المعقولات الثالثة وما بعدها 
من المرانسب فانها عوارض ذاتية للمعقولات الثانية فالقفية مثلا معقول ثان يجحمى عى انقسامها وتناقضها 
و انعكاسهاو انقاجها اذ! ركبت بعضها مع بعض فلانعكاس و الانتاج و الانقسام و التناقض معقرلات واقعة 
فى الدرجة الثالثة مى التعقل و اذ! حكم على احد الاقسام او احد المتناقضيى مثلا فى المباحث المنطقية 
بشيع كان ذللك الشيى فى الدرجة الرابعة مى التعقل و على هذا|القياس ٠»‏ و قيل موضوعه الالفاظ من 
حيث انها تدل على المعاني وهو ليس بكيم لان نظر المنطقي ليس الا فى المعاني و رعاية جانمب 
اللفظ انما هي بالعرض » اعلم ان الغرض من المنطق التمييز بيى الصدق و الكذب فى الاقوال و الخير 
و الشرفى الافعال والحسق والباطل فى الاعنقادات ه و منفعته القدرة على تحصيل العلوم النظرية و العملية ه 
زإسشرنة نهو اى بعضه فرني ر هو البرهان انه لتكبيل الذات وبعضه تقل رهما سوى البرهان من 
اقسام القياس لانه لخطاب مع الغيرو من اتقن المنطق فهو على درجة من سائر العلوم ومن طلمب 
العلوم الخير المدسةة وهي ملا يوسن فيها من الغلط ولا يعلم المنطق فهو “حاطب الايل و كرامد العيين 
لا يقدر على النظرالى الضوء لا لخل من الموجد بل لنقصان فى الاستعداد ه و الصواب الذي يصدر 
من غير المنطاني كرمي من غير رام ه وقد يند رللمنطقي خط فى النوافل دون المهمات لكنه يمكذه استدراكة 
بعرضه على القرانهن المنطقية ه ومرتبته فى القراءة ان يقرء بعد تهذيسب الاخلاق و تقويم الفكرببعض العلوم 
الرياضية مى الهندسة و الحساب إما الاول فلما قال البقراط البدن الذي ليس ينقي كلما غذرته انما يزيد, 
شرا ووبالا الاترئ ان الذين لم يهذبوا اخلاقهم اذا شرعوا فى المنطق سلكوا منهج الضلال و الخرطوا في سلف 
الجهال و انفوا ان يكونوامع الجماعة و يتقلدوا ذلالطاعة فجعلوالاعمال الطاهرة و الاقوال الظاهرة من البدائع 
التي وردت بها الشرائع وبرآذانهم و الحق تحت اقدامهم و أما الثاني فلتسقانس طبائعهم الى البرهان 
كذا بي شرح اشراق اأكمة ه و ميلف المنطق و مدرثة ارسطو و أما القسمة فا علم ان المنطقي اما ناظر 
في الموصل الى التصور و يسمى قرلا شارحا ومعرفا واما ناظرفى الموصل إلى النصديق و يسمى حجة ٠‏ 
و النظرفى المعرف اما في مقدماتهة وهو باب ايساغوجي واما ني نفسه وهو باب التعريفات ه وكذلىف 
النظرفى (أ#تبجة إما فهما يتونف عليه وهو باب ارمينياس وهوباب القضايا و احكامها و اما في نفسها 


( ك" ) 


باعتبار الصورة و هو باب القياس او باعتبارالمادة وهو باب من ابواب الصنافات الخمس لانه أن 
اوقع ظنانهو الخطابة اويقينا فهو البرهان والافان اعتبر فيه عموم الاعتراف و التسليم فهو الجدل و الا فهو 
المغالطة ه و اما الشعر فلا يوقع تصديقاو كن لافادته الخييل الجاري مجرى التصديق مى حيرى انه يوثر 
فى النفس قيضا اوبسطا عد فى الموصل الى التصديق ٠‏ و ربما يضم اليها باب الالفاظ فتحصل الابواب 
عشرة تسعة منها مقصودة بالذات و واحد بالعرض ٠ه‏ 

علم الحكمة له تعريفات فقيل هو عام باحسف عن احوال اعيان المرجودات على ما هي عليه ني 
نفس الام ربقدرالطاقة البشرية ه ولفظ على متعلق بقوله باحرمثه والتجرى عن احوال اعيان الموجودات اى 
احوال الموجودات العيذية الخارجية حمل تللك الاحوال عليها يعني علم تحمل فيه احوال اعيان 
الموجودات عليها على وجه هي اي اعيان الموجودات عليه اى على ذللك الوجه من الاتجباب والملب 
و الكلية و الجزئية في نفس الامره و قوله بقدر الطافة البشرية متعلق ايضا بقوله باحث لكى بعد اعتبار 
تقييد: بقوله على ما هي عليه يعني بدل جهده الانساني بتمامه في ان يكونى !حثه مطابقا لنفس الامر 
فدخلت فى التعريف المسائل المخالفة لنفس الامرالمبدولة الجهد بتمامه في تطبيقها على نفس الامره 
و لما كان في توصيف العام بالباحرى مسامحة قيل هر علم باعيان الموجودات الم ء وان قيل التعريف 
لا يشتمل العلوم التصورية قلت هذا على راى الاكثرين القائلين بانها ليست داخلة فى العكمة ٠‏ وقيل 
المراد بالاحوال المبادي فقط و هي الني تذوقف عليها المسائل تصورات كانت او تصديقات ار هي 
و المحمولات » وان قيل يخرج عن الحكمة العلم باحوال الاعراض النسبية ان النسبة ليست موجودة فى 
الخارج فلت هي موجودة عند الحكماء و لوسلم عدم وجودها فاللبجسى عنها استطرادي او نقول البحعث 
عنها فى الحقيقة #حسف عن احوال العرض الذي هو موجود خارجي و ان لم يكن بعض انواعة او افرادة 
موجود! كما انحرى فى الحكمة عن الحيوان و بعض انواعه كالعنقاء و بعض افراده غير موجود ولا برج 
العيوان عن الموجودات الخارجية فتامل ه ولا يردان قيد ما هي عايه يغني عن قيد نفس الامرلان العلوم 
العربية علم باحوال الموجون كالالفاظ على وجة يكون الموجود علئ ذللك الوجه ككون اللفظ مفردا| او مركيا 
و نحو ذلك تنها ليست بنفس امرية بل باعقبار المعتجرو وضع الواضع فلابد م تقييده » ول يلزم من عدم 
كونها نفس امرية كذبها اذ لزوم الكذب انما يلزم لو حكم على مسائلها كذلك في نفس الامرمع قطع النظر 
عن الوضع و لهس كذللك فانهم يحكمون بان بعض الالفاظ مفرك و بعضها مركسب سسب و فع الواضع و هذ| 
العم مطابق لنفس الامرفلا يكون كاذبا ه ولا يتوهم دخولها على هذا فى ١أحكمة‏ لان معنى نفس اللمرههنا . 
هو الواقع مع غير ملاحظةالوضع ٠‏ ان قيل قرله بقدر الطاقة البشرية تخرج علمه تعالى من الحكمة إن علمه . 
فوق طوق البشر فلايكون هر حكيما قلت علمه تعالى حاصل مع الزيادة والتقييد يفيد ان هذ! القدر ضروري 


( ا لاس ) 


لان الزائد على هذا القيد مضره ار يقال هذا تعربف حكمة المخلوق لا حكمة الخالق ه ثم انه لا ضيرفي كون 
انتكمة اعلى العلوم الدينية ركرنه صادقا على الكام و الفقه اذالاتحقيق ان الكام و الفقه من العكمة قال 
الححقق التفتازاني ان العكمة هي الشرائع و هذا لاينا في ما ذكروا من ان السالكين بطريق اهل النظر 
و الاستندلالات و طربقة اهل الرياضة و المجاهدات ان اتبعوا ملة فهم المتكلمون و الصرفهون و ال فهم التكماء 
المشاثبونى و اأشراقهون اذ ل يازم منه ان لايكون المتكلم و الصوفي حكيما بل غاية ما لزم منه إن لا يكون حكيما 
مشائيا و اشراقيا » اى قلت فعلى هذا ينهغي ان تذكر العلومالشرعية في انواع الحكمة ه قلت 9 امتناع 
في ذلك لكونها شاملة للعلوم الشرعية #حسمب المفهوم الا ان الحكمة لما دونها السكماءالذين لايبالون 
بخالفة الشرائع فلاليق ان لا تعد العلوم الشرعية منهاه ر ايضا العلوم الشرعية اشرف العلوم فذكرها عاهحدة 
اشارة الى انهابشرفها بالغة الى حداكمال كانهامنغردة مى الحكمة وانواعها غير داخلة فيهاه ان قيل الحد 
ل يصدق على علم الحساب الباحمكى عن العدد الذي ليس بموجود ولا على الهيئة الباحثة عى الدوائر 
الموهومة ٠‏ قلت العدد عندهم قسم من الكم الدي هر موجود عندهم نعم عند المتكلديى ليس مى الموجودات 
و التعريف لأعكماء ه و البحث عن الدواثرالهيئية من حيت انها من المبادي و ليست موضوعاتها بل 
موضوعها الاجراالعلوية و السفاية مى حيمتى مقاديرها و حركاتها و ارضاعها اللازمة لها ٠‏ ان قيل يصدق 
التعريف على علم العقول مع انهم لا يظلقون ان العتل حكيم وعلى علم الافلاكك و الكواكسب على رلى من 
يثبت | لنفوس الناطقة لها فيكون الفللك و الكوكسب حكيما ولا قائل به ه قلت هذ!التعريف أحكمة البشركما 
عرفت ه اونقول بتخصيص العلم بالحصولي |أحادث ه ويجاب ايضاعن الاخيربان هذ|التعريف على راى من 
لا يثبمت النفوس, الناطقة لهاه إن قيل يصدق التعريف على العم بللحوال الجرئية المتعلقة بالاعيان كالعلم 
بقهام زيد » قلت إن المراد بالاحوال ماله ددخل في استكمال النفس وهذه الاحوال ليسث كذلك او المراد 
ما يعتد به من الاحوال ه ثم المراد من الاحوال جميع ما يمكن لارساط الناس العلم بة ار البعض المعينى 
المعتد به مع القدرة على العلم بالباقي بقدر الطاقة على ما هو شان جميع العلوم المدرنة ه #حاصل التعريف 
على تقدي رشموله للعلوم التصورية ان الحكمة علم متعلق بجميع احوال الموجودات العينية المكملة للنفس 
بحسي ما يمن ار بعضها المعتدبه تصوريا او تصديقيا محتاجا الى التنبيه او نظريا على رجه تكون 
الموجودات واحوالها على ذللك الوجه فى الواقع لا بالوضع و الاعتبار بقدر الطاقة البشرية من ارساط 
الثاس فيصير مآل هد !التعريف رما قيل ان العكمة علم باعيانى الموجودات و احوالها على ما هي عليه 
في نفس الام ربقدر الطاقة البشرية واحد(» واذ! تلنا بعدم شموله للتصورات حذفنا عى هذا العاصل القيد 
الذي به يلزم الشمول ه ومنهم من تركف قيد الاحوال لشمول العلم التصورو التضديق وترك قيد نفس الامر 
لان التقييد به مستدرك فقال ١أحكمة‏ علم باعيان الموجودات على ما هي عليه بقدر إلطات الدكره 


2 8ك" ) 


أعلم انهم اختلفوا ني ان المنطق من العلم ام لا فمى قال انه ليس بعلم فليس حكمة عنده اذ ا لحكمة علم ‏ 
و من قال بانه علم اختلفوا في انه من اأحكمة ام ا ه و القائلون بانه من الحكمة يمكى الاختلاف بينهم بان 
من الحكمة النظرية جميعا اء لابل بعضه منها و بعضه من العملية اذالموجود الذهني قد يكون بقدرتذ 
و اختيارنا وقد لا يكون كذلك ٠‏ رالقاثلون بانه مى ١‏ أحكمة النظربة يمكى الاختلاف بينهم بانه مى اقسامها 
ا ام قسم آخر فمى اخذ فى تعريقها فيد الأعيانى كمافى التعريفات المذكورة لم يعد. من الحكمة 
لان موضوعه المعقولات الثانية الني هي مس الموجودات الذهنية ه و انما |اخذقيدالاعيان لان كمال الانسان 
هوادراك الواجمب تعالى والامور المستندة اليه في سلسلته العلية تسب الوجود الاصملي اى الغارجي 
ولا كملل معتّدا به في ادرالك احوال المعدرمات و اذا بحث عنها فى الخكمة كان على سبيل التبعية ٠‏ 
والبحرف عن الوجود الدهني مف عن أحوال الاعيان ايضا مى حيث انها هل لها نوع آخرمن الرجون 
اولاه ومن حذف قيد الاعيان فقال هي علم باحوال الموجودات الغ عده من !أحكمة النظرية اذلا يبعي 
فى المنطق ال عن المعقرات الثانية التي ليس رجودها بقدرتنا واختيارنا» و منهم م فسر الحكمة بالكمال 
العامل للنفس اأخاري من القوة الى الفعل بحسب القوانيى اى النظرية و العملية ولا حاجة الى التقييد 
بارج من القوة الى الفعل لانه معتجرفى الكمال » و منهم من فسرها بما يكون تكملا للنفس الناطقة كمال 
معند! به ه وقيل هي خروج النفس الى كما لها الممكن في جانبي العلم ر العمل اما في جانمب العلم 
فبان ذكون منصورة للموجودات كماهي و مصدقة بالقضايا كماهي و اما في جانسب العمل فبان تحصل لها الملكة 
النامة على الافعال المترسطة بين الافراط والتفريط ه والمراد باآخروج ما بخري به النفس اذالخروج يس 
بحكمة ء قيل الحكمة ليست ما تخرج به النفس الى ؛مالهابل هي الكمال الامل الم فمودى التعريفات 
اد نه واحد ه و المنطق على هذه التعاربف من !احكمة ايضاه و يقرب من التعريف الاخيرمى هذه التعاريف 
الثلثلة ما رقع في شرح حكمة العين من ان الحكمة استكمال النفس الانسانية بتحصيلما عليه الوجرن 
في نفسه رما عليه الواجمب مما يذبغي ان يعمل من الاعمال رمالا ينبغي لنصي ركاملة مضاهية للعالم 
العلوي و تستعد بذللك للسعادة القصوئ الاخروية بحسب الطاقة البشرية ٠‏ الموضوع ٠‏ موضوع الحكمة 
على القواين اى القول بان المنطق نها و القرل بانه ليس منها فايس شيدًا راحد! هو الموجود مطلقا ار 
الموجود الخارجي بل موضوعها اشياء متعددة متشاركة في امر عرضي هو الوجو المطلق ار الخارجي 
و الام تجزان ااحمى فى العكمة عى الاحوال المختصة بانواع الموجود اذ البحث عن العارس لامر اخص 
الذي هو من الاعراض الغريبة غير جائز « فاذ| لم يكن موضوعها شيدًا و احدا| فالاحسنى ان تقيد الاحوال 
المشتركة فيها بقيود مخصصة ليا بواحد و احد من تلك الاشياء لثلا تكونى تلىف الاحوال من الأعراض العامة 
الغريبة كتقييد الوجود الذي يحمل على الواجمب بكوذة مده لغيرة ليكون مختصا بالواجسبار هكذ| . 


( وسم ) 


و الغرض من الفلسفة الوقوف على حقائق ااشياء كلها على قدر ما يمكن لانسان ان يقف عليه 
ويعمل بمقنضاه ليفوز بععادة الدارين ٠‏ التَقَسِيم « الاعيان الموجودة اما الافعال و الاعمال و وجودها 
بقدرتنا واختيارنا ارلا ٠‏ فالعلم باحوال الأول م حيث انه يودي الى ملاح المعاش والبعاد يسمى ل حكمة 
عملية أن غايثها ابنداه الاعمل التي لقدرتنا مدخل فيها فنسبت الى الغاية الابتدائية ه و العلم باحوال الثاني" 
يسمى حكمة نظربة » وذكراأحركة و السكون و المكاى فى الحكمة الطبعية بناه على كونها من احوال الجسم 
الطبعي الدي ليس وجوده بقدرتنا وان كانت تلك متدورة لناه وانما سبيت حكمة نظرية لان غايتها 
الابتدائية ماحصل بالنظر وهو الادراكات التصو رية و التصديقية المتعلقة بلامور التي لا مدخل لقدرتنا 
و اختيارنا فيه ٠‏ ولا يردان العكمة العملية ايضا منسوبة الى النظرلان النظر ليس غايتها ولاى وجه النسمية 
١‏ يلزم اطراده ٠‏ و انما قيدت الاحوال بالحيثية المدكورة انهم كما لا يعدونى من الكمال المعتد به النظر 
فى الجزئيات المتغيرة من حيث خصووصها كذلى لا يعدون من الكمال النظرفى الاعمال لا من هذى 
العيئية » قيل ان اريد بلاحوال ما لا يوجد الابقدرتنا و اختيارنا ففخري عن العكمة العماية بعض الاخلاق 
كالشجاءة و السهارة الذاتيتيى وان اريد بها ما يوجد بقدرتنا و اختيارنا فى الجملة فيدخل فيها بعض 
مباحمى العكمة النظرية كلاصوات و النغمات ٠‏ و يجاب باختيار الشق الول ولاباس خروج الاخلاق 
الذاتهة لانهاليست من تهذيسب الاخلاق ٠‏ وعدم دخولها في السياسة المدنية و تدبير المنزل ظاهروباخنيار 
الشق الثاني وارتكاب كون الاصوات من الحكمة العماية «لايقال الاعيان قد تكون ذرات وهي خارجة من التقسيم 
لادا نقول هي داخلة فى القسم الثاني لى قولنا ارلا ٠‏ ّم الحكمة العملية ثلثة اقسام لانها اما علم بمصااعم 
شخص بانفراده و يسمى تهديمب الاخللق و علم الاخلاق و العكمة الخلقية ٠‏ و فائدتها تهذيسب الاخلاق لى 
تنقيم الطبائع بلى تعلم الفضائل وكيفية اقتنائها لتركى بها النفس و ان تعلم الرذائل و كيفية توفيها لتطهر 
عنها النفس و اما علم بمصالم جماعة د كالولد و الوالكد و المالك و المملوك و نحو ذلىف 
و يسمى تدبهر المنزل » وني بعض الكتسب ويسمى علم تدبير المنزل و الحكمة المنزلية ه وفائدتها أن تعلم 
المشاركة التي ينبغي أن تكون بين اهل منزل واحد لتنتظم بها المصلحة المنزلية التي تهم بين زوج و زوجة 
و مالك و مملوك و والد ومولود و (ما علم بمصالم جماعة متشاركة فى المدينة و يسمى السياسة المدنية 
بغتم الميم والدال المهملة لابضيهبا سميث بها لحصول السياسة المدنية اى مالكية الامور المنسوبة الى 
اموا لي ايا ارو 0 السياسية و اأسكمة المدنية و سياسة 
الملك ه وفائدتها ان تعلم كية كيفية المشاركة التي بين |اشخاص الناس ليتعاونوا على ممصالم الابدان ومصالم 
بقاء نوع الانسان ه وا علم ان فائدة الحكمة الخلقية عامة شاملة لجميح اقسام اأحكمة العمليةه ثم مبادي هده 


الثلثة مى جهة الشريعة و بها تتبين كملات .حدردها اى بعض هذه الامور معلومة من صاحمب الشرع على 


( »مم ) 


ما يدل عليه تفسيمه, الحكمة المدنية الى مايتعلق بالملى و السلطنة ان ليس العلم بهما من عند صاحمب 
الشرع كذ! ذكر السيد السند في حواشي شرح حكمة العيى ٠‏ و منهم م قسم المدنية الى علم بمصالم 
.جماعة متشاركة فى المدينة تنعلق بالملك و السلطنة و يسمى علم السهاسة و الى علم بمصالم مذكورة 
تتعلق بالنبوة و الشريعة ويسمى علم النواميس ٠‏ وتربيع القسمة لايناقض التثليث لدخول قسمين منهافي 
قسم واحد عند من يثلث القسمة ٠‏ قهل في تربيع القسمة نظرلان التعلق بالشريعة كما يجري فى المديذة كدلك 
يجري فى الأخرين ه فالوجه فى التقسيم على هذا إن يقال كلواحد من الاقسام الثلثة اما ان يعتب رتعلقه 
بالشريعة إلا فالاقسام سنة حاصلة من ضرب الثلثة فى الاثنين ٠‏ تم اعلم ان موضوم الحكمة العملية 
الافعال الاختيارية فالمراد بقولهم علم بمصالم شخص او جماعة انه علم باحوال افعال اختيارية صااحة 
تنعلق بكل شخص او جماعة ه وفى الصدرىئ موضوع العكمة العملية النفس الانسانية مى حيث اتصافها 
باللخلاق و الملكات انتهى ٠‏ ثم توضيم الحصر فى الاقسام الثلتة ان الافعال الاختيارية لابد لها من غاية وفائدة 
وتلى الفائدة عائدة الى كمال القوة العملية للشخصس اما بالقياس الى نفسهة او الى الاجتماع مع جماعة 
خامة او عامة ه فالعام باحوال الافعال بالقياس الى الاول تهذيسب الاخلاق و بالقياس الى الثاني تدبير 
المنزل وبالقياس الى الثالمق السياسة المدنية ه فلا يرد انه يتداخل الاقسام اذا كان لفعل واحدفائدة راجعة 
الى الكل ه ولايد ايضا ان اكثرمباحث الحكمة الخلقية غير مخصورص بشخص باتفرادة بل يصلم لمصالم 
الجماعة ه ولايد ايضا انه تخرج عن الحكمة العملية العلم بمصالم جماعة متشاركة في غي رالمنزل والمديذة كالقرية . 
و امثالها ٠‏ والحكمة النظرية ايضا ثلثة اقسام لانها اما علم باحوال ما لايفتقر فى الوجود الخارجي 
و التعقل (ى الادرالك و الوجود الذهني الى المادة كاله ويسمى باللهي اذ مسائلها منسوبة 
الى الاله و بالعلم الاعلى إن لا ينحث فيه الا عن الرب الا على و عى العقول و هي الملألاعلى و ايضا 
لتنزهة عن المادة و عوارضها التي هي مبدأللنقصان اليق بهن الاسم و بالفلسفة الاولى تسمية للشوى باسم 
سببه إن هدا! العلم سبمب للفلسفة وهي فى اللغة اليونانهة التشبه بحضرة واجسب الوجود ٠‏ و توصيفها 
ابلايلى لتعصولها من العلة الاولئك وهي لاله و بالعلم الكلي للعلم بالامور العامة التي هي الكليات الشاملة 
لجميع الموجودات او اكثرها ٠‏ وبما بعد الطبيعة وقد يطلق عليه على سبيل الندرة ما قبل الطبيعة ايضا 
وذلك لان لمعلوماتة قبلية وتقدما على" معلومات العكمة الطبيعة باعتبار الذات و العلية و الشرف 
و بعدية و تاخرا باعتبار الوضع لكون المحسوسات اقرب الينا فسمي بهما بالاعنبارين و اما علم باحوال 
ما يفتقراليها فى الوجود الخارجي دون النعقل كالكرة و يسمى بالعلم الاوسط لتنزهه عن المادة بوجه و هو 
التعقل و بالرياضي لرياضة النفوس بهذاالعلم ارلا اذ الحكماء كانوا يعتتكوى به فى التعلم و بالتعليبى 
لتعلييهم به ارلا ولانة ياعث فيه عن الجسم التعليمي واما علم باحوال ما يفنقر اليها فى الوجون 


( امم ) 


2 جي و النعقل كالنسان و يسمى بالعام الدنى لدنائنه وخساسته من حي الاحتياج الى المادة 
فى الوجودين و بالعلم السفل ر هو ظاهررو بالطبعي انه ينحث فيه عن [أجسم من حيث اشتمالهة على 
الطبيعة ٠‏ ر الحصرنى الأفسام الثلثة استقرائي ان لم بجدرا موجودا فى الاعيان يكون مفتقرا الى المادة 
فى التعقل دون الوجود الخارجي فلا يكون العلم باحوالة من الحكمة ومنهم من ربع الفسبة فجعل 
ما ل يفتقرالى المادة قسمين مالإيقارنها مطلقا كلاله و العقول وما يقارنها لا على وجه الانتقارنسمي للعام 
باحوال الارل الهيا و باحوال الثاني علما كلها ر الفلسفة لارلى ولا منافاة بيى هذين التقسيمين كما 
انه لا منافاة بيى تقسيمي الحكمة العملية٠‏ و يمكن ان بجعل ما يقارن المادة لاعلى وجة الافتقار فسمين 
احدهما مايقارنها وقد يغارقها كمباحمن الامور العامة وثانيهما ما يقارنها ولا يفارقها كمباحث الصورة ٠‏ و لعلهم 
لم بعنبروا افراد هذا القسم لقلة مباحثه ه ومبادي هذه الاقسام مستفادة من ارباب الشربعة على سبيل 
الننبيه و متصرفة على تخصيصها بالكمال بالقوة العقاية على سبيل (أعجة ٠‏ اعلم ان اقسام الحكمة 
النظرية اصولا و فروعا مع اقسام المنطق على ما يفهم من رسالة تقسيم الحكمة للشيم الرئبس اربعة 
و اربعون و بدون اقسام المنطق خممة و ثلثونى ٠‏ فاصول الالبي خمسة الول الامورالعامة الثاني اثبات 
الواجمب وما يليق به الثالث اثبات اأجواهر الروحانية الرابع بيان ارتباط الامور الارضية بالقوى السمارية 
اأغامس بيان نظام الممكنات ٠‏ وفررعة قسمان الارل البحث عن كيفية الوحي و صيرررة المعقول محسوسا 
و منه تعريف االبيات و منه الروح الامين الثاني العلم بالمعاد الررحاني » و آصول الرياضي اربعة 
لاول علم العدد الثاني علم الهندسة الثالمى علم الهيئة الرابع علم التاليف 5 اجوال النغمات 
ويسمى بالموسيقي ٠‏ و فررعه سنة الاول علم الجمع و التفريق الثاني علم الجبر و المقابلة الثالمف علم 
المساحة الرابع علم جر الاثقال الخامس علم الزيجات و التقاويم السادس علم الارغنوة و هو اتخاذ اللات 
الغريبة ه راصول الطبعي ثمانية الاول العلم باحوال الامور العامة لاجسام الثاني العلم باركان العالم و حركاتها 
و اما كنها النسمى بعلم السماد و العالم الثالمث العلم بكون الاركان و فسادها الرابع العلم بالمركبات الغير التامة 
ككائنات الجر الخامس العلم باحوال المعادنى السادس العلم بالنفس النباتية السابع العلم بالنفس 
الحهوانية الثامن العلم بالنفس الناطقة ٠‏ و فررعه سبعة الاراع الطب الثاني النجوم الثالمك علم الفراسة 
الرابع علم التعبي رالخامس علم الطلسمات وهو مزج القوى السماوية بالقوى الارضية السادس عم النيرنجات 
وهو مزج قوى الجراهر اارضية بعضها ببعض السابع علم الكيبيات وهو تبديل قوى الاجرام المعدنية 
بعضهاببعض» واصول المنطق نسعة على المشهور الارل باب الكليات الخمس الثاني باب التعريفات الثالث 
باب التصديقات الرابع باب الفياس الخامس البرهان السادس الغطابة السابع الجدل الثام المغالطة 
الناسع الشعرهذا خلامة ما فى العلمي حاشية شرح هداية الحكمة الميبذية ر شرح حكمة العيى رغيرهماء 


( مم ) 


أعلم ان موضوم الحكمة النظرية هو الموجود الذي ليس وجوده بقدرتنا و اختيارنا على مالا تخفئ ه 

العلم الالبي هو علم باحوال مالايفتقر فى الوجودين اي الخارجي و الذهني الى المادة و يسمى 
ايضا بالعلم الاعلى و بالفلسفة الاولى وبالعلم الكلي و بما بعد الطبيعة وبما قبل الطبيعة ه و الجحرث فيه عن 
الكميات المتصلة ر الكيفيات المحسوسة والمختصة بالكميات وامثالها مما يفتقرالى المادة فى الوجود الخارجي 
استطرادي ٠ه‏ وكذا البحمف عن الصورة مع ان الصورة تحتاي الى المادة فى التشكل كذا فى العلمي ه وفى 
الصدرئ من العكمة النظربة ما يتعلق بامور غير مادية مستغنية القوام في نوي الوجود العيني والذهني 
عن اشتراط المادة كلاله الحق و العقول الفعالة و الاقسام الاولية للموجود كالواجب و الممكن و الواحد و الكثهر 
والعلة و المعلول و الكلي و الجزثي و غير ذلك فان خالط شيع منها المواد الجسمانية فلا يكوى على سبيل 
الافتقار و الوجوب و سموا هذ!القسم العلم الاعلى غمنه العام الكلي المشتمل على تقاسيم الوجود السسمى 
بالفلسفة الاولى و منه الالهي الذي هوفن من المفارقات ه رمرضوع هذين الفنين اعم الاشياد و هو الموجرن 
المطلق من حيمى هو هو انتهى ٠‏ ر امول الالبي و فروعة قد سبقت ٠‏ 4 

العلم الرياضي هو علم باحوال ما يفتقر فى الوجودٍ الخارجي درن التعقل الى المادة كالتر بيع 
والتئليك و التدوير و الكروية و المخروطية و العدد و خراصه فانها امور تفتقر الى المادة في 
و جودها لا في حدودها ويسمى ايضا بالعلم التعليبي و بالعلم الارسط و بالحكمة الوسطئى كمامره 
واعوله اربعة على عامر ايها وذلكف لان موضوعةه الكم وهو إما متصل او منفصل ٠‏ والمتصل اما 
مفسرلك ار ساكن فالمشحرك هو الهيئة و الساكى هوالهندسة ه و المنفصل اما ان يكوى له نسبة تاليفية اولا 
فالاول هو الموسيقي و الثاني هو الحساب ٠‏ ثم انه يرد على التعريف أن العدد الذي هو موضوع 
علم الحساب لا يفتقر الى المادة فى الوجوذ الخارجي ايضا فان المغارقات ذوات اعداك ولذاعن 
صاحمب الاشراق الحساب من الالبي فان موضوعه و هوالعدد من الاقسام الارلية للموجود لان الموجرد بما 
هو موجود صالم لان يوصف بوحدة و كثرة من غيران يصيررياضيا او طبعيا ه وايضا انه يبحث فى الهيئة عن 
الافلاك مع انها “حناجة الى المادة في كلا الوجودينى * رواجيسب عن الاول بانه اذا لتحرف عن العدد من 
حيث هوفي اذهان الناس وفى الموجود|ات اقمادية فهو عام العدد والافلا» و فيه ان العدد الماخوذ بهذء الحيثية 
لاينفك في كلا الوجودين من المادة ه و دفعة بان يراد بالمادة المادة |أدخصوصة كالذهسب و الخشمب و نحرهما 
على ما تدل عليه عبارة الصدرئ من ان الرياضي علم بامور مادية بحيث لا تحتاج في فرضها موجودة 
الى خصوص مادة و استعداد لا ينفع و الالزم دخول الطبعي فى الرياضي آذ موضوعه الجسم الطبعي 
و هولا يفتقر الى مادة #مخصوصة ٠‏ واجيسب عن الثاني بان الجبحث عن الافلاك فى العقيقة بعحث عن الكرة 
التي لا تعستاج في التعقل الى مادة مخصوصة و فيه مامره ولهذ| قال ماحمب الصدرى الاجود أن تقسم ” 


( سيم ) 


ع ول ا موشومه نفس الوجود و الى ما ليس مرضوعه نفس الوجود فلارل العلم ابي والذني 
دس موضوعه نفس الوجود اما أن يشترط في فرض وقوعه ملوح. مادة متخصصة الاستعداد ام ( الول 
الطبعي و الثاني الريافي ٠‏ وهده طربقة حسنة لا يلزم منها دخول الحساب فى الهى ه فائدة ٠‏ قن 
اختلف قد ماءالفلاسفة في ترجيم احد من الرياضي و الطبعي على الآخر فى الشرف و الفضل و كلّ 
فد مال الى طرف #تجم مذكورة فيما بينهم ه و الحق ان الحم بجزم فضيلة احدهما على الآخرغير سديد 
بل كلواحد افضل م الآخر من رجه ه فالطبعي انضل من الرياضي من جهة انى موضوعه جسم طبعي وهر 
جوهر والرباضي موضوعه كم وهو عرض و الجوهر اشرف ممى العرض و ايضا الطبعي فى الاغلب 
معطي اللم والرياضي الان ومعطي اللم افضل وايضا هو يشتمل على علم النفس وهو ام العكمة و اصل 
الفضائل »ر الرياضي افضل من الطبعي من جهة أن الاحوال الوهمية و الخيالية غيرمتناهية القسمة فهناك 
لاتقف ار مما هو محصور بين الحواصرو ايضا الامور الرياضية اصفى و الطنف وال واتم عن 
الاو رالمكدرة الجسما نية وايضا يقل النشويش والغلط في براهينه العددية والهندسية بخلاف الطبعي بل 
المي ومن اجل ذلكى قيل ادراك الاي والطبعي من جهة ما هر اشبه واحريل ل باليقين كذافى الصدرئ ٠‏ 

العلم الطبعي و يسم ايضا بالعلم الادنى وبالعلم الاسفل وهو علم باحوال ما يفتقر الى المادة 
فى الوجودين و "حقيقة قد سبق ٠‏ و مرضوعه الجسم الطبعي من حيث إن يستعد للحركة و السكون ه رفي 
ارشاك القاصد للشيخ شمس الدين الاكفاني العلم الطبعي وهو علم ##حرى فيه عن احوال الجسم المحسوس 
من حيث هر معرض للنغير فى الاحوال و الثبات فيها فالجسم من هذى |أحيثية موضوعة + و أما العلوم 
التي تنفرع عايه و تذننأ منه فهي عشرة علم الطب وعلم البيطرة و عام البيزرة و علم الفراسة و علم تعبور 
الرود يا و علم احكام النجوم و عله السحر و علم الطلسمات و علم السيميا ها وعلم الكيميا وعلم الفلاحة وذلك لان 
نظن اما يكون فيما يتفرع على الجسم البسيط او الجسم المركسب او ما يعمهما ه و الاجسام البسيطة إما 
الفلكية فاحكام النجوم و اما العنصربة فالطلسمات ه والاجسام المركبة اما مالايلزمه مزاج و هو علم السيميا 
و ما يلزسه مزا سي فاما بغير ذىي نفس فالكيمها او بذدي نس فاما غيرمدركة فالفلاحة و اما مدركة فاما 
لها مع ذلك ان يعقل ارلا الثاني البيطرة و البهزرة وما بجري مجرا هما و الذى بذى النفس العاقلة 
هو الانسان و ذلك إما في حفظ صحته و اسنرجاعها وهو الطب او احواله الظاهرة الدالة على احواله 
الباطنة و هوالفراسة او احوال نفسه حال غيبته عن حسه وهو تعبير الرريا ه و العام للبسيط والمركب 
الجر فلنذكر هذه العلوم على النهم المتقدم * 

علم الطب وهوعلم لإحرث فيه عن بدن الانسان من جهة ما يصم ويمرض لالتماس حفظ الصحة 
رازالة المرض » و موضوعة بدن الانسان وما يشتمل عليه من الاركان والامزجة والاخلاط و الاعضاء والارواح و القوئن 


( عاص ) 


والافعال واحواله من الصبحة و المرض واسبابها من الماكل والمشرب و الا هوية المحيطة بالابدان وا لتسركات 
و السكنات و الاستفراغات و الاحتقانات و الصناعات و العادات و الواردات الغريبة و العلامات الدالة 
على احوالة من ضرر افعاله و حالات بدنه وما يبرزمنه و التدبير بالمطاعم و المشارب و اختهار الهواء 
و تقدير الحركة و السكون و الادرية البسيطة و المركبة و اعمال اليد لغرض حفظ الصحة وعلاج الامراض بحسب 
الامكانى و يجي تفصّيله في الباء الموحدة من باب الطاء المهملة « 

علم البيطرة والبيزرة الحال فيه بالنسية الى هذه الحيوانات كالعال فى الطمب بالنسبة الى الانسان 
و عني بالخيل دون غيرها من الانعام لمفعتها للانسانى فى الطلسب والهرب و #حاربة الاعداء وجمالصورها 
و حسن ادراتها و عني بالجوارح ايضا لمنفعتها و ادبها فى الصيد وامساكه ٠‏ 

علم الفراسة وهوعلم تنعرف منه اخلاق الانسان من هيكته و مزاجه و توابعه وحاصله الاستدلال بالخلق 
الظاهر على اأخلق الباطن و #جي فى الغراسة ٠‏ 

علم تعبير الرويا وهوعلم يتعرف منه الاستدلال من المتخيلات العلمية على ما شاهدته النفس حالة 
النوم من عالم الغيسب فخيّلته القرة المتخيلة مثلا يدل عليه في عالم الشهادة و قد جاد ان الرويا الصالحة 
من ستة و اربعين جزء من النبوة و هذه النسبة تعرفها من مدة الرسالة و مدة الوحي قبلها صذا ماوريما 
طابقت الرويا مدلولها دون تاويل وربما اتصل الخيال بالحعس كالاحتلام ويختلف ماخذ التاويل بحسب 
الاشخاص و احوالهم ه و منفعته البشريل بما يك على الانساى من خير و الانذار بما يتوقعه من شر و الاطلاع 
على الحوادث فى العالم قبل وقرعها و بجي تفصيله في لغظ الرويا ٠‏ 

علم احكام النجوم وهو علم يتعرف منه الاستدلال بالتشكلات الفلكية على الحوادث السفاية ر بجي ني 
لفظ النجوم ايضاء 

علم السحررهو علم يستفاد منه حصول ملكة نفسانية يقتدربهاعلى افعال غريبة باشياء خفية ٠‏ و منفعة 
ان يعلم لفحذرلا ليعمل ولا نزاع في تحريم عمله اما مجر علمه فظاهر الاباحة بل قد ذهسب بعضهم الى 
انه فرض كفاية لجواز ظهور ساحر يدعي النبوة فيكون فى الامة من يكشفة ويقطعه وجي في لفظ السحره 

علم الطلسمات وهو علم يتعرف منه كيفية تمزي القوى العالية الفعالة بالقوى السافلة المنفعلة لجتحدث 
عنها فعل غريسب في عالم الكون و الفساد و #جي في لفظ الطلسم ٠‏ 

علم السيمها وهو قد يطلق على غير الحقيقي من السحر وهو الاشهرو حاصله احداث مثلات خيالية 
لا رجود لها فى الحس وقد يطلق على انجاد تلى المثلات بصورهافى الس و تكون صورا في جرهرالهواء 
و سبسب سرعة زوالها سرعة تغير جوهر الهواء و لفظة سيميا عبراني معرب اصله سيم يه و معناة اسم الله 
وجى فى الفن الثاني ٠‏ 


ر هدم ) 


علم الكيمها وهوعلم براد به سلمب | أجواهر المعدنية -خوامها و افادتها خواصا لم تكن لها والاعتماد نيه على 
الفازات كلها مشتركة فى النوعية و الاختلاف الظاهربينها انما هو باعتهارامورعرضية بجوزانتقالها و بجى 
فى الغن الثاني ٠‏ 1 

علم الفلاحة و هوعلم تتعرفب منة كيبفية تدبيرالنبات مص بدء كونه الى تمام نشوع وهد!التدبير انما شو 
باصلاح الارض بالماء وبمالخأخلها و يحميها كالسماد و الرماد ونحره مع مراعاة الاهوية فيختلف باختاف 
الاماكن انتهيي ٠‏ 

علم العدن هو من اصول الرياضي ويسمى بعلم الحساب ايضا وهو نوعان ٠‏ نظري وهو عام بجحسك فيه 
من ثبوت الاعراضالذاتية للعدد و سلبها عنه وهو المسمى بار تماطيقي و تشتمل عليه المقالات الثلمكف 
السابعة و الثامنة و الناسعة من كتثاب الاصول و موضوعة العدى مطلقا ٠‏ وعملي وهو علم تعرف به طرق 
إسنخراي المجهولات العددية من المعلومات العددية » والمراك بالمجبولات العددية مجهولات لها نسبة الى العدن 
نسبة الجزئي الى الكلي اى “جهولات هي من افراد العدد و كذ!الحال فى المعلومات العددية متلا 
فى الضرب المضروب و المضررب فيه معلومان و منهما يسثخري العاصل الذى هو عدد «مجهول بالطريق 
المعون وكذافي سائر الاعمال » فهوعلم دعرف به الطرق التي يسكخري بها عدن مجهول من عدد معلرم ٠‏ 
و قيد من المعلومات العددية احتراز عما ان |استخرج المجهول العددي بغي رعلم الحساب كاستخرا ي عدد 
الدراهم من علم الرمل ولا #خري عذه علم المساحة لانها علم بطق إسخراي المجهولات المقدارية من حيت 
عروض العدد لها فيول الى المجيولات العددية عند التامل ه ثم اعلم ان ا لحساب العملي نوعان احدهما هو اي 


و 


منه المجهولات العددية بلا استعمال الجوار ح كالقواعد المذكورة في كتاب البهائية وثانيهما غيرهوائي 


وهو المسمى با لخت والتراب يحتاجالى استعمال الجواري كالشبكة وضرب المحان !8ه ثم النظري و العملي ههذا 
بمعنن, مالايتعلق بكيفية العمل وما يتعلق بهاه فقسمية النوع الاول بالنظربي ظاهرة وكذا تسمية القسم الثاني 
الصادرة عن الجوارج او يقال المراد بالعمل في تعريفي النظري و العملي اعم صن العمل الذهني 
والخارجى كمامره رأعلم إيضا إن لاستخرا المجهولات العددية من معلرماتها طرقا مختلفة و هي اما محتاجة 
الى فرض المجهول شيدًا و هو الججرو المقابلة واما غي ر»حتاجة اليه وهو علم المفذرحات رهي كمقدمات 
الحساب التي سوى المساحة او مما احصل ببعض من تل المقدمات و استعانة بعض القوانين من 
النسبة وهوشامل لمسئلة الخطاثين ايضاء و موضوعه العدد مطلقا كما هو المشهوره و اللحقيق ان موضوعة 
العدى المعلوم تتعقل عوارضهة من حيرت انه كيف يمكن التادي منه الى بعض عوارضه ١‏ حجهولة ٠‏ وإما العدث 
المطلق فانما هو موضوع علم الحساب النظري هذا كله خلامة ما ني شرح خلامة الحساب٠‏ 
07 


( »بم ) 


علم الهندسة هرمن امول الرياغي وهو علم ي+حمى فيه عن احوال المقادير س حيمف التقدير على 
ما في شرح اشكال القاسيس ٠‏ فقوله من حيث التقدير اى لا من حيرمى كون المقدار موجود! او معدوما 
عرضا او جوهرا و نسو ذلك » و الهندسة معرب اندازه فابدلت الالف الاولى بالهاء و الزاء بالسهن و حدفت 
الالف الثانية فصارهندسةه و وجه النسمية ظاهره و موضوعه المقدار الدي هو الكم المتصل مى حيث النقدير» 
و في ارشاد القامد للشيخ شمس الدين الهندسة وهو علم تعرف به احوال المقادير ولواحقها واوضاع بعضها عند 
بعض ونسبها و خراص اشكالها و الطرق الى عمل ما سبيله ان يعمل بها و استخرا ج مإ يحتاج الى 
إستخراجه بالبراهين اليقينيةه و موضوعه المقادير المطلقة اعنى الجسم التعليمي و السطم و الغخط و لواحقها 
من الزاوية و النقطة و الشكل ه و اما العلوم المتفرعة عليه فهي عشرة علم عقود الابنية و علم المناظرو علم 
المرايا المحرفة و علم مراكز الاثقال و علم المساحة وعلم انباط المهاه و علم جرالاثقال و عام البنكامات وعلم 
الآلات الحربية و علم الآلات الروحانية و ذلك (نه اما يبحث عن ايجاد ما يتبرهى عليه فى الاصول الكلية 
بالفعل اولا و الثاني اماي+حمت عما ينظر اليه ارلا الثاني علم عقود الابنية والباحث عن المنظور اليه ان 
اختص بانعكاس الاشعة فهو علم المرايا المحرفة و الافهو علم المناظرو اما الأول و هو ما يحرف عن البجاد 
المطلوب من الاصول الكلية بالفعل فاما مى جهة تقديرها الا و الاول منهما ان اختص بالنقل فهو علم مراكز 
الاثقال و الافهو علم المساحة و الثاني منهما فاما ايجاد الآلات ارلا الثاني علم انباط المياه و الآلّات اما 
تقديرية اولا و التقديرية اما ثقهلة وهو جرالاثقال اوزمانية و هو علم البنكامات و التي ليست تقديرية فاما 
حربية ارلا الثاني علم اللات الروحانية والاول علم الآلات الحربية فلنرسم هذه العلوم على الرسم المتقدم ٠‏ 

علم عقود الابنية وهو علم تتعرف منه احوال ارضاع الابنية و كيفية شق الانهار وتنقية الدذني وسد 

البثوق و تنضهد المساكى و منفعته عظيمة في عمارة المدن و القلاع و المنازل وفى الفلاحة ٠‏ 

علم المناظرو هو علم تتعرف منه احوال المبصرات في كميتها وكيفيتها باعتبار قربها وبعدها عن المناظر 
واختلاف اشكالها واوضاعها وما يتوسط بين المناظر و المبصرات و علل ذلكب ٠‏ و منفعته معرفة ما يغلط فية 
البصرعنى احوال المبصرات و يستعان به على مساحة الاجرام البعيدة و المرايا المحرفة ايضا ٠‏ 

علم المرايا المحرفة و هو علم تتعرف منه احوال الخطوط الشعاعية المنعطفة و المنعكسة و المنكسرة 
وسواقعها وزو اياها ومراجعها و كيفية عمل المرايا المحرذة بانعتاس اشعة الشمس عنها و نصبها و محا ذاتها 
و منفعته بليغة في «تحاصرات المدن و القلاع ٠‏ 

علم مراكز ااثقال و هو علم تتعرف منه كيفية استخراج مركز ثقل الجسم الحمول و المراك بموكز الثقل 
حد فى الجسم عنده يتعادل بالنسبة الى الحامل و منفعته كيفية معادلة الاجسام العظيمة بما هو 
دونها لتوسط المسانة ٠‏ 


( “خم ) 
* 


علم المساحة و هوعام تنعرف مذه مقاديرا لخطوط والسطوح والاجسام وما يقدرها من الخط والمربع 
السب ومنفعقه جلبلة في امر شرا وقسة رف و تفدير السساكي و فياه 

علم انباط المياد و هو علم تنعرف منه كيفية استخراج المياه الكامنة فى الارض واظهارها ومنفمته 
احجاء الارضين المينة و انلاحها ٠‏ 

علم - جر الانقال هو عام تبي منه كيفية ابجاد الات الثقيلة و منفعته نقل الثقل العظيم بالقوة اليسيرةه 

علم علم البنكامات وهو عام تنبهى منه كيفية ابجاد الات المقدرة للزمان و ممنفعته معرفة اوقات العبادات 

و استخرا ج الطوالع من الكواكسب واجزاء فلكف «الريوره 

علم | الآآث الحربية وهوعلم تتبيى منه كيفية ايجاد الات العربية كالمجانيق و غيرها و منفعةه شديدة 
العنا ني دفع الاعداء و حماية المدن ٠‏ 

علم الآلات الروحانية وهوعلم تتبين منه كيفية ابجاد اللات المرتبة على ضرورة عدم الخلا ء و نحوها 
من آلات الشراب وغيرهار منفعته ارتياض النفس بغرائمب هذه الآلات انتهى ٠‏ 

علم الهيئة هومن جمول الرياضي وهو علم #+حمى فيه عن احوال الاجرام البسيطة العلوية والسفلية 
من حيث الكمية و الكيفية و الوضع و الحركة اللازمة لها وما يلزم منهاء فالكمية اما منفصلة كاعداد الافلااك 
و بعض الكواكسب دون اعداد العناصر فانها ماخوذة من الطبعيات و اما متصلة كمقادير الاجرام و الابعاد 
و الهوم و اجزاءه و ما يتركسب منها » و اما الكيفية نكالشكل إذ تتبينى فيه استدارة هذه. الاجسام وكلون 
الكواكسب وضوئهاه و اما الوضع فكقرب الكواكسب و بعدها عن داثرة معينة و انتصاب دائرة و ميلا نها بالنسبة 
الى سمت روس سكان الاقالهم وحيلولة الارض بم النهرين والقمربين الشمس و الابصار و نحوذلك ٠‏ 
و اما الحركة فالمبحوث عنه في هذا|الفنى منها هو قدرها وجوتها ٠‏ واما البحث عن اصل الحركة واتجاتها 
للافلاف فمن الطبعيات ٠‏ و المراد باللازمة الداثمة على زعمهم وهي حركات الافلالك و الكواكيب و احترزبها 
من حركات العناصر كالرياح. و الامواج والزلازل فان الدحث عنها من الطبعبات ٠‏ و اما حركة الارض من 
المغرب الى المشرق وحركة الهراد بمشايعتها و حركة الذار بمشابعة الفلف فمما لم يبت و لوثبت علا يبعد 

بجعل النصى عنها من حيث القدر والجهة من مسائل الهيئة ه و المراد بما يلزم من الركة الرجو ع 

و الاستقامة و الوقوف و التعديلات و يندرج فيه بعضي الاوضاع ولم يذكر صاحب التدكرة هذاالقيد اعني 
قيد ما يلز, منها و الظاهر انه لا حاجة اليه ٠‏ والغرض من قيد (أحيئية الاحتراز عن علم السماءر العالم فان 
موضوعه البسائط المذكورة إيضا كن يبحت فيه عنها لا عن العيثية المذكورة بل مى حيث طبائعها 
و مواضعها و [أحكمة في ترتيبها و نضدها و حركاتها لل باعقبار القدرو الجبة ٠‏ و بالجملة فموضوم الهيئّة الجسم 
البسيط من حيث امكانى عروض الاشكال و العركات المخصومة و نوها و موضورع علم السماء و العام 


( #6 ) 
و 


الذي هو من اقسام الطبعي الجسم البسيط ايضا لكى مى حيث امكان عروض التغير و الثبات ه وانمازيد 
لفظ الامكان اشارة الى ان ما هو مى -جزد الموضو م امكان العروض لا العروض بالفعل الذي هو المعمول 
فان" ما يكون جزء الموضو م ينبغي ان يكون مسلم النبوت و هو امكان العررض 9 العروض بالفعل ٠‏ و قيل 
موضوع كل من العلمين الجسم البسيط من حيث امكان عروض الاشكال و الحركات و القمايز بينهما انما هو 
بالبرهان فان اثبث المطلوب بالبرهان لاني يكون من الهيئّة ر ان اثبت بالبرهان اللمي يكون من علم السماء 
و العالم فان تمايز العلوم كما يكون بتمايزالموضوعات كذ للك فد يقع بالمحمولات ٠‏ والقول بان التمايزفى العلوم انما 
هو بالموضوع فامرام يثبت بالدئيل بل هومجرد رعاية مناسبة ه أعلم أن الناظرفي حركات الكواكمب و ضبطها 
و اقامة البراهينى على احوالها يكفيه الاقتصار على اعتبار الدواثر و يسمى ذلك هيئة غير مجسمة و مى 
اراد تصور مبادي تللك الحركات على الوجه المطابق لقواعد الحكمة فعليه تصور الكرات على رجه تظير 
حركات مراكز الكواكسب وما يجري مجربها في منا طقها و يسمى ذلك هيئُة مجسمة و اطلاق العلم على 
المجسمة مجازه و لهذا قال صاحسب التذكرة انها ليسث بعلم تام لآن العلم هو التصديق بالمسائل على وجه 
البرهان فاذ! لم يورك بالجرهان يكو حكاية للمسائل المثبتة بالبرهانى ني موضع آخرتهد! كله خلاصة ما ذكره 
عبد العلي البرجندي في حواشي شرح الملخص ٠‏ فائدة ٠‏ المذكور في علم الهيئة ليس مبنيا على 

المقدمات الطبعية و الالهية وما جرت به العادة من تصدير المصنفين كتبهم بها انما هو بطريق المتابعة 
ئ للفناسفة ر ليس ذللك امرا واجبابل يمكن اثجاته مى غير ملاحظة الابتناء عليها فان المذكور فئه بعضه مقدمات 
هندسية ل يتطرق اليها شبهة مثا مشاهدة التشكلات البدرية و الهلالية على الوجه المرصود توجسب اليقيى بان 
نورالقمر مستفاكد من نور الشمس ر بعضة مقدمات” يحم بها العقل بحسمب الاخد لما هو الاليق 
و الاحرئ كما يقولونى ان عدب !عامل يماس #حدب الممثل على نقطة مشتركة و كذا مقعرن بمقعره و١‏ 
مستندهم غيران الاوئئ ان لا يكون فى الفلىميات فصل لا يحتاج اليه و كذ|الحال في اعداد الافلاك من 
انها تسعة و بعضه مقدمات يذكرينها على سبيل التردد دون العزم كما يقولون ان اختلاف حركة الشمس 
بالسرعة و البطوء اما بناء على اصل الخارج اوعلى اصل التدوي رمن غير جزم باحدهما فظهران ما قيل م. 
ان اثبات مسائل هذاالفى مبني على اصول فاسدة ماخوذة من الفلاسفة من نفي القادر المختارو عد, 
تجويز الخرق و الالتيام على الافلالك وغيرذللك ليس بشيى و منشار عدم الاطلاع على مسائل هذا!الغر 
و دلائله و ذلك لان مشاهدة التشكلات البدرية والهلالية على الوجه المرصود توجسب اليقين بان نور القمم 
حامل من نورالشمس وان الخسوف انما هو بسبمب حيلولة الارض بين النهرين و الكسوفب انما هم 
بسبسى حيلولة القمربينى الشمس و الجصر مع القول بثبوت القادر المختار و نفي تلك الاصول المذكور: 
فان ثبوت القادر المختار و انتغاء تلك الاصول لا ينفيان ان يكون العال ما ذكرغاية الامرانهما يجوز ان 


( وم ) 


لدم جرابىي تقدير ثبوث القادر المخنار يجوز يسود القادرحصب ارادته و ينور وجه القمر 
على ما يشاهد من التشكلات البدربة و البلالية ٠‏ و ايضا اجوز على تقدير الآختاف في حركات الفلكيات 
و ساثر احوالها ان يكوى احد نصفي كل من النيرين مضيا والآخرمظلما و يتحرك الذيران على مركزيهما 
“يثك يصير وجهاهما المظلماى مواجهين لنافي حالتي الغسوف و الكسوف اما بالعام اذاكانا نا مين 
او بالبعض أن كانا ناقصين + وعلى هذا القياس حال التشكلات البدرية والهلالية لعذا نجزم مع قيام الاحنملات 
المدكورة ان الحال على ما ذكر من استغادة القمرالذور من الشمس وان الغسوف و الكسوف بسبب 
العيلولة و مثل هد الاحتمال قاثم فى العلوم العادية و النجربية ايضابل في جميع الضروريات مع ان 
القادر المخقاريجوزان يجعلها كذلك بحسب ارادته بل على تقديران يكون المبدأ موجبا يجوز ان تحقق وضع 
غريسب من الأوضاع الفلكية فيقتضي ظهور ذلك لامر الغريمب على مذهب القائلين بلانجاب من 
استناد اأحوادث الى الاوضاع الفلكية ييه مما هو مذكور في شبه القادحين فى الضروريات ٠‏ 
' ولوسلم ان اثبات مسائل هذاالفن يتوقف على تللك الاصولالفاسدة فلا شك انه انما يكون ذللك 
اذا ادعى اكاب هذ الغن انه لايمكى الاعلى الوجه الذي ذكرنا ه (ما اذا كان دعواهم انه يمكن ان يكون على 
ذلك الوجه و يمكن ان يكونى على الوجوه الآخر فلا يتصور التوقف حينئد و كفى بهم فضلا انهم تخيلوا 
من الوجود الممكنة ما تنضبط به احوال تللك الكواكسب مع كثرة اختلافاتها على وجه تيس رلهم ان يعينوا 
مواضع تللك الكواكمب واتصلات بعضها ببعض في كل وقت ارادوا بحيث يطابق الحس والعيان مطابقة 
تخعيرفيها العقول والاذهان كذا في شرح النجريد وهكذ| بستفاد مى شرح المواقف في موقف الجواهرني 
آخربيان محد دالجهات و في ارشاك القاصل الهيئٌة ونه علم تعرف به احوال الاجرام البسيطة العلوية و السفلية 
و اشكالها و اوضاعها و ابعاك ما بينها و ححركات الانلالك و الكواكسب و مقاديرها » و موضوعة الاجسام المدكورة 
من حيري كميتها و اوضاعها و حركاتها اللازمة لها ٠‏ و (ما العلوم المتفرعة عليه فهي -خمسة علو الزيجات 
وعام المواقيت و علم كية كيفية الارصاد وعلم تسطيم الكرات واللات ا الات الظلية وذلك 
لانه اما ان يجحرمف عن الجاد ما تبرهن بالفعل اولا الثاني يي كيفية الارصاد والاول اما حساب الاعمال 
او التوصل إلى معرفتها باآلات فلاول منهما اى اختص بالكواكسب المجردة فهو علم الزيجات و التقاريم والا فهو 
علم المواقيت و (آلات اما شعاعية او ظلية فان كانت شعاعية فهوعلم تسطيم الكرة وانكانت ظلية فعام 
الآلات الظلية فلنرسم هذه العلوم كما تقدم ٠‏ 

أعلم الزيجات و التقاويم علم تنعرف منه مقاديرحركات الكواكمب السيارة منتزعا من الاصول الكلية ٠‏ 
ر منفعته معرفة مرضع كلراحد من اكواكمب السبعة بالنسبة الى فلكه و الى فلك البررج 
وانتقالاتها ورجوعها و اسنقاسنها و تشريقها و تغريبها و ظهورها و اختفائها في كل زمان و مئان واما 


( *ه ) 


اشبه ذلك من اتصال بعضها ببعض و كسوفف الشمس و خسوف القمر و ما يجري هذا الجر ء 
علم المواقيت وهو علم تنعرف منه ازمنة الايام والليالي و احوالها و كيفية الترصل اليها ه و منفعته 
معرفة اوقات العباداتو توخي جهتها و الطوالع و المطالع من اجزاء البروج , و الكواكسيب الثابكة الني منها 
منازل 7 و مقاديرالظلال و الارتفاعات و الحراف البلدان بعضها عى بعض و سموتها ٠‏ 
علم كيفية الارصاد وهو علم تتعرف منه كيفية تحصيل مقادير الحركات الفلكية و التوصل اليها بالآلات 
الرصدية وان ع و كن 
علم رت الكرة وهو عام تتعرف منه كيفية ايجاد الالات الشعاعية « و منفعته الارتياض بعلم هن, الآلات 
وعملها و كيفية انتزاعها من اصورذهنية مطابقة للارضاع الخارجية والتوصل بهاالى استخراي المطالمب الفلكية ٠‏ 
71 علم الالات الظلية وهوعلم تنعرف منه مقادير ظلال المقايس و احوالها و لخطوط التي سمتها اطرافها * 
ومنفعقه معرفة ساعات النهاربهن: الآلات ٠‏ وهذ: الآلات كالبسائط والقائمات والمائلات من الرخامات وثحوهاانتهى ٠‏ 
علم السماء و العالم هو من اصول الطبعي وهوعلم بنحركث فيه عى احوال الاجسام التي هي اركان العالم 
رهي السموات وما فيها و العناصر الاربعة مى حيرث طبائعها وحركاتها ومواضعهار تعرف الحكمة في صنعها 
رترتهبها ه وموضوعه الجسم المعسوس من حيمث هو معرض للتغيرفى الاحوال و الثبات فيها و حك 
فيه عما يعرض له من حيث ه وكذلك كذا فى التلويم ٠‏ وقيد الحيئية احتراز عن علم الِيئّة ه وموضوعها كمامر 
علم الطب هو من فروع الطبعي وهو علم بقوانهن تتعرف منها احوال ابد ان الانسانى من جهة 
الصدة و عدمها لتحؤط حاصلة وتعضل غير جتافلة ما انين + و فوائد القيود ظاهرة فان العلم جذس و قولنا 
تتعرف الم فصل يخرج مالا تنعرف منه احوال بدنه كالهيئة و غيرها ٠‏ و قولنا من جهة الصحة و عدمها 
بخرج العلم الذي تعرف منه احوال بدنه لا من الجهتين كعلم الاخلاق والكلام ٠‏ و قولنا لتحفظ الم بها لغاية 
الطب لايللاحترازه ثم ان هذ| اولك ممنى قال من جهة ما يصم و يزول عذه الصية فانه يرد عليه ان الجنينى 
الغير الصحعيم من اول الفطرة لا يصلم عليه انه زال عن الصحة ار صحته زائلة كذا فى السديدي شرح 
الموجزه فالمراد بالعلم ههذا النصديق بالمسائل ويمكنى ان يراد به الملكة الى ان اليه ر ني 
شرح القانونجه هو علم باحوال بدن الانسانى من جهة (أصحة و المرض لتحفظ الصحة اوتعاك ما امن 
ومآل التعريفين واحد ٠‏ و موضوعة بدن الانسان و ما ينركمب مذه من حيرف اي 
الاشارة اليه في احرف الموضورع ٠‏ 


علم النجوم هو من فرو م الطبعيي وهو علم باصول تعرفف بها احوال الشمس و القمر و غيرهها مى بعض 
الفيجوم كذ في بعض حواشي الشافيةه و المراد بالاحوال الاثار الصادرة منها فى العالم السغلي فلا يكونى 
من اجزاء الهينّة رعلم السماد والعالم ه وخري منه علم الرمل و الجفرو نرهما مما يدل على صدوراثرفى العالم 


( اهم ) 


اذلا #ضحث فيها عن احوال النجوم * وموضوعه النجوم من حيث يمكن ان تعرفف بها احوال العالمه 
و مسائله كقولهم كلما كان الشمس على هذ !الوضع المخصوص فهي تدل علئق حدوث امركذافي هذ|العالم » 
فصل في بيك العلوم المحمودةوالمذمرمة ٠‏ آما المسصردة فبعضها من فرض العين و بعضها من 
خض الغابة أماولنةلعليهلصلرة واللام طب العلم فريضة على كل مسلم و مسلمة و أختلف 
العلماد في ان اي علم طلبه فرض ٠‏ فقال المتكلمون علم اللام ٠‏ و قال الفتهاد علم الفقه ه و قال المفسرون 
و ال#حدثون هو علم الكتاب و السنة اذ بهما يتوصل الى سائ رالعلوم ه وقال بعضهم هو علم العبد بحالة و مقامه 
من الله تعالى ٠‏ و قيل بل هو العلم باللخلاص وآفات النفوس ٠‏ وقيل بل هوعلم الباطى ٠‏ وقال المتصوفة 
هو علم التصوف ء وقيل هو العلم بما شمل عليه فوله عليه الصلرة و السلام بُني الاسلام على .خمس الحديث 
و الذي ينبغي ان يقطع ماهو مراد به هوعلم بما كلّف الله تعالى عباده من الاحكام الاعتقادية و العملية ه وقال 
فى السراجية طلمب العلم فريضة بقدر ما يحتاج اليه لامرلابد منه من احكام الود والصلرة و سائرالشرائع 
و لامور معاشه وما وراى ذلك ليس بفرض فان تعلمها فهر الافضل و ان تركها فلا اثم عليه ه و اما إلثاني 
فقد كو في منفحمب الحياء عل أن علم السب في تصصيم اللبدن من فررض افاي تكن فى السراجية 
يستحسب ان يتعلم الرجل من الطب قدرما يمتنع به عما يضربدنه ه وكذ! من فروض العفاية علم العساب فى 
الوصايا و المواريث ٠‏ وكذ!الفلاحة و الياكة ر التجامة و السياسة» اماالتعمق فى الطب فليس بواجسب وان 
كان فيه زيادة قوة على قدرالعفاية ٠‏ فهده العلوم كالغرر ع فان الاصل هو العلم بكتاب الله تعالى و سذة رسوله 
صلى الله عليه و سلم و اجماع الامة و آثار الصحابة و التعلم بعلم اللغة التي هي آلة لحصيل العلم 
بالشرعيات ٠‏ و كذاالعلم بالناسم و المذسوخ و العام رالخاص مما في علم الفقه و علم القراءة ومخارج 
العروف والعلم بالاخبار وتفاصيلها و الاثار و اسامي رجالها ورراتها و معرفة المسند و المرسلل و القوي 
و الضعيف منها كلها مى فروض الكعفاية ٠‏ و كذ! معرفة الاحكام لقطع الخصومات و سياسة الرلاة « و هذى 
العلوم إنما تتعلق بالآخرة لانها سبمسب استقامة الدنيا و في استقامتها استقامتها فكانى هد!| علم الدنها بواسطة 
صلاح الدنيا إخلاف علم امول م من التوحيد و صفات الباري ٠‏ و هكذا علم الفقرئى من فروض العفاية » 
اما العلم بالعبادات والطاعات و معرفة الحلال و الحرام فانه ١‏ صل فوق العلم بالغرامات واأحدود والحيل ٠ه‏ 
و اما علم المعاملة فهو على المومى المتقي كالزهد و التقوئ و الرضاء و الشكر و الخوف و المنة لله في جميع 
احوالة والاحسان وحسن النظم و حسن ١!‏ أخلق و الاخلاص فهذه علوم نافعة ايضاه و |ماعلم المكلشفة فلا تحصل 
بالتعلهم و التعلم و انما يحتصل بالمجاهدة التي جعلها الله تعالئع مقدمة للهداية قال الله تعالى والدين 
جاهدوا نهنا لنهدينهم سبلناه واما ملم الكلام فالسلف لم يشتغلوا به حتى ان من اشتغل به نسب الى البدعة 
و الشقغال بما يغنهه هذا كله خلاصة ما فى الناتارخانية .ي و قال في خزانة الرواية فى السراجية تعلم 
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الكلام و المناظرةفيه قدرمابحناج اليه غير منهي ٠‏ قال شيخ الشيورح شهاب الدين السهررردي في اعام 
الهدئ بان عدم الاشتغال بعلم الكلام انما هو في زمان قرب العهد بالرسول و اصعابه الذي كانوا مستغذين عن 
ذلك بسبسب بركة حبة النبي عليه الصلرة والسالم ونزول الوحي وقلةالوقائع والفتن بهن المسلمين وصرح به 
السيد الشريف و العلامة التفازاني و غير مى المحققين المشهررين بالعدالة ان الاشتغال بالكلام في زمائنا 
من فرائض الكفاية ه وقال العلامة التفتاراني انما المنع لقامر النظرو المتعصب فى الدين و أما المذمومة 
ففى التاتارخانية و اما علم السحر و النيرنجات و الطلسمات و علم النجوم و نحوها هي علوم غير محمودة 
و اما علم الفلسفة و الهندسة فبعيد عن علم الآخرة استخرج ذلك الذين استحبواالحيرة الدنيا على الآخرةء 
و في فتم المبين شرح الاربعين الحليمي وغهرة صرحوا #جواز تعلم الفلسفة و فروعها مى المي والطبعي 
و الرياضي ليرد على اهلها و يدفع شرهم عن الشريعة فيكونى من باب اعد|ادالعدة » وفى السراجية تعلم 
النجوم قدر ما تعرف به مواقيت الصلوة و القبلة لاباس به ه وفى الخانية وماسواد حرام ه و فى الخلامة 
و الزيااة حرام ٠‏ و فى المدارك في نفسير قوله تعالى فنظر نظرة فى النجوم فقال اني سقيم قالوا علم 
النجوم كان حقا ثم نسم الاشتغال بمعرفته انتهى ه وفى البيضاوي فنظر نظرة فى النجوم لى فراى مراتعها 
و أتصااتها ارني علمها اوفي كتابها ولا منع منه انتهى ٠‏ وفى التفسير الكبير في هذ!المقام ان فيل النظر 
في علم المجوم غير جائز نكيف اقدم عليه ابراهيم عليه السام قلذا لانسلم ان النظر في علم النجور والاستدلال بمعانيها 
حرام وذلك لان من اعتقد ان الله تعالى خص كلوا حد من هذى الكوائسب بقوة و خاصية لاجلها يظه رمنه اثر 
“#خصوص فهذ|العلم على هذ!الوجه ليس بياطل انتهى ه فعلم من هذا ان حرمة تعلم النجوم مختلف فيهاء 
واما اخبار المنجمين فقد ذكرفى المدارك في تفسير أن الله عنده علم الساعة الآبة و اما المنجم الذي 
#خبربوفت الغيث او الموت فانه يقول بالقياس و النظرفى الطالع رما يدرك بالدليل لا يكون غيبا على 
انه تجرد الى رالظن غير العلم ه وفى الكشف مقالات المفجمة على طريقين من الناس من يكذبهم و استدل 
عليه بقوله تعالى و ما كان الله ليطلعكم على الغيسب و بقوله عليه السلام من اتى كاهنا او عريفا فصدقه 
فقد كفربما انزل على “حمد و منهم من قال بالتفصيل فان المنجم لا يخلو من أن يقول ان هذه الكواكب 
“خلوقات او غير “خارقات الثاني كفر صريم و اما الاول فاما ان يقول انها فاعلات مشتارات بنفسها فذيف 
ايضا كفر صريم وان قال انها #خلوقات مسخرات إدلة على بعض الأشياء و لها اثر خلق الله تعالئى فيها 
كالنور والنار و نحوهما و انهم استخرجوا ذلك بالحساب فنللك لا يكون غفيبا لان الغيسب ملا يدل عليه 
بالحساب ه وإما لآية و الحديث فهما محموئن على عام الغيسب ر هذا ليس بغيسب ٠‏ واما المنطق فقن ذكر 
اب :الجر في شرح الاربعين للنوري اعام أن من آلات العلم الشرعي من فقه و حديمى و تغسيرالمنطٌ 
الي نايدي الذاس ايوم نانه علم مغيد لا عور فيه برجه انمه المحذور فيما كان يلط به شيو من 


( »مره ) ظ الاذب 


الفلسفيات المذابذة للشرائع ولانه كالعلوم العربية في انه صن مراد اصول الفقه ولان الحكم الشرعي لابد 
من تصورة والتصديق باحوالة اثجانا و نفيا و المنطق هو المرصد لبها احكام التصور والنصديق 
فوجسب كونه علما"شرعيا اذ هو ما صدر عن الشرم او توقف عليه العلم الصادر عن الشر م توقف و جود 
كعلم الللام ارتوقف كمال كعلمالعربية و المنطق و لذا قال الغزالي ١‏ لاثقة بفقه من لا يتمنطق اى من 
لا قواعدالمنطق مركوزة بالطبع فيه كالمجتهدين فى العصر الاول اربالتعلم ٠‏ وممنى اثنى على المنطق 
الغخ رالرازي و الأمدي وابى العاجمب و شراح كتابة وغيرهم من الائمة » والقول بمجريمه محمول على ما كان 
مخلرطا بالفلسفة ٠‏ 

الفى الاول فى (الفاظ المصطاة العربية و قد يذكر فيه بعض الالفاظ الغيرالمصطلة ايضا و هو 
مشتمل على ابواب و الابواب مشثملة على فصول ٠‏ و المراد بالباب اول العررف الأصليةٌ و بالفصل آخرها 
على عكس ما اختاره صاحمب الصراح ٠‏ و الالفاظ المركبة تطلب من احد ابواب مغرداتها ه 

باب الا لف وهومشتيل على فصول ٠‏ 

فصل الباء الموحدة الأرمب بفتم الاول و الدال المهملة دانش وفرهئف وباس و شكفت وطريقة 
كه يسنديدة و باصلاج باشد و نكاهداشتك حد هرجيزي كما ني كشفب اللغات و علم عربي كه تعلق 
بعلم زبانى عرب وفصاحت وبلاغت داردٍ كذا ذكر الشيخ عبد الحق المحدث في رسالة حلية النبي 
ملى الله عليه وسلم ٠‏ و في بحرالجواهر الادب حسن لاحوال فى القهام و القعود وحسن ااخلاق 
و اجتماع الخصال العميدة انتهى ٠‏ وفى العناية الادب اسم يقع على كل رياضة “حمودة فيخرج بها 
الانسان الى فضيلة مى الفضائل ٠‏ وقال ابوزيد و يجوز لى يعرف بانه ملكة تعصم من قامت به 
عما يشينه ٠‏ و في فتم القدير الادب الخصال الحميدة و المراد باادب في قول الفقهاء كتاب ادب القاضي 
لى ما ينبغي للقافي ان يفعله لاما عليه اننهى » والاولى التعبيربالملكة لانها الصفة الراسخة للنفس فمالم يكن 
كذللك لا يكون ادبا كما الاخفئ كذافى الدحرالرائق شر حالكنر في كتاب القضاء ٠‏ و الفرق بينه وبجى 
إلتعليم ان التاديب يتعلق بالمرادات و التعليم بالشرعيات اي الاول عرفي و الثاني شرعي و الاول دنيوي 
و الثاني ديني كمافى الكرماني شرح محيم الأخاري في باب تعليم الرجله وفى التلويم في !حك 
لآم الناديمب قريب من الندب الاان الندب لثواب الآخرة و التاديسن لنهذيمب الاخلاق و اصلام العادات 
انتهى ه وقد يطلقه الفقهاد على المندورب في جامع الرموزو ماوراىما ذكرمى الغرائض و الولجبات فى الحم 
سنن تاركها مسيوى رآداب تاركها غي رمسيوى ه رقد يطلقونه على السذة في جامع الرموزفي بان العمرة وماسرى 
ذلك سنن وآداب تاركها مسبوى» وفى البزازية في كتاب الصلرة فى الغصل الثاني الادب مافعله الشارع 
مرة و تركه اخرول والجذة ما و اعيو هليه الشارع ,و الواجيب ما شرع لاكمال الفرض و السنة لاكبال 


العلوم [آذبئة » اذوبة ٠‏ المودث ( "اه ) 


الواجمب و الادب لاكبال السنة انتهى كلامهه و تيل لادب عند اهل الشرع الورم وعند اهل اأسكمة 
يانة اانفسء و حكي إن حاتم الاصم قذم رجله اليسرى عند دخوله المسس فتغي رلونه و خر ج مذعورا 
وقدم رجله اليمنى فقيل ما ذلك فقال لوتركت ادبا من آداب الديى خفى ان يملبني الله جميع 
ما اعطاني ٠‏ وقال حكيم الادب مجالسة ١أخلق‏ على بساط الصدق و مطابقة العقائق ه وقال اهل 
النحقيق الادب الخرو ج من مدق الاختيارو القضر م على بساط الافتقار كذ! في خلامة السلوك ٠‏ و قيل 

ادب نه كسب عبادت نه سعي حق طلبي است ٠‏ بغيرخاك شدن هرجه هست بي ادبي است ٠‏ 
رفي تعريفات الجرجاني الادب عدارة عى معرفة ما حر زبه عن جميع انواع الخطاء وادب القاضي وهو القزامه 
لما ندب اليه الشرع من بسط العدل و رفع الظلم و ترك المهل انتهى ٠‏ و اداب الجحرثى يجي في باب 
النوى مع الراء في ذكر علم المناظرة * 

العلوم الاى بي هي العلوم العربية و قد سبق بيانها فى المقدمة ٠‏ 

الأوبة بالوار عند السالكيى نجي ذكرها في لفظ التوبة في فصل الباء الموحدة من باب القاء 
المثناة الفوقانية ٠‏ 

فصل الثاء ا.اثلئة المونث هو عند النحاة اسم فيه علامة التانيث لفظا او تقديرا اى ملفرظة 
كانت تلك العلامة حقيقة كامرأة وناقة وغرفة و علامة او حكما كعقرب لاسيما اذا سبي به مذكر اذالحرف 
الرابع فى المونث في حكم ثاء التانيمث و لهذا لايظهر الناء في تصغير الرباعي من المونثاتالسماعية 
و نحو حائض و طالق من الصفات المختصة بالمونث الثابتةلة و نحو كلاب و اكلسب مماجيع سكسرا 
او مقدرة غير ظاهرة فى اللفظ كدارونارو نعل و قدم و غيرها من المونثات السماعية ه و علامة القانيث التاء 
المبدلة فى الوقف هاء و الالف مقصورة كانت كسلمى او ممدودة كصبعراء و الياه على راى بعضهم في 
فولهم ذي وتي و ليس له ححجة أجواز انيكون صيغة موضوعة للنانيث مثل هي و اننث و لذاسبيت 
بالمونثات الصيغية كنه حينئد تخرج هذه المونثات من التعريف فلا يبقى التعريف جامعا ٠‏ فتاابنت 
و اخت ليست للتانيث لكونها بدلا عن الواو و لذا لا تصيرفي حال الوقف هاده و يقابل المونث المذكر 
وهو اسم ليس فيه علامة التانيث لالفظا ولا تقديرا ٠‏ 

التقسيم المونث على ضربين حقيقي و غير حقيقي و يسمى لفظيا فالحقيقي اسم ما بازائه ذكر 
اى في مقابله ذكرني جنس اأحيوان و اللفظي /خلافه ه قهل اارلئ ان يقال الحقيقي اسم ماله 
فرج من الحيرانات ليشتمل انث التي ليس بارائها ذكر من الحيوان لو فرض شين من الحبيرانات 
كذلك ٠‏ و سمي لغظيا لعدم التانيسى حقيقة في معناد بل تانيثه منسوب الى اللفظ لوجون علامة 
الذانيث في لفظه حفيقة كظلمة او تقديرا كغين بدايل تصغيرها على عيينة او حكما كعقرب و مذم 


( 8ه ) الأورج 


المع بغهر الواوو الذي ٠‏ ه و باأجملة فاللفظي على ثلثة اضرب الجبع ار لون واهما فيه 
علامة النانيسى لفظا كالظلمة و البشرئك 4 او تقديرا كلارض والنعل بدليل اريضة و نعيلة 
غى التصغير و العقرب و العناق لتنزل الحرف الرابع منزلة تاء التانيمك ٠‏ وهذا لى مالا يكون فيه 
علامة التانهميى ملفوظة بل مقدرة يسمى مرنثا سماعيا لانه يحفظ عن العرب ولا يقاس عليه غيره 
و انما اعتبرواالجيع بغير الواو و النوى اى غير جمع المذكر السالم مونثا غيرحقيقي لتاويله بالجماعة 
وام ياول بها جمع المذكر السالم كراهة اعتبار التانيرى مع بقادميغة المذكر » تنبيه ٠‏ المونث اللفظي 
اعم من ان يكوى معناد مذكرا حقيقيا كطلحة الايكون مذكراحقيقيا ولا مونثاحقيقيا كظلمة و عين 
فالواجسب فية إن لا يكونى معناد مونئًا حقيقيا هذا ٠‏ و قد يدكر اللفظي بمعنى ما يكون علامة القانيث 
فيه ملفوظة سواء كان مونثا حقيقيا او لم يكن و يقابله المعنوي وهو مالا يمون كذلكك ٠‏ و هذاالمعنى 
لللفظي يستعمل في باب منع الصرف فسلمى و سلمة علمين للمونث من المونثات اللفظية وهداالمعنى 
دون المعنى الاول هذا كله خلامة ما في شروح الكانفية و الضوء ٠‏ 

فصل الجيم الاوج بغدم الاول و سكون الواو لغةٌ معرب اوت بمعنى العلوه وعند اهل الهيئّة يطلق 
على معنيين احدهما نقطة مشتركة بهى ملتقى السطعين المحدبين من الفلكين احدهما سطم الخارح 
المركز الذي هوقد يسمى بغلك الاوج ايضاوالأخرسطم الفلى الذيهواى الغا رج في خنه وسميت به لكونها 
ابعدعلى الخارج من مركز الفلك الذي هوفي خنه ٠‏ والاوج الممثلي ويسمى باوج المديرايضا هو النقطة 
المشتركة بهن محدبي ممثل عطاردو المدير وذلك لانه كالجزء من الممثل فناسب [نينسمب اليه و ابعد نقطة 
من معيط المديرعن مركز العالم فناسسب ان يضاف لد و الاوج المديربي ويسمى اوج العامل ايضا 
هو النقطة المشتركة بين «حدبي المدير و الحامل ووجه التسمية كما عرفت و نجي ذلك في لفظ 
الفلك ايضا في فصل ااكاف من باب الفاء واثاديهما تقويم تلك النقطة المذكورة ه فاوج الشمس قوس 
من الممثل مبتدءته مى اول العمل الى نقطة الاوج على التوالي ٠‏ و المراد بنقطة الاوج هو الاوج بالمعنى 
الاول ه و الاولى ان يقال قوس من منطقة البروج على ما رقع في عبارات القوم لكن لما كان الممثل في 
سطم منطقة الهروج. ومركزهما واحد كانت قسيتم متشابهة لقسيها فلا ينغي رالمقصود ٠‏ واما ما قيل من انه 
ا الممثل بين اول عمل و نقطة الاوج على التوالي ففيه انه يصدق على القوس الواقعة من 
الممثل مبتدءته من نقطة الاوج الى اول الحمل على التوائي اذ كلمة الواولا تدل على الترتهمب و على 
٠‏ هذا القياس اوجات المنسيرة سوى اوج عطارده واوج القمرقوس مص المائل من اول اأحمل مذه الى نقطة 
الاوج مى المائل على القوالي ه واوج عطاك قوس من المائل من اول ١أحمل‏ منه الى نقطة منه بحاذي ارج 
البديره وقد ذكرالعلامة في تعريف اوج عطارد معدل المسيربدل المائل و الاول اولى لأن قشابه حمركة الارج 


زوج ٠»‏ الناريم ( »ه ) 


هول مركز المائل الذي هو مركز العالم لاحول مركز معدل المسهيره و اعلم ان الموان من الممثل و المائل ههذا 
منطقتهما ه فاتك ٠‏ قالوا للارجات عن الجوزهرات ابعاد معيذة لا تتغير املا فاذا عرفت هذه الابعاد و علممت 
مع ذللك مواضع الموزهرات من فلك البروج علمت موافع الأوجات منة وبالعكس ٠‏ و هذه الابعاد على 
هد !الوجة وهوان 1 زحل متاخ ر عن منتصف مابين نقطني جوزهريه اعني غاية ميل ما ثله عى فلك 
البروج فى الشمال على التوالي حمسي جز فهو متاخ ر عن الراس بماثة و اربعين درجة و ادج المشتري 
متقدم على المنتتصفف فى الشمال على الثوالي بعشرين جزء فهو مذاخرعن الراس بسبعين درجة و معنى 
التقدم ان بلوغ الكواكسب اليه متقدم على بلوغه الى المنتصف ببعركة على التوالي ه و قد يقال معناه 
ا طلوعه يتقدم على طلوم المنتصفف وعلى هذا القياس التاخره» واوج الكواكسب الباقية على منتصف مابين 
العقدتين ٠‏ ففى المريم والزهرة الآوج مناخرعنى الراس على التوالي بربعدوره و في عطارد راسه متاخر 
عن اوجه على التوالي بذللك اذا تقدم على الاوج مثلا بمقداركان الذنمب عنه متاخرا بتمام ذلك المقدار 
من نصف الدور فيعلم مى هذا حال الذنمب ٠‏ واما مواضع الاوجات من فلك البروج فمذكورة فى 
الزنجات مع قيه التواريخم هكذ! حقق الفاضل عبدالعلي البرجندي في شرح التذكرة وغيره من تصانيغه ٠‏ 

فصل الخاء المعجمة ه التاريخ فى اللغة تعريف الوقت فقيل هوقب التاخيرو قهل هوبمعلقى 
الغاية يقال فلان تاريخ قومه اى يننهي اليه شرفهم فمعنى قولهم فعلت في تاريخ كذا فعلت في 
وقمت الشييع الذي ينتهي اليه ه و قيل و هوئيس بعربي فانه مصدرالمورخ. وهو معرب ماه روزه واما في 
اصطلاج |أمتجمين و غيرهم فهر تعيين يوم ظهر فيه امر شائح مىملة اودولة أو حددك فية هائل كزاولة 
و طوفان ينسب اليه اى الى ذللك الهوم ما يراد تعيين رقته في مستانف الزمان اوفي متقدمة ه وقد 
يطلق علئك نفس ذللك اليوم و على المدة الواقعة بيى ذللك الهوم و الوقت المفررض كذا في شرح 
التذكرة ٠‏ و البلغاء يطلقونه على اللفظ الدال #حساب اأجمل حسمب حررقه المكنوبة على تعيين ذللك 
الوم على ما في *جمع الصنائع حيسف قال تاريخ نز بلغا عبارتست إزانكه ازجيمت حدوث واقعه 
لفظي يا مصراعي كه احسب حروف مكتوبه ازرربي حساب جمل موافق تاريخ سال هجربي ازان باشد 
تاريخ أن كنند و احسن آنسست كه كلام تاريتم مناسسميب باشد بآن واقعه جنائصه ابراهيم خان غتم جتىف 
دربنكالة “سمجدي ساخت و شخصي تاراخش اين مصرام نمود » بناي كعبةٌ ثاني نهاك ابراهيم ٠‏ اننهئ ٠‏ 

أعلم ان التواريخ بسب اصطلاح كل قوم مختلفة ه فمنها تاريخ المجرة ر هو اول الححرم من السنة الني وقع 
يها *جرة النبي على الله عليه و سلم مى مكة الى مدينةء و شهورهذ! التاريم معررفة ما خوذة من ررية 
الهلال ولا يزيد شهوعلى تلنيى يوسا ولا يننقص من تسعة ر عشربن يوساه ويمكى أن #جي اربعة اشه رثلثونى 
يرما على التوالي لا ازيد منها وان نجي دلذة اشه رتسعة وعقم بن يوسا علي التوالي 9 ازيد منها و سنوهم 
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و شهورهم قمربة حقيقة ركل سنة فهواثناعشرشهرا ه والمفجمون ياخذرن للمحرم ثلثين بوما وللصغ رتسعة وعشرين 
يوما وهكد! الى الآخ رفسذرهم وشهو رهم قمرية ؛ امطاحية راج تغصيله في لفظ السذة في فصل الوار مس باب 
السيى المهملةٌ أ و سبسب وضع التاريخ المجربي انه كتسب ابوموسى الاشعربي الى عمررضي الله تعالى عذه انا قد 
فرأنا صكا مى الكذسب الني تاتيذا من قبل اميرالموصذين رضي الله تعالئك عذه و كان #محله شعبان فما ندري لي 
الشعبانين هوالماضي اوالآتي نجمع اعيان الصحابة راستشارهم فيما تضبط به الارقات ركان فيهم ملك اهواز اسمه 
الهرمزان و قد اسلم على يده حين أسر فقال ان لذا حسابا نسميه ماد روز اى حساب الشهورو الا عوام 
وخرة اللقية التتعوان #امر عير ررقم لازي د انار يتن ف اليهود الى تاريم الروم فلم يقبله لما فيه من 
الطول ٠»‏ و بعضهم الى تاريخ الفرس فردهلعدم استناد: الى مبدء معين فانهمكانوا تجددينه كلما قام 
ملك و يطرحون ماقبله فاستقررائهم على تعيين يوم مى ايامه عليه الصلوة و السلام لذلك وام يصلم 
رقت المبعمى كونه غير معلوم ولاوق ثالولادة للاختلاف فيه ه فقيل انه قد و لد ليلة الثاني او الثامن 
او الثالسف عشر من ربيع الآخر سنة اربعينى ار اثنتينى واربعين اوئلنة واربعين من مللك نوشيروان 
ولا وفمش الوفات لتنفر الطبع عنه ه فجعل مبدء المجرة مى مكة إلى مدينة اذبها ظهرت دولة الاسلام و كانت 
الفجرة يوم الثلثاد لثمانى خلون من ربهع الاول و اول تللك السنة يوم الخميس من المحرم بحسسب الامر 
الاوسط و كان اتفاقهم على هذ!| سنة سبع عشرة من الهجرة ٠‏ 

و منها تاريخ الروم و يسمى ايضا بالتاريخ, الاسكندري و مبدده يوم الاثذيى بعد مضي اثنتى عشرة 
سنة شمسية من وفات ذىالقرنهن اسكندربن فيلقوس الررمي الذي استولىك على القاليم السبعة ء 
وقيل بعد مضي ست سذين من جلوسه ه و قيل مبدءه اول ملكه ه وقيل اول ملك سولوقس وهو الدي 
امر بجناء انطاكية ومللتك الشام و العراق و بعض الهند و الصينى و نسب بعده الىاسكندر و اشتهر 
باسمة الى الآن ه وقيل مبدءة مقدم على مبدء الهجربي بثلتمائة و اربعين الغا وسبعماثة يوم « وذكر 
كوشيار في زيجه الجامع ان هذاالتاريخ هو تاريخ السريانييى و ليس بينهم و بين الررم خلاف لاني 
اسماء الشهور وني اول شهور السنة فانه عند الرومكانون الثاني باسم رومي على الترتيسب ٠‏ واسماء الشهور 
في لسان السريانييى على الترتيمب هى هذه تشرين الاول تشرين الآخركادون لارل كانون الآخرشباط آدارنهسان 
ايا حزيران تموزآب ايلول ٠‏ والمشهور ان هذه الاسماء بلسان الروم وانى مجدء سنتهم اول تشرين الاول و وقته 
قريمب من توسط الشمس المهزان على الفتزيم رتخير وزلحدة اشح وجري لحر را 01 
ونقصان ه رايام اربعة شه رمنها ر هي تشرين الآخرونيسان وحزيران و ايلول ثلثون ثلثونى وشجاط ثمانية 
وعشررن و البواقي احد وثلثون احد وثلثون ٠‏ ويزيدوى يوم الكبيسة في اربع سنين مرة في أخرشباط 
فيصي رتسعة وعشريى ه رقهل في آخركانون الاول ويسمون تلك السنة سنة الكبيسة فسنوهم شمسية امطاحية ٠‏ 
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ومنها تاريخ القبط المحدثهر اساد شهوره هذه ترت بابه هثور كييى طوبة |مشير برمهات 
برموزه بشنسد بونه ابيسب مسري ه و ايام سنتهم كايام سذة الروم الا ان ايام شهورهم ثلثون ثلثونى والخمسة 
المسترقة تزاد في آخر الشهر الخيرو هو مسري و الكبيسة ماحقة بآخرالسنة ه واول سنتهم و هو التاسع 
و العشررى من شهر آب الررمي للا ان يكون في سنة الروم كبيسة فانه حينئن يكوناول السنة 
هو الثلثونى منه ه و مبدء هذا التاربع حين استولى دقيانوس ملك الروم على القبط وهو موخرعن 
مبدء. تاريخ الروم بمأتين و سبعة عشر الف يوم ومأتين واحد وتسعين يوما ه و اوله كان يوم الجمعة و على 
هذ االتاريم يعتمد اهل مصرو اسكندرية ٠‏ 

ومنها تاريخ الفرس ويسمى تاريخا يزدجردياو قديما ايضا ٠‏ اعلم ان اهل الغرس كنوا ياخذون 
كسر السنة الشمسية ايضا ربعا تاما كالررم » و اول وضعة كان في زم جمشيد ه ثم كانوا #جددون التاريخ 
في زمان كل سلطان عظيم لهم ٠‏ و ايام شهورهم ثلثون دلثوى ٠‏ واسماءشهورهم هذه فروردين مان 
اردىبهشتماد خردادماة تيرما مردادماه شهرير ماه مهرماة آبانماء آذرماة ديماد بس ماه 
اسفند|رمدذماة ٠‏ لعن يقيد جميعها بالقديم بان يقال فروردين ماالقديم الم و هذه الاسماء بعينها اسماء 
شهور التاريخ الجلالي ال انها تقيد باجلالي ٠‏ ثم انهم كانوا يزيدونى في كل ماثة و عشرين سنة 
شهرا فنصير شهورالسنة ثلثة عشر و يسمونه باسم الشهر الذي الحق بهاو ينقلون الشهر الزائك من 
شه ر الى شه رحنى اذا تكرر فروردين في سنة تكرر ارديهشت بعد ماثة و عشرين سنة و هكذا الى 
ان تصل النوبة الى اسفندارمذ و ذلىف في الف واربعماثة و اربعيى سنة و تسمى دور الكبيسة ويزيد ون 
الخمسة المسترقة في سنة الكبيسة في آخر الشه رالزائد فيصير خمسة و ثلثون يوماء وفى السنين الاخرئ 
يزيدونهاافي آخرالشهرالدي رافق اسمه اسم هذ!| الشهره فاذاتمت صاثة و عشررن سنة اخرئلو وفعت كبيسة 
اخريل رصاراسم اله رالزائد موافق الاسم شه رآخريزيد ونها على آخرهذ|الشهروهكذ! هركن مبدء السنة ابد اهوالشهر 
الذي يكون بعد الخمسة ٠‏ ولما جددرا الثاريخ ليزدجرد كان قد مضى تسعمائة وستوى سنة من دو رالىييس 
و اننهى الشهر الزائد الى آبانماه و المسترقة كانت في آخره ٠‏ ثم لما ذهبت دولة الغرس على يده ني 
زم عثمان بى عفان رضي اللدتعالىعنه حيث انهزم من العرب عند محا ربتهم اياة ولم يقم مقامه مى جد دله 
الفاريخ اشتهر هذا التاريخ به من بين سائر ملوك الفرس و بقهت الخمسة تابعة لانملا من غير نقل 
ولاكبس ٠‏ وكان كذلىف الى سنة ثلثماثة و خمس و سبعهنى يزدجردية وقد تم الدور حيذئف حلت الشس 
اول العمل في ارلفروردينماه فنقلت الخمسة بفارس الى آخر اسغندارمن ما و تركت في بعض 
النواحي الى آخر أبانماة لانهم كانوا يظنوى ان ذلك دين المجوسة لا يجوزان يبدل و يغيره و لما لخ 
هد !التاريم عن الكسور حيندف صار استعمال المفجمين له اكثر من غهرد ه واول هذا التاريم يوم الثلثاء اول يوم 
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مى تلك السنة فيها يزدجردٍ و هو موخر عن مبدء المجربي بثلثة آلاف وستمائة واربعة و عشرين يوماء 

و منها التاريج الملئي ويسسى بالتاريخ (اجلالي ايضا و هو تارين و ضعه ثمانية من الستكماد لماامرهم 
جال الديى ملىف شاه الساجرقي بافتتاح. التقويم من بلوغ مركز الشمس اول الحمل ٠‏ وكانك سنوالتواريخ 
المشهورة غي رمطابقة لذلك فوضعوا هذا التاريخ ليكون انتقال الشمس اول التحمل ابدا اول يوم من سئتهم ه 
و |سماء شهورهم هي اسماء الشهور اليزدجردية الا انها تقيد باأجلالي «واول ايام هذاالقار بخ كان يوم لجمعة 
وكان في وقت وضعه قد اتفق نزول الشسس ارل الحمل فى الثامى عشر مى فرودينماء القديم فهم 
جعلوة اول فرورد ينماد الجلالي و جعلوا الايام الثمانية عشركبيسة و من هذ! تسمعهم يقولون ان مبدء التاريخ 
الملئي هوالكبيسة الملك شاهية وهو متاخر عن مبدء التارين اليزدجردى بمائة و ثلثة و ستينى الف 
يوم وماثة و ثلث و سبعين يوما٠‏ 

ومنها التاريخ الابلخاني وهو كالتارين الملكي مبداً و شهوراً بلاتغاوت وكان ابتداوه في سنة اربع 
و عشرين و مأتين من التاريخ الملئي و كان اول هذاالتاريم يوم الاثنين ٠‏ 

و منها تاريخ القبط القديم وهو تاريخ بخت نصر الاول من ملوت بابل ه و ايام سنة هذ !التاريخ 
ثلثائة وخمسة وستون يوما بلاكسر ٠‏ و اسماء شهوره هذه توت فارفي اتور .خرافي طوبى ماخير 
فامينوث فرمرت باخون باريني ابيفي ماسوري ٠‏ وايام كل شهر ثلثون ٠‏ و الغمسة المسترقة تلعق 
بالشهر الاخير» واول هذ !التاري كان يوم الاربعاء مى اول جلوس؛خمكثنصره ومبدءة مقدم على مبدء تاريخ 
الروم بمائة وتسعة وخمسين الف يوم و مالني يوم و يومين و على هد االتاريخ وضع بطلميرس ارساط 
الكواكب في المجسطي ٠‏ 

و منها تاريم اليهرد و سنره شمسية حقيقة وشهوره قمرية ه و|سمااشهورهم هْ هذه تسري 
مرخشران كسليو طيبمق شغط آذر نيسى ايرسيون تموز اب ايلول ه و سبمب وضعة إن موسى عليه السلام 
لما نجا مى فرعو و قومه و غرقوا استبشر بذللك اليوم وامر بتعظيمه و جعله عيداء و كان ذلك في 
ليلة الخميس خامس عشر شهرنهيس و قد طلع القمرمع غررب الشمس في ذللك الوقت و كان القمر 
فى الميزانى و الشمس فى الحمل و كانوا يفركونى سنبل العنطة بايديهم » و ذلك يكون فى المصر بقرب 
ارائل لحمل« فاحتاجوا الى استعمال السنة الشمسية و الشهور القمرية و كبس بعض السنينى بشهر زائد 
لئلا يتغيروقت عبادتهم ٠‏ و سموا سنة الكبيسة عبورا و غير الكبيسة بسيطة و كبسوا تسع عشرة سنة بسبعة 
اشه رقمربة على ترتيمب بهزئجوج كبائس لكى العرب #انوا يزيدون الشهر الزائد على جميع السنة و اليهرد 
ابدا يكن يرون الشهر السادس وهو آذرنيصير فى السنة آذران آذر الكبس فيعدونه زائدا و بعده 
آذر الاصل ويعدرنه مى اصل السنة وبعدهما نيس ٠‏ و اول سنتهم يكون مترددا بهى اواخر آب وايلول 
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من سنة الروم ٠‏ واما الشهور فبعضهم ياخذينها من ررية الاهلة ,ل يلتفنون الى النفارت الوائع 
فى الثاليم المسلمين ركان في زمى مرسئ عليه السلام كذلى ٠‏ و معظيهم ياخذونى بعض الشهور 
ثلثيى و بعضها تسعة و عشرين على ترتيب اهل العساب حتى لا يتغير ابتداء الشهور في جميع 
العالم ه فالشهور تكون قمرية وسطية لكنهم #جعلوى كلامن البسيطة و العبيسة ناقصة ومعتدلة وكاملة ٠‏ 
فالبسيطة الناقصة شنْجه يرماء و المعتدلة شندء و الكاملة شنه ه و الكبيسة الناقصة شغم يرما ٠‏ والمعتدلة 
سفة ٠‏ و الكاملة شفه ه فايام كل من تسري وشغط وينسس وسيون واوب ثلثون ه وكذ! ايام آذرالكبس « وايام 
كل من طيبيث و آذر الامل رايرو تموزوايلول تسعة وعشرون ٠‏ و ايام مرخشوان فى السنة المعندلة نسعة 
و عشرون ٠‏ و ايام كسليو فيها ثلثون ه و ايامها فى السنة الزائدة ثلثون ثلثون وفى الناقصة تسعة و عشرون 
تسعة وعشرون ٠‏ واأعاصل انهم رتجوالشهورفى السنة البسيطة الى آخرها وفى السنة الكبيسة إلى الشهرالزائد 
كترتهب الشهور العربية اعني جعل الشهر الول ثلثهن و الثاني تسعة و عشرين و على هذا الى آخر 
السنةٌ البسيطة ٠‏ و اما فى الكبيسة فتغير ترتيسب شهرين فقط وهما الخامس والسادس المكبوس فان 
كلو احد منهما ثلثون يوما ه ووفى السنة الناقصة من البسيطة و الكبيسة يكونى كل من الشهرين الثاني 
و الثالك نسعة وعشرين يوماه و فى الكاملة كلواحد منهما يكوى ثلثين يوماه و يشلرطون إن يكون اول ايام 
السنة احد ايام السبت وااثنين و الثلثاه و الخميس اغير و ان يكون التخامس عشرمى نيس الذي 
هو عندهم هو الاحد او الثلثاء او الخميس او السبت لا غهرو يكون حينثد الشبس فى العمل و القمر 
فى الميزان وهو اما يوم الاستقبال او اليوم الذي قبله او بعده ٠‏ و فد تزحفان الى اوائل الثورو العقرب 
بسبسب الكبس وهو نادره و لجعلون مبدء تاريخهم من هبوط آدم عليه السلام و يزعمون ان بين هبوطه 
و زمان موسى عليه السلام لى زمان خرو ج بني اسرائيل من مصر وهو زمان غرق فرعون الفهن و اربعماثة 
و ثمان و اربعين سنة وبين موسى و اسكندر الف سنة اخرئ ٠‏ 

و منها تاريخ الترف و سنوة ايضا شمسية حقيفة ٠‏ و يقسمون اليوم بايلته النى عشر قسما كل قسم 
يسمى جاغا وكل جاخ يقسم ثمانية اقسام يسمى كل قسم كهذا* و ايضا يقسمون اليرم بليلنه بعشرة آلاف قسم 
يعمى كل قسم هنها فنكاه والسنة الشبسية :سسب |رصادهم ثلثماثة وخمسة و سنون وما والفان واربعماثة 
وسنة وثاثون فنكا» و يقسمون السنة باربعة و عشرين فسما منساوية خمسة عشريوما والفان وماثة و اربعة 
و ثمانوى فنكا و خمسة |سداس فنك ٠‏ و مبدء السنة يكوى عند وصول الشمس الى الدرجة السادسة عشر 
مى الدلوه وكذا مبادي الفصول الباقية تكون في اراسط البروج الباقية٠‏ اما شهورهم فتكون قمرية حقيقة 
رمبده كل منها الاجنماع العقيقي ه واسماد الشهورهذه آرام آى ايكندي آى ارجرنع آى دردرنع أى بعشين 
أى البتخ آى يتنم آى سكيسم آى طرفتع آى لوترنم آى ان بهرنم آى جغشاباط آى ٠‏ ريقع في كل شهر 
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من الشهورالقمرية قسم زو من اقسام السذة يكون عددة ضعف عدد ذلك الشهره فان لم بقع في شه رقسم زوج 
وهو ممكى لانى “جموم قسمين اعظم من شهر واحد فذلك الشهر يكون زائد! ويسمى بلغتهم شون آى ٠»‏ وانما 
يزيدون هذ|الشهرليكون مبدء الشهرالاول ابدا في حوالي مبدء السنة رهذ| الشهرهوالكبيسة ٠‏ وترتيمب سني 
الكبائس عندهم كترتيبها عند العرب اعني انهم يكبسون احدعشر شهرا في كل ثلثهن سنة قمرية على 
ترتيسب بهز جوج ادرط لكن لابقع شهر الكبيس في موضع معين من السنة بل يقع في كل موضع منناه 
و عدد ايام الشهر عندهم اما ثلثوى اوتسعة و عشرون » ولا يقع اكثر من ثلثة اشهرمتوالية تاما ولا اكثر 
مى شهرين مزالي اتاد واذا اسقط مى السنين الناقصة اليزد جردية ستماثة و اثذان و ثلثون و طرم من 
الباقي ثلثون ثلثون الى ان يبقى ثلثون او اقل منه فان وافقت احدى السذين المذكورة للكبيس فكبيسة 
والا فلا » واما ان هذاالشهريكون بعد اي شهرصص شهور السنة فذلكف انما يعرف بلاستقراء و حساب 
الاجتماعات ه و اعلم ان لهم ادوار! ه الارل منها يعرف بالدورالعشري ومدته عش رسنين لكل سنة منهااسم بلغتهم » 
و الثاني يعرف بالدور الاثناعشري و مدته اثنتاعشرة سنة وكل سنة منها تنسب الى حيوان بلغنهم 
وهذ!|الدورهوالمشهورةيمابين الامم ه و الثالمث الدورالستوني ومدته ستون سذة وهو مركسب من الدورين الاولين 
فانه سئة ادوار عشرية وخمسة ادوار الناعشرية * واول هد|الدرر يكون اول العشري واول الاثنا عشري جبيعاه 
و بهده الادوار الثلئة يعدرن الايام ايضا كما يعدون السذين بها » ولهم دور آخ ريسمى با لدور الرابع و الدور 
اللختياري يعدرن به الايام فقط و مدته اثنا عشر يوما و هو مثل ايام الاسابيع عندهم و كل يوم مذه ينسب 
الك لون من الالوان و يسمى باسم ذللك اللون بلغتهم » و بعض هذه الايام عندهم متحورس و قريسيب منهه 
و بعضها مسعود و قريمب منه و فى الاختيارات يعتمدون على ذللك ٠‏ واذا بلغ هذ!الدور الى اول قسم 
فر من اقسام السنة يكرر يوم هذا الدرر اعني يعد اللازمالارل من هذ!القسم و اليوم الذي قبله في هذا|الدور 
واحد! » و لكل قسم من اقسام السنة وكذا لكل يوم من ايام الادوار الاربعة اسم بلغتهم وتغصيل ذللكيطلمب 
مى كتمسب العمل ه و :جعلون مبدأ تاربخهم ابتداء خلق العالم وقد انقضت بزعمهم في سنة سني و ثمانمائة 
يك جردية من ابتداء خلق العالم ثمانية آلاف وثمانمائة وثلثة وستون فرنا وتسعه آلاف وتسعماثة وخمس 
و ستون سنة ويزعمون ان مدة بققاء العالم للثماثة الف فر كل قرن عشرة آلاف سنة هذ! كله خلاصة ما في شرح 
التذكرة و غيرد وان شتت زيادة التوضيم فارجع الى الزاجات ٠‏ 

فصل الدال المهملة * الابد بغتم الأول و الموحدة درام الوجود فى المستقبل كما ان الازل 
دوام الوجود فى المائدي على ما في شرح المطالح في بيان القضايا الموجهة وهكذ! في بعض كتمب 
اللغة « وفى الانسان الكامل اعلم ان ابد تعالىي عين ازله و ازلة عي ابد لانه عبارة عن انقطاء 
الطرفيى الاضانيير, عذه ليتفرنى بالبقاء لذاته » فسمى تعقل الاضافة الاولية عنه و وجوده قبل تعقل 


الفابيلن © إلزحين © إلناتين [ "5" ا 


اللرئية إزلاه وسمي انقطاع الاضافة الآخرية عنه وبقائه بعد تعقل الآخرية ابداه و الازل و الابد'لله تعالى صفغتان 
اظهرتهما الاضافة الزسانية لتعقل وجوب و جوده ولا فلا ازل ول ابى كان الله ولم بى معه شييي ٠‏ 
و في تعريفات السيد الجرجاني ابد مدة لا يترهم انتهأرها بالفكر والتامل البتة ٠‏ 
|لتأبيد نز بلغاء دعائي باشد كه آنرا تعليق كذند بجيزى كه بقاى ار نا قهامتباشد كذا في جامع الصفائع 
الأ حده بغنم الاول و الحاء المهملة فى اللغة بمعني يكى وهو فى الاصل وحد و يجى في فصل الدال 
مى باب الواو مع ذكرالاحدية ٠‏ 
التا كيد و كذ !التركيد فى اللغة بمعني استوار كردن كما فى الصراح و غيرة ه وفي اصطاح اهل 
العربية يطلق على معنيين ٠‏ احدهما التقريرائ جعل الشيى مقررا ثابتا ني ذهن المخاطب كمافى 
الاطول في بحث تاكيد المسند اليه ٠‏ رثانيهما اللفظ الدال على التقريراى اللفظ المؤكد الذدى يقرربه و لذا قال 
المحقق التغتازاني فى المطول في !حث تقديم المسند اليه المسوربلفط كل على المسند المقررن تحرف 
النفي ان التاكئيد لفظ يفيد تقوية ما يفيده لفظ آخر اذقهى هر هو اعم من ان يكون تابعا اولاه واما ما قيل من 
ان التاكيد الاصطلاحي انما يكون بالفاظ مخصوصة اوبتكرير اللفظ فاراد بالتاكيد التاكيد الذي هو احد التوابع 
الخمسة كيف و قد قالوا الوصف قد يكون للتاكيد و ايضا قالوا ضربت ضربا للتاكيد و نحو ذلك هكذ! وقع 
في بعض حواشي المطول ه و قد يطلق التاكيد مجازا على ان يكو لفظ لافادة معنى كان حاصلا بدونة الى 
لفظ يذكر لافادة معنى كان حاصلا بدون ذكرن نحو لم يقم كل انسان فان لفظ كل تاكيد على راي لانه 
كمايفيد لم يقم انسانى عموم النفي كذلىف يفيده لم يقم كل انسان واس تاكيد! على الاول لان الاسناك حينئُذ 
الى كل لا الى انسان ٠‏ وانما كان هذ! المعنى مجازا لان افادة معنى كان حاصلا بدرنه لازمة للتاكيد لانفس 
معذاة اذالتاكيد يقتضي سايقية مطلوب مذكور هكذايستفاد مى جمال حاثئية المطول ٠‏ فالتاكيد بالمعنزى 
المجازي اعم منه بالمعنى الامطلاحي ه وفد التاكيد التاسيس ٠»‏ ثم التاكيد الصناعي اى الامطلاحي اقسامه 
منها التابع مطلقا اى سواء كان تابعا للاسم ار تابعا لغيرو وهو التاكيد اللفظي ر يسمى تاكيد! صريحا 
ايضا و هو تكرير اللفظالاول او اللفظالمكرره و التكرير اعم من أن يكون بلغظه حقيقة نحو قوارير قواريرمن 
فضة و نحو فمهل الكافريى امهلهم ونحو هيهات هيهات لما توعدون و نحو ففى اأجنة خالدين فيها و أحو 
فانمع العسر يسراان مع العمريسرا او حكما نحوضربت انث فان تكرير الضمي رلانجوز متصلا أو يكون بمرادفة 
أو ضيقا حرجا بكسر الراء المهملة هكذ! يستفاكد من ااتقانى وقال الرضي اللفظي ضربان احدهها 
اى يعيد الاول نحو جاءني زيد زيد والثاني ان يقويه بموازنه مع اتغاقهما فى الحرف الاخيرو يسمى اتباعاه 
وهو على ثلثة اشرب انه اما ان يكون للثاني معنّى ظاهر نحو هنيئًا مريئًا اولا يعون له معلّى 
إملا بل فم الى الول لنزيهن الام لفظا وتقويته معنّى وان لم يكن لم حال افراد معنّى كقولك 


(» ) التاكيد ٠‏ تاكيد المدح 


حسى بسن و شيطان ليطان او يكون له معنى متكلف غير ظاهر أو خبيمك نبيرمف من 
نبمى الشراى اسأخرجه اننهى ٠‏ فعلى هذا يكون التباع داخلا فى اللفظي الحكمي كما ابخفى 
» فائدة ٠‏ الموكد اما مستقل يجوز الابتداء به و الوقف عايه اوغير مستقل ٠‏ و غير !'مستقل ان كان على 
حرف واحد ر كان مما #جسب اتصاله باول نوع من الكلم اوبآخر نوع منها يكرربتكرار عماده فى السعة نجويف 
بف وضريت ضربت وان لميكن على حرف واحد ولا واجمب الاتصال جاز تكريرك وحده تحوان أن زيد! قائمه 

ومنها احد التوابع الخمسة لاسم و هو تابع يقرر امر المتبوم فى النسبة او الشمول لى يقرر 
حاله وشانه عند السامع يعني يجعل حاله ثابتا متقررا عنده فى النسبة لى في كونه منسوبا امنسوبا اليه 
حو زيد فنيل قنيل وضرب زيد زيد فيثبت عنده ان المنسوب او المنسوب اليه في هذه النسبة هو 
المقبوع 9 غير او يقرر شمول المتبوع افراده نحو جاءني القوم كلهم وهدا التقريرهو الغرض من جميع 
الفاظ الناكيد فجقولنا يقرر ام رالمتبوع خرج البدل و عطف النسق وهذا ظاهره وكذللك الصفة لان و ضعها 
للدلالة على معلى في منبوعها و افادثها توضيم متبوعها في بعض المواضع كما في فولنا نعحة راحدة 
ليست بالوضع و بقولنا فى النسبة او الشمول خرج عطف البيان فانه وان كان يوضم و بقرر متبوعه لكنى 
لا يوضم فى النسبة اوالشمول ٠‏ فان قيل قد ذكر صاحسب المفصل أن زيد في حو يا زيد زيد من 
البدل ويصدق عليه هن! الحد ٠‏ قيل ان ذكر زيد بهذه الحيثية فلاشكف انه تاكيد و ان ذكر زيد اولا بعيرف 
بكون توطية لذكر غيره ثم بداله ان يقصده درن غيرة فذكروثانيا بهداالطريق يكون بدلا لكونه مقصود! درن 
الأول ولاشه رفي كون الشيوى الواحد مقصود! و غير مقصود لاختلاف الزمان ه ثم ان هد!التاكيند قسمان, لفكي 
و يسم صريحا وقد سبق و معنوي و يسمى غيرصريم و هو إخلافه سمي به أعصوله من ملاحظة المعنق 
كما سمي باللفظي أحصوله من تكريراللفظ ٠‏ و التاكيد الغيرالصريم مختص بالفاظ معصورة وهي نفسه 
وعينه و كلاهما و كله و اجمع و اكنع و ابصع و ابت ٠‏ 

وصعها ما هو غير تابع للاسم ولا لغيره » ومنه تاكيد الفعل بمصدره وهو عوض من تكرير الفعل مرتين نحو 
سلموا تسليما و تجرى ذكرومعذكر التاكيد لنفسم المسمى ايضا بالتاكيد الخاص و التاكيد لغيه المسمى ايضا 
بالقاكيد العام في لفظالمفعول المطلق في فصل اللام من باب الفاء » ومنه |أال الموكدة نحو يوم يبعث حيا 
ويذكر في لفظ الال ومذه الوصفف الموكد نحوامس الدابرهذ كله خلامة مافى الاتقان والعباب وشررح الكافية 

تأ كيد المدم بما يشجه الذم عند اهل البديع مى المحسنات المعنوية و هوضربان افضلهما أن تستثنى 
من صفة ذم منفية عن الشيوى صغة مدح لدلى بتقدير دخولها فيها اى بتقديردخول صفة المدم في 
مفة الذم كقول النابغة الذبياني ه ولعيسب فيهم غير ان سيوفهم» بهن فلول من قراع الكتائئب ٠‏ اي من 
مضاربة الجيوش ٠‏ وفلول اى كسورفي حدتهاه فالعيسب صغفة ذم منفية قد استثنى منهاصفة مدح و هوان 


التائيد ٠‏ تاكيد الدم ( “9 ) 


سييوفهم ذات فلول اى لاعيسب فيهم الا هذ الفلول ان كان عيبا وكونه عيبا محال ٠»‏ فاثبات الشيرى من العييب 
فى المعنئ تعليق بالمحال كما يقال حتى يلم الجمل في سم الخياط ٠‏ فتاكيد المدح ونفي صفة الذم في 
هذ! الضرب من جهة انه كدعوى الشيرى ببينة لان المعلق بالمحال محال ضرورة ٠‏ ومن جهة ان الاصل فى 
الاستثئناء الاتصال فذك رآداته قبل ذكرالمستئنى يوهم اخراج الشيى الذي هو من افراد المستثنى منه فاذ! 
وليتهاصفة مدح جاء الناكيد لما فيه مى المدح على المدح و الاشعار بانه لم توجد فيه صغة ذم اصلا حنى 
يئبنهاء و الضرب الثاني ان تنبت لشيوى صغة مدح وتعقمب بآداة الاستثناء تايها صفة مدح اخرئ له الى 
لذللك الشيى نحو انا افصم العرب بيداني من قريشء و اصل الاستثناء في هذا!الضرب الانقطاع ايضاكما 
فى الول لكن الاستثناء المنقطع في هذ!الضرب لم يقدر متصلا كما فى الاول لانه ليس فيه صفة ذم منفية 
عامة يمكن تقدير دخول صفة المدح فيها فلا يفيد التاكيد الامى الوجه الثاني لانه مبني على التعليق 
بالمعال المبني على تقدير الاستثناء متصلا و لهذا كانى الضرب الاول افضل » و اما قوله تعالى لا يسمعون فيها 
لغوا الاسلاما فيحتمل اىيكون من الاول بان يقدر السلام د اخلا فى اللغوار ان يكون من الثاني بان لا يقدر 
متصلا ه فالفرق بهى الضربين انما هو باعتجار تقدير اللدخول فى الاول و عدمه فى الثاني قال السيد السند 
الظاه ران الأيةمن الضرب الاول فان قدر دخول السلام فى اللغو فقد اعتبر جهتا تاكيده والافلم تعتبر الا جهة 
واحدة وذلكف جارفي جميحافراد الضرب الارل ولايصيربد لى مى الضرب الثاني الذي لا يمك فيه الا اعنبار جهة 
واحدة للتاكيد و ان كان مثله في ملاحظة جهة واحدة للتاكيد انتهى ٠‏ فالفقٍ على هذا ان فى الاول لابد 
مى امكان اعتبار الجهقين وفى الثاني من امكان اعتبار الجهة الواحدة فقط ٠‏ ومنه ضرب آخر وهو ان يوتى 
بالاستثناء مفرغا و يكون العامل مما فيه معنى الدم و المستثنى مما فيه معذى المدح نحو وما تنقم منا 
الا ان أمنا بآيات ربنا اى ما تعيب شيدًا مذا الا امل المفاخر و المناقمب كلها وهو الايمان بآيات الله وعليه 
قوله تعالى ومانقموا منهم الا إن يومنوابالله العزيز ا لحميد الآية وقولهتعالى قل يا اهل الكقاب هل تنقمون منا الآان 
[مذا بالله الآية فان الاستغهام فيه للانكارفيكون بمعنى النفي وهوكالضرب الارل في افادة التاكيد مى رجهي ٠‏ 
والاستدرالك في هذا الباب كلاستثناء قال ابن ابي الاصبع هوني غاية العزة فى القرآن ٠‏ 

تأ كيد الذم بمايشبه المدح عند اهل البديع من المحسنات المعنوية وهوضريان أحدهما ان يستثنى من 
صفة مدم منفية عن الشيوي صغة ذمله بنقديردخولهافيه اى دخول صعة الم في صغة المدج كقولكف فلان لاخيجر 
فيه إلا انه يسيوى الى من احسى اليه والثاني ان تثدت للشيى صفة ذم وتعقسب بآداة اسيتثناء تليهاصفة أخرك 
له كقوللك فلان فاسق الا انه جاهل فالضرب الاول يفيد التاكيد مى و جهين ٠‏ و الثاني من وجه واحد على 
قياس ماعرفثك في تاكيد المدح بما يشبه الذم ه ومذه ضرب آخراعنى الاستثناء المفرخ نج لانستسمى منه 
الاجهلة و الاستدرالك فيه بمنزلة الاستثناء نحو جاهل أكذه فاسق هكذ! فى المطول وحواشية و الاتقان ٠‏ 


٠5 (‏ ) اللخذ ٠‏ الاثره تاثيرالومف 


فصل الذال المعجمة * الأخذ بغتم الاول وسكون الخاء المعجمة هو السرقة كما بج فى فصل 
القافف مى باب السين المهملة ه الآخذة بالهمزة الممدودة و [أخاد والذال المعجمتينى والهاء هى الجمود كذا فى 
حدود الامراض وج في فصل الدال المهملة من باب الجير * ْ 5 

فصل الراء المهملة * الأثر بفتم الالف والثاء المثلثة فى اللغة نشان ونشان زخم وسنت رسول 
| عليه الصلوة والسلام كذا فى الصراح + وفي مجمع السلوك الرواية تطلق على فعل النبي و قولهسلى الله عليه 
وسلم والخبرعلى قول النبي لاعلى فعلة و الأثارعلى افعال الصحابة رضي الله تعالى عنهم وفي مقدمة ترجمة 
شرح المشكرة الاثر عند | أمحدثين يطلق على الحديث الموقوف و المقطوم كما يقولون جاء فى الأتاركذ! ٠‏ 
والبعض يطلقة على الحديث المرفوع ايضاكما يقال جاد فى الادعية الماثورة كذاء وني خلاصة الخلاصة ويسمى 
الفقهاد الموقوف اثرا و المرفوع خبرا واطلق المحدثون الاثرعليهما ه وفى الجواهرو اما الاثرفمى اصطلاح الفقهاء 
فانهم يستعملونه في كلام السلف و جر في لفظ |العديث في فصل الثاء المثلئة مى باب الحاء المهملة ٠‏ 
وفي تعريفات السيد الجرجاني الاثر له اربعة معان الاول بمعنى الذنمجة وهو الحامل مى الشيى و الثاني 
بمعنى العلامة والثالث بمعفى ١أخبرو‏ الرابع مايترتب على الشيى وهوالمسمى بالحكم عند الفقهاء ٠‏ 

تاثير لوصف اى العلة في اصطلاح الاصوليينى من الحنفية هوان يثبت بنص اواجماع اعتبار نوع 
ذلك الوصف او جنسه في نوع الحكم | وجنسه ٠‏ والمراد بالوصف» الوصف الذي يجعل علة لاا مطلق 
الورصف وبالعكم الحكم المطلوب بالقياس لا مطلق الحكم لانى جميع الاوصاف و الاحكام حقى اجذاسها انواع 
لمطلق الوصف رالععكم فاضافة النوع الى الوصف و الحكم بهانية اى الذوم الذي هو الوصف او اأحكم المطلوب 
فهو نوع لمطلق الوصف رالحكم » وقد تبين بالاضافة الى الوصف المخصوص والحكم المطلوب الاحترازعن الانواع 
العالية اوالمترسطة التي وقع التعبيرعنها بلفظ الجنس ٠‏ واما اضافة الجنس الى الوصف و الحكم فبمعنى 
الام على ان المراك بهما الوصفف المعرف وا أحكم المطلوب كمافي حال اضافة الذوع ه والمراد بالجذس هوا لجنس 
القريمي مثلا عجر الانسان عن الاتيان بما تكاج اليه وصف و هو علة أحكم فيه تخفيف للنصوص الدالة على عدم 
العرج و الضرره فعجز الصبي الغهر العاقل نوع و عجز المجنون نوع آخ رجنسهما العجزبسيسب عدم العقل 
و فوقه الجنس الدى هو العجز بسبمب ضعف القرى الظاهرة و الباطنة على ما يشتمل المريض و فوقه 
الجنس الذدى هو العجز الناشي مى الفاعل بدون اختياره على مايشتمل المحبوس وفوقه الجنس 
اندي هو العجز اللّاشِي من الفاعل على ما يشتمل المسافر ايضا و فرقة مطلق العجز الشامل لما ينشا 
عن الفاعل و عن محل الفعل و عن الخارج ه وهكذا في جانمب العم فانه يقابل كلامما ذكرفي جانب 
الوصف حم في مرتبته عموما ر خصرصا فليعتبر مثل ذلك في جميع الاوصاف و الاحكام ر إل فتحقق 
الانوام و الاجناس و اقسامهما مما يتعسرفي الماهيات ١أحقيقية‏ فضلا من الامتباريات ٠»‏ فالعاصل ان الوصف 


عدم النائهر , ) 014 ( 


الموثرهو الذي يثبت بفص اواجماع علية علية ذلك انوع من الرست للكت الارم مين العم كالحجزبسبمب 
عدم العقل موثر في سقوط ما #حتاج الى النية او علية جنس ذلىف الوصف لنوع ذلى العكم كما في 
ساقوط ما احناج الى النية عن الصبي فان العجز ببسبعدم العقل وهو جنس للعجر يسبيب الصبى 
موثر في سقوطه او علية ذلك النوع مى الوصف لجنس ذلك الحكم كما في سقوط الزكرة عم 
لاعقل له فان العجز بواسطة عدم العقل موثر في سقوط ما حقاج الى النهة و هو جنس لسقوط الزكوة 
او علهية جنس الوصف لجنس العم كما في سقوط الزكوة عى الصبي لتاثير العجز بسبسب عدم العثل 
في سقوط ما يحتاج الى النية » وعند حاب الشافعي رحمه الله تعالى اخص مى ذلك وهوان يثبمت 
بنص او اجماع اعتبار عهن الوصف في عين ذلك الحم اى نوع الوصف في نوع العم و لذ قال الغزالي 
الموث رمقبول باتفاق القاثسين ٠‏ واعلم ان المراد من اعتبارنوم الوصفف في نوع العم اعتبارالوصف المذكرر 
فى | لحكم المذكورهكذ! يستغاد من التلويم و الجبلي ه و ذك رفخر الاسلام في بعض مضنفاته عدالة الوصمف 
تثبت بالتائهر وهو ان يكونى لجنس ذلى افوصف تاثهر في جنس ذلك العم في موضع آخرنصا 
او اجماعا كذا في بعض شروح. الحسامي ه فان ظهراثر جنس الوصف في عين العم او ظهر اثر 
عين الوصف في جنس الحم اوعينه كان معدردا فى التاثير ايضا بالطريق ان كدا اشار اليه صاحمب 
نورالانوار » فرجع ما ذكره فخر الاسلام الى الاول » وبعضهم قال تاثي رجنس الوصف في جنس العكم هو الملايمة 
وتاثهرعينه في عين الحم أو جنسه في عين العكم هو التاثير و جك ايضا ما يوضم هد!|امقام في لفظ 
المناسبة في فصل الباء الموحدة من باب النون « 

هدم التأثير وهومن انواع الاعتراشات عند الاصوليين واهل النظرهو ابداء وصف لا اثرله في اثبات 
العكم ه وقسمود الى اربعة اقسام ه فاعلاها مايظهرعدم تائيه مطلقا ثم اى يظهر عدم تاثيه في ذللك الاصل 
ثم ان يظهر عدم تاثير قيد منه ثم ان يظهر شي من ذلىف كن لا يطرد في “حل النزاع فيعلم مذه عدم تاثيره 
بناء على ان الثائير مستلزم للاطراد فكل قسم اخص مما بعدة فلذ! كان الاول اعلى و اقوى في ابطال العلية ه 
وخصوا لكل قسم اسماء فالاول وهوما كان الوصفف فيه غير موث ريسمى عدم التاثيرفى الوصف و مرجعة 
الى المطالبة بكون العلة علة ه و التاني وهوان يكون الوصف غير موثر في ذلك الاصل للاستغناء عذه بوصف 
آخريسمى عد,التاليرفى فى الاصل مثاله ان يقول في بيع الغاثب مبيع غير مرئي فلايصم بيعه كبيع الطير 
فى الهواء فيعترض المعترض بان كونه غير مرئي وان ناسب نفي الصحة فلا تاثيرله في مسئلة الطيرلآن 
العجز عن التصليم كاف في منع الصبحة ضرورة استواءالمرئي وغير المرئي و مرجعة الى المعارضة فى 
العلة بابداء علة اخرعئ وهو العجز عن التسليم ه و الثالسف وهو ان يذكر المعترض للوصف المعلل به وصفى 
لاتاثيرئة فى الحم المعلل يسمى عدم التاثيرفى الحم مثاله ان يقول الحنفي في مسئلة المرتدين اذ 


( ؛ب ) الاجارة ه الاجيرء الآخره الآخرة 


اتلفوا اموالنا او اتلفوا مالا في دار أرب فلا ضمان عليهم كسائر المسلمين فيقول المعترض دارالحرب 
لا تاثهر له عندكم ضرورة استواد الاتلاف في دار الحرب ودارالاسلام في انجاب الضمان عندهم رمرجعة الى 
مطالبة تاثيركونه في دارا أرب فهو كلأول ٠‏ والرابع و هو ان يكون الوصف المذكورلايطرد في جميع صُور 
الفزاع وان كلى مناسبا يسمى عدم للتائيرفى الفرع كما يقال في تزويم المرأة نفسها زوجت نفسها بغير 
اذى الولي فلا يصم كما زوجت من غي ركفو فيقول المعترض كونه مى غير كفو لااثر له ومرجعه الي المعارضة 
بوصف آخروهو #جردتزويم المرأة نفسها من غير اعتبار الكفاءة و عدمها كذا فى العضدي في مبحىف 
القياس في بيان الاعتراضات ٠‏ 

الأجارة بحركة الهمزة وبالجيم كما فى القاموس وهي بيع المنافع كما فى الهداية فانهاوان كانت فى 
الاصل مصدر اجر زيد يا جربالضم اى صار اجيرا الا انها فى الاغلمب تستعمل بمعنى الاتجاران المصادر قد يقام 
بعضها مقام بعض فيقال آجرت الدار اجارة الى اكريتها ولم بججى من فاءعل هذا!المعنى على ما هوالحق 
كما فى الرضي *» كن فى القاموس وغيرها انها اسم الامجرة يقال أجره المملوك اجرا كأجرة انجارا الى 
اكراه لى اعطاد ذلك باجرة وهي #الاجراى مايعود اليه من الثواب و شرعا بجع نفع معلوم بعوض معلوم دين 
او عهن هو النفع المنفعة وهي اللذة و الراحة من دفع الحرو البرك وغيرهماه و المراد بالدين المثلي كالنقود 
والمكيل والموزون والمعددك المتقارب و بالعين القيمي و هوما سوى المثلي ٠‏ والعوض اعم من المال و النفع * 
و خرج به العارية والوصية با لنفع ٠‏ و الاصل ان كلما يصلم ثمنا فى البيع يصلم اجرة فى الاجارة و ما لافلا 
الا المنفعة فانها تصلم اجرة اذ اختلف الجنس ولا تصلم ثمناه و قولنا معلوم اى جنسا و قدرا ه وقيد 
لاعلى التابيد مراد ههنا كما ان قيد التابيد مراد فى البيع فخري بيع حق المروره 

الأ جير نعي لببعنى الفاعل اى آخذ الاجرة ويسمى المسناجرايضا بفتم الجيم وهو فى الشرع 
نوعان اجير المشترى بلاضافة على ان المشتر مصدرميمي و يقال الاجير المشترك على التوميف 
ايضا و هوالذي وردالعقد على عمل مخصوص منه يعلم ببيان محله فالمعقود عايه هو العمل فهو يستحق 
الاجرة بالعمل و له ان يعمل للعامة ايضا و لذا سمي مشتركا كالقصار و نحوه والاجهر الخاص وهو الذي ورك 
العقد على منافعه مطلقا وهو يستحق الاج ربتسليم نفسة مدة عقد الاجارة وان لم يعمل و يسمى اجير وحد 
ايضا بسكون الحاء بمعنى الوحدة إربفاحها بمعنى الواحد اى اجيرالمستاجر الواحدفالتركيمب على الوجبين 
اضافي هذ! كله خلامة ما في جامع الرموز و غير من شرو ح مختصرالوقاية ٠‏ 

الآخر بالمد وفتم الخاء المعجمة اسم خاص للمغايربالشخص وبعبارة اخروئ اسم للمغاير بالعدد ه و قد 
بطلق على المغاير فى الماهية ايضاكد!| في شرح حكمة العيى و حواشية في مث الوحدة و الكثرة ٠‏ 


الآخرة بالمد و كسر الخاء عبارة ع احوال النفس الناطقة فى السعادة و الشقاوة ويسبى بالمعاد 


النالخره الادرة ء الأممر ( 8ه ) 


الروحاني ايضا كذا في بعض حواشي شرح هداية الحكمة ه والظاهر ان هذا اصطلاح الحكماء الذافهن للمعان 
الجسماني و الا فالمتعارف في كتمب الشرع و اللغة اطلاقها على المعاكد مطلقا اى جسمانيا او روحانياكما 
دل عليه ما نحي فى لع البررح * 
التأخر ضد التقدم و المتاخرضد المتقدم كما يجرى في لغظ المتقديهفي فصل الميم من باب القافاء 
الأاورة بضم الالف وسكون الدال المهملة نفخة فى الخصية و يقول لها الناس القبل فارسيها دبه 
و ادرة الماءو تسمى بادرة الدوالي هي انصباب رطوبات متوفرة الى عروق الخصيتين كذا في عبرا لجواهر» 
وقد يغرق بين الادرة و القبلة ونجى في فصل الام من باب القاف ٠‏ 
الأمر بفتم الالف و سكون الميم في لغة العرب عبارة عن استعمال صيغ الام ركنزال و انزل و لينزل 
وصه على سبيل الاستعلاد كذ! ذكرن السيد السند في حاشية المطول ناقلا عن المفتاح ٠»‏ و عند المتصوفة 
يطلق على عالم وجد بلا مدة و مادة كما في كشف اللغات حيث قال امر بالفتم كارو فرمان » ودر 
اصطلاج منصوفة امر بالعثم عالمي اسكاكة موجود بيماده: ومدت كشته باشد مثل عقول ونفوس 
واين راعالم امر و عالم ملكوت وعالم غيب مؤخوانند انتهى ٠‏ وقيل عالم الامر مالا يدخل تمت 
المساحة و المقدار و يجوى في لفظ العالم في فصل المهم مى باب العيى المهملة ه و اما عند اهل 
العربية فالنحاة منهم على انه ما يطلمب به الفعل من الفاعل المخاطيب بحدف حرف المضارعة 
سواء طلسي 5 الاستعلاء اولا على ما قال الرضي ٠‏ و الصرفيونى منهم على انه يشتمل الامر بغير 
اللام وباللام صرح بذلك فى الاطول ويويده ما ال المرلوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية الامر 
فى السنة الصرفيين يشتمل الامربالام وهو الاصطلاح المشتهربيى المحصلين رقال في تعريفف المعرب 
النحوي لايسمي ما هوبا لام امرا بل مضارعا مجزوما و الامرباصطاحه ما هو بغيرالام ه لكى فى المطول 
ما خالفه حيرف قال والقسمان الاولان لى الصيغة المقترنة بالام و غير المقترنه بها سما هما النحويون 
امرا سواء اسئعملا في حقيقة الامرار في غيرها حنئ ان لفظ اغفرفي اللهم اغفرئي امر عندهم » و وجه 
النسمية غلبة استعمالهما في حقيقة الامراعني طلمب الفعل على سبيل الاستعلاء انتهئى ٠‏ وإمااسماء 
الافعال الني هي ببعنى الامرفليست بام ر عند الفريقين لان الامر عندهم من إقسام الفعل ٠‏ واهل المعالي 
على ان صيغ الام رثلثة اقسام المقنرنة باللام الجازمة و غير المقترنة بهاو الاسم الدال على طامب الفعل من إسماء 
الافعال ٠‏ و عرنود بانه كلام تام دال على طلمب الفعل على سبيل الاستعلاء وضعا على ما فى الاطول وهكد 
عند الاصوليين والمتكلمين و المنطقيين الا انه قد يطلق الامرعند جمهور الاصوليين على الفعل ايضا مجار 
كما ستعرفف ه فالكلام جفنس ٠‏ و النام صفة كاشفة « وقوله دال على طلسب الغعل احقراز عمالا يدل على |اطلمب 
اصلا و عما يدل عليه لعن لا يدل على طلسب الفعل بل على طلمب الكفب /النهي » و قوله على سجيل الاستعلا: 


) 00 ) الأهر 


احثراز عن الدعاء والالنماس ٠‏ وقوله وضعا احتراز عن نحو اطلب منى الفعل فانه ليس بامران 
لم توفع صيغة اطلسب إى صيغة المضارع المتكام للطلمب فان المراد بالوضع الوضع النوعي 9 الشخخصي » قيل 
#خرج عن اعد كف نفسك عن كذاه و اجيسب بان الحيثية معتبرة فان الحيثية كثيراما تحذف سيمانى 
النعريفات للشهرة على ماستعرف في لفظ الاصل في فصل اللام من باب الالف فان الكف له اعتجاران ه احدهما 
من حيمث ذاته و انه فعل في نفسه و بهذا الاعتبار هو مطلوب قرلك كفب عن الزذا مثلاء و الثاني 
من حيركث انه كفب عن فعل و حال من احواله و آلة لملاحظنه وبهذ!الاعتبار هو مطلوب لا تزن مثلا » فاذا 
قيل طلمب فعل من حينث انه فعل دخل فيه كف عن الزنا و خرج لا تزن ثم اعلم ان اشتراط الاستعلاء 
هو مذهب البعض كابى الحسن و من تبعة ٠‏ و المراد بالاستعلاه طلسب العلو و عد الطالمب نفسة عالها سواء 
كان في نفسه عالياالاه وراى الاشعري اهمال هذا الشرط ٠‏ و المعتزلة يشترطون العلوه و انما قلذا و المراد 
بالاستعلاذ كذ! لان لغظ الاستعلاء بهذا المعنى من مصنوعات المصنفين و الا ففى الصحام استعلى الرجل 
اى علا واستعلاه اى علاه فظاهر التعريف يوافق مدهب المعتزلة هكذ! ذك رصاحبب الاطول ٠‏ و انما اشترط 
الاستعلاء لاى مى هو اعلى رتبة من الغير لو قال له على سبيل التضر عافعل لا يقال انه آمره ولو قال من 
هو ادنى رتبة لمى هو اعلى منه افعل على سبيل الامريقال انه امره ولهذ! يصفونه بالجهل و الحمق ه فعلم 
إن ملالك الامرهو الاستعلاء» ر قوله تعالى حكاية عن فرعون صا ذ| تامرون جار عى تشيرون للقطع بان الطلب 
على سبيل التضرع اوالتساري لا يسمى امرا لالغة و لااصطلاحا * و اعلم انه لانزاع في ان* الامركما يطلق 
على نفس الصيغة كذلك يطلق على التكلم بالصيغة وطلمب الفعل على سبيل الاستعلاه وبلاعتبارالثاني 
وهوكون الامربمعنى المصدريشتق منه الفعل وغيرن مثل امريامر,الآمرو المامورو غيرذلك كذا فى التلويم ٠‏ 
فهذ| التعريف باعتبار الاطلاق الاول ٠‏ و اما ما قيل من ان الامرهو قول القائل استعلاء افعل فيممن تطبيقه 
على كلا الاعتباريى فان القول يطلق بمعنى المقول وبمعنى المصدره قيل المراد بقوله افعل ما اشئق من 
ممصد رة اشتقاق افعل من الفعل ٠‏ و فيه انه #خر ج من التعريف حينئ ل نحو ليفعل ونزال ٠‏ و قيل المراد 
من افعل كل ما يدل على طلمب الفعل من لغة العرب و لافساد في اختصاص التعريف بلغة العرب 
لان مقصود الاصولييى مراك الالفاظ العربية لمعرفة احكام الشرع المستفاك من الكتاب و إلسنة لاغيرها فدخل 
فى الحد نحو ليفعل ز نزال» و قيل افعل كناية عى كل ما يدل على طامب الفعل من .صيغ الامر على اي 
لغة تكون وعلى اي وزن تكون ه وين على طرد هذا التعريف ان صيغة افعل على سبيل الاستعلاد قد تكون 
للتهديد و التعجيزو نسو ذلك فانها ترن لخمسة عشر معنى و ليست بامره ويقول العبد الضعيف في جوابه 
اى هذا انما يرن لوفسرافعل بما اشتق من مصدرة اشتقاق افعل مى الفعل ه و اما على التفسرين الآخرين 
لا ين شييى ٠‏ ويد على عكس هذ|النعريف قول الادنئ لاعلى افعل تبليغاار حكاية عن الآمرالمستعلي فانه 


لامر ( +»ا ) 


امرو ئيس على طريق الاستعلاه مى القائل ه قيل مثلهلايعد فى العرف مقول هذا القائل الادنك بل مقول 
المبلّغ عنه وفيه استعلاء من جبته ٠‏ او قيل الامراقتضاء فعل غير كف على سبيل الاستعلاه سواد كلى في 
صيغة سماها اهل العربية امرا او نويا اولا اذالاعتبار للمعنى دون الصيغة فاترك و كف و نحو هما نهي نظر 
الى المعنى و ان' كان امرا صيغة ولا تكفف ولا تترك ونحرهما امرلا نبي انتهى ٠‏ ولا فى انه امطلاح 
ولا مشاحة فيه ٠‏ آعلم ان من اثبت الام النفسي عرف اللمرعلى ما هو النفسي من الطلمب و الاقتضا 
وما تجربي مجراهما و النفسي هر الذي لا #ختلف بالارضاع واللغات و انما عرف بهم ليعلم ان اللفظي هر 
ما يدل عليه من اي لغة كانت و لذا فيل ان الامرباأحقيقة هو ذلك الافتضاء و الصيغة سميت به مجار 
لدلالتها عليه كذ! قيلى ٠‏ فالتعريفان الاوان #عتتملان الام راللفظي و النفسي ٠‏ وكد| ماقيل انه طلمب فعل غيم 
كف على جبة الاستعلاء فانى الطلمب كما يطلق على المعنى المصدري كذلى يطلق على الكلام الدال على 
الطلب كما نجى» وما قيل انه اقتضادفعل الخ تعريف لامر النفسي ٠‏ أعلم انه قد ذكر امحابذا فى الامر 
وجوها مزيفة و كذا! المعتزلة إما الحابنا فقال القاضي الامر هو القول المقنضي طاعة العامور بغعل 
الماموربه و ارتضاه الجمهور و اعثرض عليه بانه مشتمل على الدورفان المامور الواقع فى الحد مرتين 
مشت ق مس الام رفيتوقف معرفقه على معرفة الامروايضا الطاعة موافقة لامر» واجيمب بانا اذا عرفذا الامربوجه ما 
ككرنه كاما كفانا ذلكف في ان يعلم المخاطب به وهو المامور رما يتضمنه وهو الماموربه و تحل 
مضمونه وهو طاعة ٠‏ و الحاصل ان المامور و الماموربه والطاعة لاتدوقف معرفتها على معرفة الام ر بحقيقده 
بل على معرفته بوجه ما فلا دور ٠‏ و قيل هو الغجر بالثواب عن الفعل تارة والعقاب على الترف تارة * 
ويك عليه انه يستلزم الثواب والعقاب حذر اعن الخلف في خبر الصادق و ليس كذفك اما الثواب فلجواز 
احباط العمل بالردة و اما العقاب فلجواز العفو والشعاعة فلاولئ ان يقال انه الخبر باستحقاق الثواب 
على الفعل و العقاب على القرب » ويرك عليهما ان |أخبر يستلزم اما الصدق ار الكذب والامرمى قبيل الانشاء 
المبايى الخبرفكيف يجعل احد المتبايفين جنسا لآخره اما المعتزلة فلما انكروا الكلام النفسي وكان الطلمب 
نوعا منه لم يمكنهم تعد بده به فذارة حددره باعدبار اللعظ فقالوا هو قول القائل لمن دونه افعل ٠‏ ويرد 
عليه الايرادان السابقان المدكوانى فى التعريف الثاني مع ايراد آخر وهو ان افعل اذا صدر عنى 
الادنى على سبيل الستعلاد لايكون امرا ٠‏ واجيسب بمذع كونة امراعندهم لغة واى سمي به عرفا و المراد بالقول 
هو اللغظ لانهم لم يقولوا بالعلام النفسي » وقال فوم هو صيغة افعل #جردة عن القرائن الصارفة عن الامر 
و فيه انه تعريف لامر بالامرفيشتبل الدوره واجيسب بان الامرالماخوذ فى التعريفف بمعنى الطلمب وثارق” 
باعتبار ما يقدرن بالصبغة من الارادة فقال قوم صيغة افعل بارادات ثلمى ارادة وجود اللفظ و ارادة دلالتها 


على الامرو ارادة الامتثال و ا<ترزيا لأولى عن الذائم اذ يصدر عنه صيغة افعل من غير ارادة و جو اللفظ 


( “ ) الامره النبي » الامارة 
و بالثانهة عى التهديد “و الخيير و نحو ذاك و بالثالثة عن الصيغة الني تصدر عن المبلغ والحاكي فانه 
3 يريد الامتثال » و يرد عليه ان فيه تعريف الشييى بنفسه ه واجيسب بان المراد بالام الثاني هو الطلمب » 
و غاينه انه استعمل اللفظ المشترك تعويلا على القرينة وكا باعنبار نفس الارادة فقال قوم الامرارادة 
الفعل * و فيه انه لو كان الامرهو الارادة لوقعت المامورات كلها لان الارادة ©خصص المقدور بحال حدرئه 
و اذا لم يوجد لم #حدث فلايتصور أتخصيصه حال حدوثه ٠‏ قيل مبنى هذ! على إن الارادة من الله و العبد 
على راحله ران ارايت ايغل اليد يستازم و قوعة و هذا لا يطابق اصول المعتزلة و تمام تحقيقه فى الكلام 
5 لفظ الام ر حقيقة فى الصيغة بالاتفاق : جار فى الفعل عند الجمهور وحقيقة عند البعض حتى يكون 
مشترا ه فقد ذهصب ابوالحسن البصرري الى ان لفظ الامر مشترت بين القول المخصوص والشيوى و الفعل 
و الصغة و الشان لتردد الذهى عند إطلاقة الى هذه الامور ورك بالمنع بل يتبادر الذهى الى القول المخصوص ٠‏ 
و قيل هو حقيقة فى القدر المشترك بين القول و الفعل اعني هو مشترك معذوي و متواط بينهما وهو 
مغهوم احليهما دفعا للاشترلك والعجازه وبعضهم على انه الفعل اعم من ان يكون باللسان او بغيره ه ثم اختلفوا 
في ان صيعة الامر لماذا وضععت «فقال الجمهور انها حقيقة فى الوجوب فقط ٠‏ و قال ابو هاشم انها حقيقة 
فى الندب فقطه و قيل فى الطلمب وهو القدر المشترك بين الوجوب و الندب ٠‏ و قيل مشتركة بين 
الوجوب و الندب اشتراكا لفظياه و قال الاشعري والقاضي بالتوقف فيهما لى لا ندري اهو للوجوب ار الندب 
وقيل مشتركة بيى معان ثلئّة الوجوب و الندب و الاباحة ه و قيل للقدر المشترك بين الثلثة و هو الاذن ٠‏ 
و قالت الشنيعة هي مشتركة بين الوجوب و الندب و الاباحة والتمديد ه فائدة ٠‏ ضد لامر النهي اى كام 
دال على طلمب العف من الفعل على سبيل الاستعلاء وضعا او هوقول القائل استعلاء لا تفعل او هو القول 
المقتضي طاعة المذهي بدرك المنهي عذه او قول القائل لمن درنه لا نفعل مجردة عن القرائى الصارفة عن النبي 
اوصيغة لاتفعل بارادات ثلمى وجود اللفظ و دلالته و الامتثال و على هذ! القياس » وفوائد القيود و الاعتراضات 
والاجوبة مامرت في لغظ الامرهذ! كله خلاصة ما فى العضدد.ي و حاشية» للتغازاني والتلويم والجلبي والمطول 
و الاطول ه وفي تعربفات السيد الجرجاني الآمربالمعررف هرالارشاد الى المراشد المفجية و الذمي عن 
المذكر الزجر عمالا يلايم فى الشريعة و قيل الامر بالمعروفف الدلالة على الخير و النمي عن المذكر المنع 
عن الشر و قيل الامربالمعروف امربما يوافق الكداب والسنة و النهي عن المذكرنهبي عما يميل اليه 
النفس و الشهوةه وقيل الامر بالمعررف أشارة الى ما يرضى الله تعالى مى افعال العبد و اقواله و النبي 
عى المنك رتقبيم ما ينف رعنه الشريعة و العفة و هو مالا تجوز في دين الله تعالى انتهى ٠‏ 

الامارة هي عند الاصوليدى و المتكلمين هو الدلهل الظني و عرفت بما يمكن التوصل فيه بصحيم 
النظرالى الظان بمطلوب خبري وبجرى ترضجيده في لفظ الدليل في فصل اللام مى باب الدال المهملة » ثم الامارة 


الأمورالطبعيةٌ ٠‏ الآمور الاعتبارية ( ”» ) 


ق تكون *#بجردة الى وصفا طرديا لا مناسبا ولا شبيها به وقد تكون باعثة اي مناسبة كد فى العضدي ٠‏ ر في 
تعريفات السين الجرجاني الامارة لغة العلامة و اصطلاحا هي الني يازم من العلم بها الظى بوجود 
المدلول كالغيم بالنسبة الى المطر فانه يلزم من العلم به الظى بوجود المطره 
الأمو ر الطبعية هى عند الاطباء المبادي التي يبتني عليها وجود الانسان وبهايكون قوامه و لو فرض 
عدم شيع منها لم يكن له وجود اصلا وهي سبعة الاركان والامزجة و الاخلاط والاعضاء و الارواح و القوئ من الطبيعة 
و النفسانية و الحيوانية و الافعال وانما نسبت تللك الامورالى الطبيعة لانها اماماد: لما هى فيه رهي 
الاركان والاخلاط والاعضاء والارواح اوصورة له و هي الامزجة والقرئ اذ الامزجة هي الصور الول و القوئ 
هي الصور الثانية ارغاية له دهي الافعال وقيل الاركانى والاخلاط والاعضاد والارراح كالمادة و الامزجة 
و القوئ ؛الصورة والحق الاطباء الافعال بها للتعلق الشديد بين القوة والفعل كذا فى الاقسرائي شرح 
الموجز ٠‏ ا بعض الاطباء اربعة أخرئ وهي الاسئان و الالوانى و السجذاس و الغرق بين الدكرو الانثفى 
و اراك بالامور المئسوبة الى الطبيعة الداخلة في بقاء الانساى وما #جري #جراها ولي مشاحة 
فى الامطلاحات كذ١‏ في بحر الجواهره 
الامو رالامتبارية و يسمى امورا كلية ايضا هي عند المتكلمينى و احكماء تطلق على الامور 
التي لاورجودلها فى الغاري و قد تطلق بمعنى الفرضيات ه ثم انهم ذكروا لمعرفة الامور الاعتبارية بالمعنى الاول 
قاعدتين احدلهما كل ما تكرر مفهومه اىيتصف الى شخص يغرض مذه بمفهومهفهو اعتباري اعن يكل سغهوم 
جنسا كان او نوعا عاليا اوسا فلايكون حيرت اذا فرض منه اي فر نأن موجود! وجسب أن يتصف ذللك !لفون 
بذلك المفهوم حتى يرجد فيه ذلى المغهوم مرتين' مرة على انه حقيقته الى تما م ماهية ذلك الفرد حمول 
عليه مواطاة ومرة على انه صفة قائمة به الي »حمول عليه اشتقاقا فانه #جمب أن يكون اعتباريا لاوجود له 
فى الخارج والالزم النسلسل فى الامور الخارجة المترتبة الموجودة معا» قيل المراد مطلق ١أحمل‏ اشتقافا 
كان او مراطاة لأنى مغهرمي الموجود و الوجود كلاهما يتكرران احدهما يصدق على الافراد اشتقاقا و الآآخر 
مواطاة مهنا اربع صوره أن قيل ههنا صورة اخرئ رهي ان يتحقق العرضي في افراده مرتين مرة 
بان تحمل عليها مواطاة ومرة بان تعمل عليها اشتقاقاكالرجود على 7 ي تقل يرعرضيفة للوجود الخاص ٠‏ قلت هذه الصور 
ممتنعة اللحقق أن الوجود مثلا لوكان عرضيا للوجون الخاص كان الموجود عرضا لمفهوم الوجون الخاص 
لاستلزام عرضية المشتق منه عرضية المشتق لانه م يسنازم صدق المشتق على الماهية من حيك هي 
من غير اتصافها بمبدأ الاشتقاق فلا يحقق الغرق بين صدق الموجود على مغهوم الوجود الخاص و صدقه 
على ما يصدق هو عليه مع ان الفرق بينهما ضروري اننم مثاله القدم و الععدوث و نحرهما كا لمعقولات 
الثانية فانى القدم لووجد مذه فرك لقدم ذلىف الغك والا لكان ذللك الغر حادثا مسبرتا بالعدم فيلا 


( من )م الآأمورالعامة ٠‏ الاسو رااكلية ٠‏ الناسيس 


حدرث القديم الثانية كل ما لايجمب من الصفات تاخره عن الوجود اى رجود الموصوف فهو اعتباري 
كالوجودفانه على تقدير زيادته بجعمب أن يكون من المعقولات الثاذية إن لا نجسب ان يكون ثجوتها للماهية 
متاخرا عن وجودها بل يمتنع ذللك وكذا اأحال فى الحدوث و الذاتية و العرضية و امثالها فانها صفات 
لا #جمب تاخرها عن وجود موصوفاتها فى اأخارب فيجمب ان تكون اعقبارية والالجاز اتصاف الماهية حال 
عدمها فى |أخارج بصفة موجودة فيه و انه محال بالضرررة كذا في شرح المواقف و حاشيته للمولوي 
عبد الحكيم ومرزا زاهد فى المرصد الثالمكف 0 موقف الامور العامة ٠‏ 

الامو رالعامة هي عند المتكلمين والتكماء الامور التي لا تختص بقسم من اقسامالمرجود من الواجب 
و الجوهر و العرض فاماان تشتمل الاقسام الثلثة كالوجود و الوحدة فان كل موجود و أن كان كثهرا له وحدة ا 
باعتبار وكالماهية والتشخص عند القائل بان الواجب له ماهية مغايرة لوجود: وتشخص مغاير لماهيته اوتشتمل” 
الاثنيى منها كالامكان الخاص والحدرث و الوجرب بالغيروالكثرة و المعلولية فانها كلها مشتركة بهن الجوهروالعرض 
فعلىك هذا لايكون العدم و الامتذاع و الوجوب الذاتي والقدم مى الثمور العامة ويكوى البحث عنهافى الامور العامة 
على سبيل النبعية ٠‏ وقد يقال الامور العامة ما يقذاول المفبومات باسرها او على سبيل التقابل بان يكون 
هر مع ما يقابلة متنارلا لها جميعا ويتعلق كل منهما اى من هدين المتقابلين غرض علمي كالوجود و العدم 
و بهد|القيد خرج كل مفهوم مع ما يتابله لشمولهما جميع المفهومات الا انه لا يتعلق بشيوى منهما غرض علمي 
كالانسان و اللانسان او يتعلق باحدهما فقط كالوجوب و اللارجوب ليس من الامور العامة ه ومعذى تعلق الغرض 
العلمي عند المتكلم ان يتعلق به اثبات العقائد الدينية تعلقا قريبا اوبعيد! فانى غرض المتكلم مى البحث 
عنها اثبات العقائد الدينية و على هذا فقس معنى تعلقه عند الحكيم هذا خلاصة ما في شرح المواقف 
وحاششيته للمولوي عبدالحكيم » 

الأعور الكلية وآن در اصطلاح سالكان آنرا كويند كه ممكن نجاشد راندن ود ور كردنآن ازعقل وممكن 
نباشد يافقن آن درعين و بعبارت ديك رآنكه موجود باشد و معدوم باشد در خار جيعذ درخاريج ذاتي نباشد 
كه اورا حيات وعم نام نهاده شود كذا في كشف اللغات يس امو ركلية بعينها اموراعتباريه باشد بمعنى اول ٠‏ 

فنسل السينى المهملة * التاسيس هو فى اللغة بنياد نهادن على مافى الصرا ح و عندالسبعية 
من المتكلمين تمهيد مقدمات دنه المدعو و تكون سائقة الى ما يدعوه اليه من الباطل وتجوى في فصل 
العين مى باب السيى ء و عند اهل العربية يطلق على خلاف التاكيد نهو اما لفظ ل يفيد تقوية ما يفيده 
لفظ آخر بل يفيد معنى آخرو امالفظ يفيد معنى لم يكن حاملا بدرنه هكذا يستفاد من المطول في بيان 
فائدة تقديم المسند اليه المسور بلفظ كل على المسند المقرون حرف النفي و قد سبق ايضا في لفظ 
التاييد في فصل الدال الهملة و على الف ساكن بين ذللك الالف وبين الرري حرف و يعرف ذلك 


اسوس,ء الآنس ( “» ) 


اعرف بالسخيل على ما في عنوان الشرف ه وفي بعض الرسائل بشرط ان يكون الالف والروي كلانهما من 
كلمة واحدة كالف الكواكسب فان لم يكوذا مى كلمة واحدة لم يكري تاسيسا» والناسيس بهذا المعنى يستعمل ني 
علم القوافي و هكذا عند اهل القرافى الفارسية جنائجه در رسالة منتخمب تكمهل الصناعة مي آرن تاسييس 
الغي است كه يك حرفب ميرك واسطه باشد ميان او وري جنانكه الف ياور وخاور وهرقائيةٌ كه 
مشتمل بر تاسهيس باشد آنرا موسسه كويند و رعايت تكرار تاسيس واجمب نيسث باه مسخعس و بعضى 
رعايت تكرار تاسيس را واجمب دانند انقهئ ٠‏ و الموسس يطلق ايضا على كلام يكون جميع نقاط حررفه 
تعتانية كما في جامع الصنائع حيسي قال موسس كلاميست كه تمام حررف اورا نقطهاي زيرين باشند 
مثاله ارباب طرب بياراى ياره وتاسيسات قمر نز منجمان كه آنرا مراكز ران نيز كويند عبارت اسمت از 
"رسيس قمربدرجات معينه از فلك البروج على ما يج في لفظ المركز في فصل الزاء المعجمة من 
باب الراء المهملة ه وفي تعريفات السيد الجرجاني التاسيس عبارة عى افادة معنى آخرلم يكى حامل قبله 
فالتاسيس خيرمن التاكيد للى حمل الام على الافادة خيرمى حمله على الاعادة انتهى » واسوس در اصطلاح 
اهل جفر اعدان حرف راكويند خواه آن اعدان اعدان زبرجرد باشد وخواه مع البيذات كذا في بعض الرسائل 
الأنس بغم الالف وسكون النونى هوفى اللغة آرام يانمن بجهزي » وعند الصرفية يطلق على انس 
خاص وهو الانس بالله و كذ!الموانسة ء وفي مجمع السلوك الانس عذد الصوقية حال شريف و هو التذان 
الررج بكمال الجمال » وفي موضع آخرمنه الانس ضد الهيبةوقال الجنيد الانس ارتفاع الحشمة مع وجود الهيبة 
و معنى ارتفام حشمت آنست كه رجا غالمب شود برو از خوف يس ازين معلوم شد كه انس و هيبت 
' لازم و ملزوم اندجنائجه خوف و رجاى مومى يكديكر مقرون اند »و الهيبة ضد الانس و هو فوق القبض و كل 
هائمب غاشب » ثم ينفارتون فى الهيبة بسب تناهيهم فى الغاية » وخواجة ذوالنونى كويد ادنى مقام انس 
آذنست كه جون درآتش انداخة شود انس وى مكدر نشود و باكسي كه انس داك ازوغافل نشود و كمال 
انس انبساط مسب است بسوى #حبوب كما قال اأخليل عايه السلام رب ارني كيف تحيى الموتى وقال 
كليم الله رب ارني انظر اليك » ابراهيم بارستاني كويد الانس فرح القلمب بالمحبوب ه وشبلي كويد الانس 
رحشتك منى » رقيل الانس ان تستانس بالاذكار فتغيسب عن روية الاغياره و انس و هيبت دونوم اند * 
يكي آنست كه ظاهر ميشوند هردو بيش ازغنا از مطالع صفات جلال و جمال واين مقام تلوين 
است ٠‏ دوم آنست كه ظاهر ميشوند بعد ازفنا درمقام تمكين ربقا بواسطة مطالعة ذات واين را 
انس ذات وهيبت ذات كوبند وايى حالي شريف است كه ميباشد سالك را بعد طهارت باط * و ني 
امطلاحات الشيخ حي الدبن العربي الانس ائر مشاهدة جمال العضرة الالبية فى القلمب وهو جمال 
الجلال انتبى +٠‏ 


) هع ) الموانسة ٠ه‏ النانيس © الانسان 


الموانسة هي انس وفي ممع السلوك موانست آنست كه ازهمه كريزان باثني وحق را همه- 
وقست جوبان ماني من انس بالله استوحش من غير الله ء 1 

التانيس على وزن التفعيل عند السبعية من المتكلهين استمالة كلواحد من المدعوين بما يديل 
اليه هواه و طبعه و بجع في فصل العيى المهملة مس باب السيى المهملة ٠‏ وني اصطلاحات الصرفية 
كمال الدين ابى الغذائم التانيس هوالنجلي فى المظاهر اأحسية تانيسا للمريد المبتدى بالتزكية والنصغية 
ويسسى النجلي الفعلي لظهوره في صورالاسباب انتهى ٠‏ 

الا نسان بالكسر وسكون الذون قال الامام الرازي فى التفسير الكجيرفي تفسيرقوله تعالى قل الررج 
من أصر ربي اعام ان العام الضروري حاصل بان ههنا شيدًا يشير اليه الانسان بقولة انا فالمشار اليه اما 
انيكونى جسما او عرضا او مجموعهما اوشيئًا مغايرا لهما او ما يتركب منهما ومن ذلك الشيرى الثالث ٠»‏ اما 
القسم الاول و هوان يقال ان الانساى جسم فذلك الجسم اما هذه البنية المخصوصمة او جسم داخل في هذه 
البنية او جسم خارج عنها ٠‏ اما القائلون بان الانسان عبارة عى هذه البنية المخصوصة المحسوسمَ و عن 
هذا الهييل المجس, المحسوس فهم جمهور المتكلدين و هذا القول باطل عندنا لان العلم البديهي حاصل 
بان اجزاء هذه الجئة متبدلة زيادة ونقصادا #حسب النمو و الذبول والسمى و الهزال وزيادة عضو 
من الاعضاد و ازالته ولا شك ان المتبدل لمتغير مغايرالثابت الباتي والى كل احد بحم بصريم عقله 
باضافة كل من اعضائه الى نفسه فيقول راسي وعيني ويدي و المضاف غيرالمضاف اليه وقول الانسان 
نفسي و ذاتي يراد به البدن فان نفس الشيي كما يراد به ذاته التي اليها يشي ر كل احد بقوله انا كذلف 
يراد به الجدن ولان الانسان قديكون حيا مع كون البدن ميا قال الله تعالى ولاتجسبن الذين قتلوا في سبيل 
الله امواتا بل احياء عندربهم برزقون الاية وقال الذار يعرضون عليها غدوا و عشيا وقال اغرقوا فا دخلوا نارا 
مل هذه الآيات كثيرة دالة على تغاير الانسان و البدن ولانى جميع فرق الدنيا من الهند و الروم والعرب 
ر العيجم و جميع ارباب الملل مى اليهود و النصارئ و المجوس و المسلمين و غيرهم يتصدقون عن موتاهم 
يدعو لهم بالخيرو لو انهم بعد موت الجسد بقوا احياد لكان التصدق و الدعاء لهم عبثا فهذه الدلائل تدل 
على ان الانساى ليس بجسم و ان الانسان غير #حسوس لان حقيقته مغايرة للسطم و اللونى وكل ما هو 
مرئي فهو السطعم واللوى فثبمسىف ان الانسان لهس جسما ولا “سوسا فضلا عن ا 
أن اأثسان جم نوخد نين داخل البدن ففية اقوال وضبطها ان الاجسام الموجودة في هذا العالم اعفان 
اما ان تكون احد العناصر الاربعة او تكونى متولدة من امتزاجها و يمتنع ان #حصل فى البدن الانساني 
ع طتشروي اين لابن إن يكون الحامل جسما متولد! من امتزاجها ٠‏ إما| لجسم الذي تغلب عليه 
لارضية فب الاعضاء الصلبة الكثيفة كالعظم و اللسم و الشهم و العصمب و وها و لم يقل احد من لعفا 


الانسان ( «»ا ) 


الذي قالوا انى,الانسان شري مغاير لهذ|الجسد بانه عبارة عى احد هذه الاعضاء لانها كثيفة ثقيلة ظلمانية ه واما 
الجسم الذي تغلمب عليه الماثية فهو الاخلاط الاربعة ولم يقع في شيى منها انه الانسان الا فى الدم فانى منهم 
من قال انه هوالرو حلانه اذا خرج لزم الموت ه و اما الجسم الى تغلسب عليه الهوائية و النارية فهو الارواح 
فبي اجسام هوائية مخلوطة بالتسرارة الغريزية متولدة امافى القلمب اوفى الدماغ وقالواانهاهي الروح وهي 
الانسان ٠‏ ثم اختلفوا فمنهم مى يقول اذة جزء لايخجزئ فى الدماغ ومنهم من يقول الروح عبارة عى اجزاء نارية 
مختلطة بهذه الارواح القلبية والدماغية وتللك الاجزاء الذارية المسماة بالحرارة الغريزية هي الانسانءوص الناس 
من يقول الروح عبارة عن اجسام نورانية سماوية لطيفة الجوهر على طبيعة ضوء الشمس وهي لا تقبل 
التعلل و التبدل ولا التفرق والتمزق فاذ! تكون البدن و ينم استعداده و هو المران بقوله تعالى فاذ! سويته ه 
نفدت تللك الاجسام الشريغة السماوية الالبية ني داخل اعضاء البدن نفاف النار فى العم و نفاذ دهن 
السمسم فى السمسم و نان ماء الورك فى الوك » ونفان تللك الاجسام فى البدن هو المراد بقوله و تفخت 
فيه مى ررحي » ثم ان الجدن مادام يبقى سليما قابلا لنفان تللك الاجسام الشريغة فيه بقي حيا فاذ! تولدت 
فى البدن اخلاط غليظة منعت تلك الاخلاط لغلظها سريان تللك الاجسام الشريفة فيها فانفصهلت عن 
هذا البدن ولزم الموت فهذ| مذهمب قوي شريف لجسب التامل فيه فانه سديد بالمطابقة بمارردٍ فى 
الكتسب الالهية من احوال الحيوة و الموت ه و اما ان الانسان جسم موجوة خاري البدن فلا اعرف احدا 
ذهسب اليه ه و اما القسم الثاني وهو ان الانسانى عرض فى البدن فهذا لا يقول به عافل لانه موصوف بالعلم 
و القدرة و التدبير و التصرفي ومن كان كذلك كان جوهرا لاعرضا بل الذي يمكن ان يقال به هو الانسان 
بشرط أن يكون موصوفا باعراض مخصرمة و على هذ! التقدير فللناس فيه اقوال القول الاول ان العذاصر 
اذا امتزجمت و إنكسرت سورة كلو احد منها بسورة الآخرحصلت كيفية معتدلة هى المزاج ٠‏ رمراتسب المزاج 
غير متناهية فبعضها انسانية و بعضها فرسية فالانسانية عبارة عى اجسام موصوفة بكيفيات “مخصوصة متولدة 
عن امتزاجات اجزاء العناصربمقدار #خصوص و هد! قول جمبور الاطباء و منكرى النفس و من المقعرلة 
قول ابى اسن و القول الثاني ان الانسان عبارة عن اجسام مخصوصة بشرط كونها موصوفة بصفة الحيرة 
و العلم و القدرة و هي اعراض قائمة بالجسم وهولاه انكروا الروح والخفس و قالوا ليس ههنذا الاجساء 
موتاغة موصوفة بهذه الاعراض المخصوصة و هذ! مذهصب اكثر شهوح المعتزلة و القول الثالمف ان الانسار 
عبارة 9 اجسام موصوفة باشكال “خصورصة بشرط ان تكون ايضا موصوفة بالعيوة والعلم و القدرة « والانسان 
يمتاز عى سائر الحيوانات بشكل جسده وهذ! مشكل لان الملائكة قد يشتبهون بصور الناس وفي صورة المسم 
معنى الانسانية حاصل مع ان هذهالصورة غير حاصلة فبطل اعتبار الشكل و الصررة في حصول معنى 
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الانسانية طرد! و عكسا ه و اما القسم الثالمف وهو ان. يقال الانسان موجود ليس جسم ولا جسمانى وهذ‎ 


( الخ ) الانسان 


قول اكثر الالبيين من الغلاسفة القائلهن بغناد الجسم المثبتين المفس معاد روحانها و ثوابا وعقابا ررحانها 
وذهسب اليه جماعة عظيمة من علماد المسلمين كالراغمب و الغزالي و مى قدماء المعتزلة يعمرعباد السلمي 
ومن الشيعة الملقب عندهم بالشي المفيد ومن الكرامية جماعة * واعلم ان اكثر العارفين الكاملين من 
احعاب الرياضات و ارباب المكاشفات و المشاهدات مصرون على هذا القول جازمون بهذ! المذهب ٠‏ واما 
القسم الرابع وهو ان الانسانى مركب من تلك الثلثة فنقول اعلم ان القائلين باثبات النفس فريقان ءه 
الغربق الاول وهم المحققون منهم قالوا ان الانسان عبارة عن هذا الجرهر المخصرص و هذا البدن آلة منزله و 
منزله وعلى هذا التقدير فلانسان غير موجك في داخل العالم ولا في خارجه وغير متصل بالعالم 
ولا منفصل عنه و كن له تعلقا بالبدن تعلق التدبير و التنصرفف كما ان آلة العالم لا تعلق له بالعالم 
الا تعلق التصرف و التدبيره و الفريق الثاني الذين قالوا النفس اذا تعلقت بالبدن اتحدت البدن 
فصارت النفس غير البدن و البدنى غير النفس و #جموعهما عند الاتحاد هو الانسانى فاذ! جاء وقكت 
الموت بطل هذا الاتحاد وبقيت النفس وفسد البدن فهذ١‏ جملة مذاهصسب الناس فى الانسانىء 
وكان ثابت بن مرة يثبت النفس و يقول انها متعلقة باجسام سماوية نورانية لطيفة غير قابلة للكرنى 
و الفساد و التفرق و النمزق وان تلك الاجسام تكونى سيالة فى البدن و مادام يبقى ذلك السريان 
بقيت النفس مدبرة للبدن فاذا انفصلت تلك الاجسام اللطيفة عن جوهر البدن انقطع تعلق النفس 
مدبرة للبدن اننهى ما قال الامام الرازي و ان شدُت زيادة التوضيم فارجع الى التفسير الكبير ٠‏ و قال 
بعض الصوفية الانسان هو هذ! الكون الجامع « وقال الشيخ العبير في كتاب الفموك ان الانسان الكامل 
العفيقي هو الدرزخ بين الوجوب و الامكان و المرآة | لجامعة بين صعاتك القدم واحكامة وبين 00 
الحدثان و هو الواسطة بين الحعق و الخلق وبه و بمرتبته يصل فيض احق والمدد الذى سبمب بقاء 
ماسوى الحق الى العالم كله علوا وسفلا ولواه من حيث برزخيته الني لاتغاير الطرفين لم يقبل شيع من 
العالم المدد الالبي الرحداني لعدم المناسبة و الارتباط و لم يصل اليه كذا في شرح الغصوص للمولوي 
عبد الرحمنى الجامي فى الفص الاول ونجى ايضا ذكره في لفظ الكلمة في فصل الميم مى باب الكاف 
وفى الانسان |لكامل حيرت وقع من مولغاتي لفظ الانسان الكامل فاذما اريد به محمد | صلى الله عليه آله وسلم 
تادبا لمقامه الا على ٠‏ و للانسان الكامل ثلث براز خ و بعدها المقام المسمى بالختام » الجرز م الارل يسمى 
البداية وهو التعقق بلاسماء و الصفات ٠‏ و البرزخ. الثاني يسمى النوسط وهو مح الرقائق الانسانية 
بالعقائق الرحمانية فاذ! استوفئى هذا! المشهد علم سائر المتمكنات و اطلع على ما يشاء من المغيبات ٠‏ 
و الجرز خ الثالمسكف وهو معرفة التنوع اأحكمية في اختراع الامو رالقدرية ولايزال اق #خترقٍ له العادات 
بهافي ملكوت القدرة حنى يصي رله خرق العوائد عاد في تللك العكمة فحينئد يوذ له بابراز القدرة في ظاهر 


الآيسة ه اسطقس ٠‏ الارش » الاباضية (0 »0 ) 


الاكوان و اذا تمن من هذا!البرزج حل "فى المقام المسمئى بالختام و ليس بعد ذلك الالكبرياء رهي 
النهاية الني ل تدرك لها غاية و الناس في هذا المقام مختلفونى فكامل و اكمل وفاضل و افضل » رفي 
تعريفات السيد الجرجاني اانسال الكامل هو الجامع لجميع العوالم الالبية و الكونية الكلية و الجزئية و هو 
كناب جامع للكتسب اللهية و اكرنية فى حيمى ررحه و عقله كتاب عقلي مسمى بام الكثاب و من 
حيث قلبه كتاب اللو م المحفوظ ومن حيمى نفسه كتاب المحو و الاثبات فهو الصحف المكرمة المرفوعة 
المطهرة الت لايمسها م ( يدرك اسرارها الاالمطهرون من (أتتجمب الظلمانية فنسبة العقل الاول الى العالم 
الكبير و حقائقه بعينها نسبة الروح الانساني الى البدن و قواد ران النفس الكلية قلسب العالم العبير 
كما ان النفس الناطقة قلمب الانسان و لذلك يسمى العالم بالانسان الكبير اننهى ٠‏ 

الآيسة هي البالغة خمسين سنة و قيل خمسا و خمسين و المختار الول كذا في جامع الرموز 
في بيآن الحيض ٠‏ 

اسطقس هو لفظ يرناني بمعنى الامل وتسمى العناصر الاربع التي هي الماء و الارض والهواء والذار 
اسطقسات لانها اصول المركبات التي هى الحيوانات والذنباتات و المعادن كد| في تعررد يفات السيدالجرجاني ٠‏ 

فصل الشين المعجمة *الارش بغتم الارل و سكون الراء المهملة هو بدل ما درن النقس من 
الاطراف وقد يطلق على بدل النفس و حكومة العدل و نجع في لغظالدية في فصل الياءمن باب الوار ٠‏ 

فصل الضاى المعجمة + الاباضية هي فرفة من الخوارج حاب عبد الله بى اباض قالوا 
فخالفونا من اهل القجلة كفار غير المشركين يجوز مناكحتهم ٠‏ و غنيمة اموالهم من سلاحهم و كراعهم 
حلال عند الحرب دون غيرده و دارهم دارلاسلام الا معسكر سلطانهم و قالوا تقبل شهادة مخالفيهم عليهم 
و مرتكسب الكبيرة موحد عور مومن لان الاعمال داخلة في اايمان و الاستطاعة قبل الفعل و فعل العبد 
مخلوق اللدتعالئ و يغنى العالم كله بغناء اهل التعليف و مرتكسب الكبيرة كافر نعمة لاكافرملة ر ترقفوا 
في تكغير ارلاد الكغار و فى النفاق اهو شرك املا وفي جواز بعذة رسول بلا معجرة وتعليف اتباعه فيما يوحئى 
اليه و كفروا عليا و اكثر الصحابة و افترقوا فرقا اربعة الحفصية و اليزيدية و الحارئية و الرابعة العبادية 
القائلونى بطاعة لا يراد بهاالله اى الزاعمونى ان العبد اذا اتئى بما آمربه و لم يقصد الله كانى ذلك طاعة ٠‏ 
فالحفصية زادوا على الاباضية ان بين الايمان والشرك معرفة الله فانها خصلة متوسطة بينهما فمن عرف 
الله و كفربما سواه مى رسول او جنة او نار او بارتكاب كبيرة فكائرلا مشرلك ه و اليزيدية زادوا عليهم و قالوا 
سيبعت نبي من العجم بكتاب يكتمب فى السماء و ينزل عليه جملة واحدة و ينرك شريعته الى ملة 
الصابية المذكورة فى القرآن و قالوا حاب الحدرد مشركون وكل ذنسب شرك كبيرة او صغيرة « والسارئية 
خالفرهم في القدراى كون افعال العداد #خلرقة للدتعالى وكون الاستطاعة قبل الفعل كذ| في شرج الموايف م 


( ولا ) الآلعة ٠‏ الناليفف ٠‏ الايئلاف 


فصل الغا"* الالفة بالضم هي في اللغة خر كرنتكي كمافى الصراح و عند السالكيى هي من 
مراتب المحبة وهي ميان القلمب الى المألوفه و درضحائف درصحيفة هيزده, ميكريد الفغت رابنم درجه 
اسث هاول نظردر افعال صانع ٠»‏ شعره وفي كل شير له آبة ه تدل على انه واحد ه وآن بمذزئة أن باشد كه 
كس يحضي صفات صاحسب حسني بيش كسي كويد و بدانى سبب دوستي او در دل جذيد ٠‏ دوم كمان 
ميلان اسث و تحمل مشقات اينجا اليف احوال خودرا نهان دارن اكرجه رخ زرك و جشم ترش ظاه ركند ٠‏ 
سيوم تمنا است درين مقام نه ازجان انديشد و نه ازهلالك و كويد اكرجة وصول منعدر هين اما 
در أرزري مردن خوشتر ٠‏ جهارم (خبار و استخبار اليف درين مقام خواهد اخبار كند و از احوال مألوف 
خود إستخبار واز سر ديوائكي كلا رار با صباكويد ركد جواب از نسيم جويد» بأجم تضرع است درين مقام 
اليف بتضرع و زاري بيش آيد * 
التاليف هونغ ايقام الالف بين شيئين اواكثر وعرفا مرادف التركيب و هرجعل الاشياء تحيث 
يطلق علية سم الراحد و قد يقال التاليف جمع اشياء متناسبة و يشعربه اشتقاقه من الالفة فهو اخص من 
التركيسب كذا فى البرجندي شرح مخقصرالوقاية فى الخطبة و يعلم مى ذلك حد المولف فهو مرادف 
للمركسب او اخص منهه و قد يطلق المولف على معثى اعم من معنى المركب على ماستعرف في لفظ 
الجسم في فصل الميم من باب الجيم و تجروى توضيع التعريف في لفظ المركب ٠‏ و تاليف النسبة 
عند المهندسين عبارة عى ضرب قدر نسبة في قدر نسبة اخرئ لتحصل النسبة المولفة مثلا بين عددين 
او مقدارين نسبة الثلث و بهن آخرين نسبة النصف راردنا تاليف النسبتيى فنضرب الثلثة الني هي قدر 
نسبة الثلمى فى الثنهن الذي هو قدر نسبة النصف حصل ستة وهي قدر النسبة المولفة و نسبة الواحد 
الى الستة بالسدس وهي الذسبة المولفة ه ومعنى قدر النسبة يجوى في لفظ القدرفي فصل الراء من باب 
القاف ويقابله تجرية النسبة وهي قسمة قدرنسبة على قدر نسبة آخرئ كما اذ! اردنا قسمة قدرنسبة 
السدس على قدر نسبة الثلمف فيقسم السنة على الثلئة بخرج اثذان وهوقدر نسبة النصف هد! 
خلامة ما في تحريراقليدس و حاشيته ٠‏ وعلم الثاليف هو الموسيقي و هومن اصول الرياضي وهو علم 
ببحعثك فيه عن احوال النغمات فموضوعة النغمات وقد سبق في بيان اقسام الحكمة في المقدمة ٠‏ 
الايثلاف عند اهل البديع هو التناسب كما بجع في فصل الموحدة من باب النون ٠»‏ و ايتلاف 
القانية عندهم هو التمكين على ما #جى في فصل الذون من باب الميم ٠‏ و إيتلاف اللفظ مع اللفظ عندهم 
ان تهون الالفاظ يلايم بعضها بعضا بان يقرن الغريسب بمثله و المتداولة بمثله رعاية لحعمى الجوار و المناسبة 
كقوله تعالى تالله نفدو تذكر يوسف حتى تكرن حضا انى باغرب الفاظ القسم و هي الثاء فانها اقل 
إستعمالا رابعد من افهام العامة بالفسبة الى الا و الواو و باغرب ميغ الافعال الني ترفع الاسماء و تنصب 


لموتلف ه والمختلف ٠‏ الاستيناف ( “م ) 


الخبار فان تزال اقرب الى النهام و اكثر استعمالا منها وباغرب الفاظ الهلا و هو الحرض فاقتضئى حسن 
الوضع فى النظم ان تجاو ركل لفظة بلفظة مثلها فى الغرابة توخيا لحسى الجوار و رغبة في ايتلاف 
المعاني بالالفاظ و لتتعادل لالفاظ نى الوضع و تتناسب فى النظم ه ولما اراد غير ذللك قال واقسموا بالله 
جهد ايمانهم فاتى بجميع الالفاظ المتدارلة لاغرابة فيها ٠‏ و آيتلاف اللفظ مع المعنى ان تكون الفاظ الكلام 
ملايمة للمعنى المراد فان كان فخما كانت الفاظه مشخمة ارجرلا فجزلة او غريبا فغريبة او متداولا فمتداولة 
او متوسطة بهن الغرابة و الاستعمال فكذالك كقوله تعالى ولا تركنوا الى الذي ظلموا فتمسكم الذار فلما كان 
الركون الى الظالم و هو الميل اليه و الاعتماد عليه دون مشاركنه فى الظلم وجسب ان يكون العقاب عليه 
دون العقاب على الظالم فاتى بلفظ المس الددي هو دون الاحراق والاصطلام » ومنه الفرق بين سقى و اسقى 
فانى سقى لما كان لا كلفة معه فى السقية اورده تعالى في شراب الجنة فقال و سقاهم ربهم شرابا طهورا 
و اسقى لما كان فية كلفة اورثه في شراب الدنيا فقال واسقهناكم ماد فراتا ولا سقيناكم ماء غدقا لان المقيا 
فى الدنيا لا #خلو من الكلفة ابدا كدا فى الاتقاى في نوع بدائع القرآن ٠‏ 
المؤتلف و المهتلنفن عند (أمحدنين هو الراري الذي اتفق اسمه مع اسم راو آخر خطا 
و اختلف نطقا اى تلفظا سواء كان الاختلان بالنقطة كاللخيف بالخاء المعجمة والياء و الاحنف باحاء المهملة 
و الذون او بالشكل كسام بالتشديد و سلام بالتخفيف والمراد بالاسم مرادف العلم فيشتمل اللقب و الكذية 
ايضا هكذ! يستفاد مى شرم الأخبة و شرحه ٠‏ 
الا ستيناف هو فى اللغة الابتداء على ما فى الصراح و عند الفقهاء تجديد التحريمة بعد ابطال 
الفحريمة الارلى وبهذا المعنى وقع في قولهم المصلي اذا سبقه الحدث يتوضاأ ثم يتم ما بقي من الصلوة 
مع ركن وقع فيه اأحدث اويستانف والاستيناف افضل و ذلك الاتمام يسمى بالبناء و ان شتُمت الزيادة 
فارجع الى البرجندي وجامع الرموز» و عند اهل المعاني يطلق بالاشتراك على معنيين ٠ه‏ احدهما فصل 
جملة عن جملة سابقة لكون تلك الجملة جوابا لسوال افتضته الجملة السابقة ه و ثانيهماتلك الجملة المفصولة 
و تسمى مستانفة ايضا و بالجملة فلاستيناف يطلق على معنيين و المستانفة على المعنى الاخير فقطه 
و النحاة يطلقوى المستادفة على الابتدائية و جع في لفظ الجملة في فصل الام من باب الجيم ٠‏ ثم 
الاستيناف بالمعنى الاول ثلثة اضرب لأن السوال اما عن سبمب العم مطلقا اى لا عن خصوص سبب 
يجاب بلي سبسب كان سواء كان سبد سسب التصوركالتاديسب للضرب او سب الغخارج أو شعره قال لي 
كيف انث قلت عليل ٠‏ سهر داثم وحزن طويله اى ما سبمي علتلك اومابالك عليلالان العادة إنه اذا 
قيل فان عليل ان يسأل عن سبسب علته وموجسب مرفه لا ان يقال هل سبسب علته كذا وكذ! و١ما‏ عن 
سبسب خاص لأعكم نحو و ماابري نفسي ان النفس لامارة بالسوم فكانه قيل هل النفس امارة بالسوم 


( اه ) الاباق ٠‏ الافق 


فقيل نعم ان النفس لامارة بالسود و الضرب الارل يقتضي عدم التاكيد والثاني يقتضى التاكيد و اما عن غيرهما 
اى عن رسب اطق ونيب العاس نحر وى تاي سلاما قالسلام اى فماذ! قال ابراهيم في جواب 

سوالهم فقيل قال سلام وقول الشاعره زعم العواذل انني في غمرة ه صدقو ا ولك غمرتي لاتنجلي ٠‏ ففصل فوله 
صدقوا عما قبله لكونه استيذافا جوابا للسوال عن غي رالسبب كانه قبل اصدقوا في هذ!الزعم ام كذبوا فقيل صدقراء 
ثم السوال عن غي رالسبسب اما ان يكون على اطاقه كما في ارل هذين المثالهن رلا يقتضى التاكيد واما 
ان يشتمل على خصوصية كما في آخرهما فان العلم (أعاصل بواحد من لاد و الكذب "انما السوال 
عن تعيينه و هذايقتضى التاكيد ه و الاستيناف باب واسع متكاثر المحاس ٠‏ و مى الاستيناف ما ياني باعادة 


« 


اسم ما استونف عنه لى اوقع عنه الاستيناف نحو احسنت اننت الى زيد زيد حقيق بالاحسان ء ومذة 
مايبنى على صفته اى على صفة ما استونف عنه دون اسمه لى يكون المسند اليه فى الجملة الاستينافية 
مى صفات من قصد الحديث عنه نحواحسنت الى زيد صديقك القديم اهل لذلك ٠ه‏ والسوال المقدرفيهما 
لماذا احسن اليه اوهل هو حقيق بالاحسان وهذا! ابلغ من الاول ه وقد حدف صدرالاستيناف حو يسبم 
له فيها بالغدوو الاصال رجال كانه قيل من يسبجحه فقيل رجال إى يسبحه رجال هذا| كله خلاصة مافى الاطول 
والمطول في !مث الفصل و الوصل ٠‏ 

فصل القاف * الاباق بالكسر و بالموحدة لغة الاستخفاء و شرعا إساخفاء العيد من المولى 
كدا في جامع الرموز في فصل صم شراء مالم يرة و فيه في كناب اللقيط والآبق صغة من ابق إباقا اي 
ذهب بلا خوف رلا كد عمل او إسنخفى ثم ذهب و شرعا مملوك فرمن مالكه تمرد! وعناد| لسوء خلقه ٠‏ 

الافق بضمتين وسكون الثاني ايضا فى اللغة الطرف و الافاق الجمع على ما فى الصراح ه و عند 
اهل الهيئة و اهل الاحكام من المنجمين يطلق بالاشتراك على اشياء ه فاهل الهيثة يطلقونه على ثلمف دوائر 
ثابتة ه واهل الاحكام يطلقونه على دائرة ثابتة أخريئ ايضا الاولى الافق الحقيقي و هي داثرة عظيمة ثابنة 
حادثة فى الغللك الاعلى مارة بمركزالعالم يقوم ١/خط‏ الواصل بين قطبيهار هما سمتاسمت الراس و القدم عمود| 
عليهااى على تلك الداثرة» وقيد الثابئة احتراز عن معدل النهارني عرض تسعين فانه لايسمى افقا نعم يقال له 
انه منطق على الافق و الثانية الاق الحسي ويسمى ايضا بالافق المرئي والشعاعي وافق الروية هي داثرة 
صغيرة ثابتة حادثة فى الفلك الاعلى تماس الارض عن فوق الى تماسها من موضع قدم الناظر موازية 
لفق الحقيقي ولما كان: الخط الوامل بهن سمني الراس و القدم اعنى الخط الذي على استقامة قامة 
الناظرعمود!| على الافق العقيقي كان عمودا على الافق الحسي ايضا فان العمون على احد المتوازيين عمود على 
لاخر و الثالثة الافق الحسي ويسمى بالافق المرئي إيضا وهي دائرة ثابنة يرتسم >“حيطها في سطم الفللك 
الاعلى من طرف خط اخر ج من البصر الى سطم الفلىف الاعلى مماسا للارض إذ! ادير ذلك ١أخط‏ مع ثجات 


١فعإ‎ 


الافق 8ه ) 


طرفة الذي فى البصر ومماسة لارض دورة تامة و قطبا هذين الافقهى ايضا سمنا الراس و القدمه و فائدة 
قيد الثابتة فيهما سلامة تعريفهما صن الانتقاض ببعض المدارات اليومية في عرض تسعيى » و هذه الداثرة 
الثالثة قد تكوى عظيمة وقد تكون صغيرة اذ ربما تنطبق على الاولى و ربما تقع تحتنها إوفوقها وربما تقع تحت 
الثانية بحسب اختلاف قامة الناظر وهي الفاصلة بيى مايرى من الفلكف ومالا يرئ منه حقيقة و اما 
الثانية فلا تفصل اصلا» و اما الاولى فقد تفصل و فد لا تفصل و النفارت بين مركزي الحقيقي وا لحعسي 
بالمعنى الثاني بقدر نصف قطرالارض و هدا! القدر من التفارت غير“ حسوس في فلى ما الا في فلى 
القمرو لذا كان الظاهرمى فلك القمرداثما اصغرمن الحقيقي بمقدار معتد به و هكذ! التغاوت بين مركزي 
العقيقي والحسي بالمعنى الاول واعلم إن المفجمين يقيسون الطلوم والغروب بالنسبة الى الافق الحقيقي 
والعامة بالنسبة الى الحسي بالمعنى الثاني واعلم ايضا ان الافق رحوي أن انطبقت معدل النهارعليها 
و هوافق عرض تسعين و دور الفلىف الاعظم هناك رحوي إلى يأحرك تحركة الرحى والافق استوائي 
ان قاممث عايها على قوائم ويسمى بالافق المسكقيم و افق الاستواء ايضا وهو افق خط الاستواء ودور الفلف 
اعظم هناك درلابي والافق مائل ان مالث عليها وهد! الافق هوافق المواضع الني يكون لها عرض ٠‏ وقد 
يسمى نفس تلك المواضع بالافاق المائلة تجوزا ودور الفلك الاعظم فيه حمائلي ٠‏ و قيل قطبا الافق ان 
وقعا على المعدل فاستوائي و أن رقعا على قطبي المعدل فرحوي و ان وقعا على غير هدين 
الموضعين فماثل » اقول هذه العبارة التانية فى التقسيم اشمل من العبارة الاولى لاقتضائها شمول هذ[التقسيم 
لافق الحتقيقي ر الحسي بالمعنهوى ؛خلاف العبارة الاولى فانها تقنضي اختصاص هذاالتقسيم بلافق العقيقي 
اذلاينطيق معدل النهارعلى الافق الحسي بالمعنى الاول اصلا را على الافق ١‏ لحسي بالمعنى التاني في بعض 
الاوقات فلا يوجد افق رحوي على مقتضى العبارة الاولى الامن الافق الحقيقي و هذ التقسيم بالقياس 
الى حركة المعدل » و اعلم ايضا إن الآفاق باعتبار الاظال والعررض ثلثة اقسام لانها اما ذوات ظلين رهى 
آفاق خط الاسنواء والمواضع الني عروضها اقل من الميل الكلي واما ذوات ظل واحد وهي آفاق المواضع 
الني عروضها لا تموى اقل من الميل اللي ولا ازيد من تمام المهل اللي واماذوات ظل داثرو هي 
آفاقن المواضع الني عررضها لا تكون اقل من تمام الميل الكلي ففي هذه الآفاق ان كانت الشمس في 
جزء ذي طلوع و غروب فظل نصف النهار يكونى في جهة القطب الظاهر وانكانت في جزء ابدي الظبور 
فظل نصف النهار يدور حول المقهاس دررة تامة و اعلم ايضا ان الافق ينقسم بنقطتي المشرق والمغرب 
ارباعا فالربع الدي بين نقطفي الشمال والمشرق شرفي شمالي ومقابله غربي جنوبي والذي بيى نقطني 
الجنوب و المشرق شرقي جنوبي ومقابله غربي شمالي ٠‏ و الرابعة الافق الحادث و هي داثرة عظيمة 
تم ربنقطتي الشمال و الجنوب و بمركز الكركمب ارالجزه المفررض من فلك البروج ونصفها المتحدن 


( يمرم ) الافق المبين ٠‏ الاجل 


بافق البلد الذي يمر بالكوكب ار الجزه يسمى النصف الشرقي و الآخر النصف الغربي فان كان 
على نصفف النهار فلاعرض لافقه (لعادث زان كان على نصف الافق الشرقي فافقه اححادث 
افق البلد وان كان على نصفه الغربي فافقه الحادث افق عرضه في خان جه عرض البلد 
مثله ه و القوس الواقعة من اول السموات بين الافق الحادث و نصف النهارمن الجانب الاقرب 
يسمى ميل افق الححادث ٠‏ و العظيمة المارة بقطبي المعدل و قطبي الافق الحادث هي نصف 
نهار الافق اأحادث » والقوس الوافعة منها بيى قطلب المعدل و الافق التحادث من الجاننب اقرب هى 
عرض الافق (أححادث هكذا ذكر الفاضل عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة ٠‏ و ذكر في حاشية 
الجغمني فقال اعلم ان اهل الاحكام يعتبرون داثرة تمر بنقطتي الشمال و الجنوب وبمركز كوكسب معين عند 
ولادة شخص و يسمونها بالافق الحادث لذلى الكوكيب و يفرضونها ثابتة غير متحركة بحركة الفلك كافق 
البلد و يسمون تقاطع الافق مع دائرة اول السموات بنقطة عديمة السمث ه وقد يحتاج الى معرفة ارتفام تلىف 
النقطة فى الاعمال فهذه النقطة ثابتة فرضا وداثرة ارتفاءها ابد منطبقة على اول السموات انتهى ٠‏ ودر زيم 
اللخاني ميكويد معرفت آفاق حادث كواكسب ضرو ريست در دو مطلوب يكي مطارح شعاعات كواكب 
و ديكر در تسيرات كواكسب يس كوبم هر كركسب كه در صورت طالع نصف شرفي افق بمركز جرم آن 
كواكسب بكذكٍ افق ولادت افق أن كوكسب باشد #حسسب موضع أو وه ركوكسب كه نصف غربي افق بمركز 
جرم او بدك نظير افق ولادت يعني افق كه درجانمي جنوب عرض آن آفق مساوي عرض افق رلادت 
باشد افق ولادت افق آن كوكمب باشد سسب موضع او وهر كوكسب كه داثره نصف النهاريمركز جرم أو بكدرد 
جه فوق الارض و جه تحت الارض دائروٌ نصف النهار افق آنكركمب باشد بحسب موضع أو و جون داثره 
نصف النهاريكي از آفاق خط استوا باشد افق آن كركسب را هيم عرض نبود و هركوكمب كة ميان دووتد 
افقد دائرد تصور بايد كرد كه بمركزجرم آن كوكسب وبدو دو نقطة شمال و جنوب يعني دو نقطة كه موضع 
تقاطع نصف النهارو افق باشد درهردو جهمت و آن داثره افق آن كوكسب باشد بحسب موضع او يس 
اك ركوكعب. در نصف صاعد باشد يعني مابين عاشرو طالع يا مابين رابع وطالع عرض افق او كمثرباشدازعرض 
افق ولادت در جانمي شمال و اكردر نصف هابط باشد يعنى در يكي ازدو ربع ديكر عرض افق او كمقر 
ازعرض افق ولادث باشد ليكى در جانمب جئوب 

الافق المبيرى هو نهاية مقام القاسبه والافق الاعلى هونهاية مقام الررح وهي !عضر الواحدية 
و العضرة الالوهية كذ! في اصطلاحات الصرفية لكمال الدين ابى الغناثم * 

فصل اللام * الاجل بفتم الالف ر اجيم لغة هو الوقنت المضررب التحدرد فى المستقيل 
و اجل (أحيوان عند المتكلمين هو الوقت الذي علم الله بموت ذلى الحيران فيه ه فالمقتول عند اهل 


الازل ه الازلي ( عله ) 


السنة ميث باجله و موته بفعله تعالى ولا يتصور تغير هذا المقدر بتقديم ولا تاخير قال الله تعالئ اذا جاد 
اجلهم ا يستاخرون ساعة ولا يستقدمون ه وقال المعتزلة بل تولد موته من فعل القاتل فهو من افعاله لا .من 
فعل الله و انه لو لم يقتل لعاش الى |مد هو اجله الذي قدره الله له فالقاتل عندهم غير الاجل بالنقديم 
وني شرج المقامد إن قيل اذا كان الاجل زمان بطلان الحيرة في علم اللدتعالى كان المقتول مينا باجله قطعا 
وان قيد بطان العيرة بان لا يترتب على فعل من العبد لم يكن كذلك قطعا من غير تصور خلافف فكان 
النزاع لفظيا على مايراه لاستاذ و كثير من المحققيى ٠‏ قلذا المراد باجله زمان بطان حيوته بحيث ل محيص 
عنه ولا تقدم ولا تاخرو مرجع الغلاف الى انه هل يأحقق في حق المققول مثل ذلك ام المعلوم ني 
حقه انه ان قتل مات وان لم يقدل يعش فالنزاع معذوي انتهى ٠‏ و قهيل مبنى ١أخلاف‏ هو الاختتلاف 
في ان الموت رجودي او عدمي فلما كان الموت وجوديا نسب الى القاتل اذ افعال العباد مسدّندة 
اليهم عند المعتزلة ه و اما عند اهل السنة فجميع الاشياء مستندة الى الله تعالى ابتداء فسواء كان الموت 
وجوديا او عدميا ينسب موت المقتول الى الله ه وبعض المعتزلة ذهسب الى ان ما لا يخالف العادة واقع 
بالاجل منسوب الى القاتل كقدتل واحد #خلاف قل جماعة كثيرة في ساعة فانه لم لجر العادة بموت 
جماعة في ساعة ه ورد بان الموت في كلنا الصورتين متولد مى فعل القاتل عندهم فلما ذا كانى احدهما باجله 
دون الآخره ثم الاجل واحد عند المتكاميى سوى الكعبي حيث زعم ان للمقتول اجلين القذل و الموت وانه 
لو لم يقتل لعاش الى اجله الذي هوالموت ٠‏ ولايتقدم الموت على الاجل عند الاشاعرة و يتقدم عند 
المعتزلة انتهى ه و زعم الفلاسفة إن للحيران اجلا طبيعيا و يسمى بالاجل المسمى و الموت الافترائي وهو 
وقمتك موده بلحل رطوبنه و انطفاء حرارته الغريزينين و اجلا اختراميا و يسمى بالموت الاخترامي ايضا 
وهو وقك موته بسيسب الآفات و الامراض هكذا يستفاد من شرح المواقف و شرح العقائد و حواشيه 
ونجوى ايضا في لفظ الموت في فصل التاد من باب الميم ه 

الذزا ل بعتم الالفب و الزاء المعجمة درام الوجود فى الماضي كما ان الابد دوامة فى المستقبل على 
مامره وفي شرح الطوالع في بيانى حدرث الاجسام هوماهية تقتضي اللاممبرقية بالغير و هذا معنى 
ما قيل الازل نفي الاولية » وقيل هو استمرار الرجود في ازمنة مقدرة غير متناهية في جانمب المافي 
انتهى و المعنى الآخير بعينه هو المعنى المذكور سابقاه وقال اهل التصوف الاعيان الثابتة و بعض الارواح 
المجردة ازلهة و الغرق بين ازليقها و ازلية المجدع ان ازلية المبدع تعالى نعت سلبي بنفي الاولية بمعنى 
افنداج الوجود عن العدم لانه عين الوجود و ازلية الاعيان و الاررا, دوام وجودها مع دوام مبدعها مع افتتاح 
الوجود عن العدم لكونة من غيرها كذ! في شرح الفصوص للمولوي الجامي فى القص الارل ه 

الازلي ملا يكن مسبوقا بالعدم اعلم ان المرجود اقسام ثاثة لا رابع لها فائه اما ازلي ابدي وهو الله 


( 5م ) الاسماعيليةه امل 


سبحانه و تعالى لاازلي ولا ابدي وهو الدنها ارابدي غير ازلي و هو الآخرة و عكسه محال فلى ما ثببت 
قدمه امتنع عدمه كذ| في تعريفات السيد الجرجاني ل 

الاسماميلية هي السبعية كما مجرى في فصل العين المهملة من باب السين المبملة ٠‏ 

الامدل بعكم الأول و سكون الصاد المهملة فى اللغة مايبتني عليه غيره مى حيرت انه يبتنى عليه 
غير ه و بقيد العيثية خرج ادلة الفقه مثا مى حيرى انها تبتني على علم التوحيد فانها بهذ! الاعتبار 
فررع لا اصول اذا الفرع :ما يبتني على غيره من حييث انه يبتني على غيره و كثيراما تحدف قيد 
اأحيثية عن تعريغهما لكنه مراد لان قيد الحيثية لابد منه في تعريف الضافيات ه ثم اابتناء اعم من 
اأحسي و العقلي ٠‏ و العسي كرن الشيئون «عسوسين و حيذئذ يدخل فيه مثل ابتناء السقف على 
الجدار و ابقناء المشتق على المشتق منه كالفعل على المصدره و العقلي بخلافه » وقيل الحسي مثل ابقذاء 
السقف على الجداربمعنى كونه مبنيا عليه وموضوعا فوقه فانه ممايدرك بالحس و يخري منه حينئد مثل 
ابئناء الافعال على المصادر و يدخل ذى العقلي فان ابتناء الافعال على المصادر و اعجار على الحقيقة 
و الاحكام الجزئية على القواعد الكلية و المعلرلات 5 عللها و ما يشبه ذلك ابتذاد عقلي » وقيل الامل 
المحتاي اليه و الفرع المحتاج ٠‏ رفيه ان الامل لغةٌ لايطلق على العلل الاربع سوى المادة يقال اصل 
هذاالسرير خشب و كذا لايطلق على الشروط مع كون تللك الاشياء المذكورة محتاجة اليها فلا يكونى مطرد! 
مانعا كذا فى التلويم و حواشيه في تعريف اصول الفقه وني بحرن القئٍاس ٠‏ وعند الفقهاد والاصوليين 
يطلق على معان احدها الدليل يقال الاصل في هذءالمسئلة الكناب و السنة و ثانيها القاعدة الكلية 
و هي اصطاحا على ما يجري قضية كلية من حيست اشتمالها بالقرة على جزئيات موضوعها و يسمى تلف 
الاحكام فررعا و إسخراجها منها تفريعا و تالتما الراجم اى الارلى و الاحريل يقال الاصل الحقيقة و رابعها 
(لمسنصى.ب يقال تعارص الاصل و الظاهر نهذ: اربعة معان اصطلاحية تناسسب المعنى اللغوي فان المدلول له 
نوم ابتناء على الدليل و فروع القاعدة مبنية عليها وكذا المرجوح بالمجاز مثلا له نوع ابتناء على الراجم 
و كذا الطاري بالقياس إلى السنصحبب كذا فى العضدي و حواشية للسيد السند والسعد التفتازاني ٠‏ 
و ربما يعبر عن المعنى الرابع بما ثبت للشيى نظرا الى ذاته على ما رقع في حاشية الفرائد الضيائية 
تلمولوي عبد الحكيم ه و ربما يفسر بالحالة التي تكون للشيى قبل عروض العوارض عليه كما يقال الاصل 
فى الماء الطهارة و الاصل فى الاشياء الاباحة هكذ! في حواشي المسلم وخاممها مقابل الرصف على 
ما اجو في لفظ الوصف. في فصل الغاء من باب الواو و كد!| تجرى بيان بعض المعانزى المدكورة سابقا 
١‏ ايضا في محلهه وفي جلبي البيضاري ذكر الاصل بمعنى الكثيرايضا ولعل صرجع هذا المعنق الى المعنى 


م 


اصلي « امل القياس ٠»‏ الاصول ءاصول الأفاعيل ١(‏ 4م ) 


اصلى نوعي است ازانواع لغت وآن لفظي است مستعمل نزد هفث طائفة مخصرمه 
مشهورء ا بياباني كه ايشا را اعراب و عرب عرباء و عرب عاربه نيز كويند وعلوم ادبيه و قواعد 
عربيه علملى عرب إز كلام ايى قوم و لغت اين كرره استنباط كردءاند كذ! ذكرفي شرح نصاب الصبيان وعلى 
هذا المعنى يقال هذا اللفظ فى الأمل او في اصل اللغة لكذا ثم استعمل لكذا ه وهفت لغرت درعرب 
مشهور اسث بفصاحت وآن هفت لت قريش و علي وهوازن واهل يمن و ثقيف وهديل وبني تميم * 
و يقابل الاصلي المولد ه وفى الخفاجي في تفسير قوله تعالى ربالعالمين المراد بالاصل حالة وضعة الاول ٠‏ 

اضلن القياس ره 1 الفقه والاصول هو محل الحكم المنصوص عليه كما اذ! قيس الارز 
على البرفي تحريم بيعه بجنسه متفاضلا كان الاصل هوالبرعندهم لان الاصل ما كان حكم الفرع مقيسا 
عليه و مردود! اليه و ذلك هو البرفي هذا المثال ٠‏ و عند المتعلميى هوالدئيل الدال على الحم 
المنصوص عليه من نص او اجماع كقوله عليه السلام الحعنطة بالحنطة مثلا بمثل في هذا المثال لان الامل 
ما يتفرع عليه غيرة و اأحكم المنصوص عليه متفرع على النص فكان النص هو الاصل ٠‏ و ذهسب طائفة 
الى ان الامل هو الحم فى المحل المنصوص علية لان الاصل ماابتنى عليه غير فكان العلم به موصلا 
الى العلم او الظى بغيره وهذه الخاصية موجودة فى الحم لافى المحل لان حمم الغرم لايتفرع على 
المعل ولا فى النص و الاجماع ان لو تصور العلم بالحكم فى المعل دونهما بدليل 7“ او ضرورة امكنى 
القياس غام يكن النص املا للقيئاس ايضا و هذا النزاع لفظي لامكان اطاق الاصل على كلواحد منها لبناء 
حكم الفرع على العم فى المجل المخصوض عليه وعلى المتجل و على الخص لأن كلواحد اصله و امل 
الامل اصل لكن الاشبه ان بكون الاصل هو المحل كما هو مذهب الجمهورلان الامل يطلق على ما يبتني عليه 
غيرد و على ما يفتقر اليه غيرة و يستقيم اطلاقه على المحل بالمعنيين اما بالمعنى الاول فلما قلنا و اما 
بالمعنى الثاني فلافتقار اأحكم و دليله الى العمل ضرورة مى غير عكس لان المحل غير مفتقر الى الحكم 
ولا الك دليله و لان المطلوب في باب القياس بياى الاصل الدي يقابل الفرع فى التركيسب القياسي 
ولاشك انهبهذ! الاعقبار هوا لمحل ٠‏ واما الفر ع فهوا لمحل المشجه عذد الاكثر لا رزفى المثال المذكوره و عند الجاقيينى 
هوا لحم الثاببت فيه بالقهاس كفحريم البيع #جنسة متغاضلا وهدا| اولى لانه الذي يبتني على الغير ويفتقر 
اليه دونى المحل الا انهم لماسموا المحل المشبه به اصلا سموا المحل الآخر المشبه فرعا كذا في بعض 
شرح الحسامي ٠‏ 

الأصول جمع امل واهل العررض يريدون بها ما تتركسب مذه الاركانى و هي اي الاصول ثلثة 
الوتد و السبسب و الفاصلة وتحقيق كل في موضعه و اصول الافاعيل هي الاجزاء كما بجى“في فصل الالف 
من باب |أجيم ٠‏ 


اصول الدين » الاصول الموضوعة ( 0م ) الاكل» الاكلةه الاكال» الاهل» اهل الاهراء ء الآلّ 


اصو ل الدين هو عام الكلام و يسمى بالفقه الاكبرايضا وقد سبق فى المقدمة وكذ١‏ اصول 56 
واصول الفقه » 

الاصو ل الدوضومة هي المبادي الغير البينة بنفسها المسلمة فى العلم على سبيل حسن الظنى 
وقد سبق فى المقدمة ايضا في بهاق المبادي ٠‏ 

الاكل ايصال ما يناتى فيه المضغ الى الجوفب ممضوغا كان او غيرة فلايكون لبن والسويق ماكوكذ 
في تعريفات السيد الجرجاني ٠‏ 

الأ كلة بعكم الالف و سكون الكافب عذد الاطباء علة صورتها صورة القرؤح الا انها تمعن في زمان يسهر 
في مراضع كثيرة ولها رائحة واذا حدثنت فى الفم تضاف اليه ويقال اكلة الفم و كذا الى غيره 
كذا في حدرد الامراض ٠‏ 

الاكال عند الا طباء د واء يبلغ في تقرايحه و تحايله الى ان ينقص قدرا منى اللحم كالزنجار كذ! 
فى الموجز * 

ْ الاهل بفتم للف وسكون الهاء كسان وكسان سراي و جاي و اهلة كذلكف و اهلات و اهال 

جماعة كذا فى الصراح ه وفي جامع الرموز في كتاب الوصية اهل الرجل زوجته عرفا و لغة قال الغوري 
والازهري اهل ا اخص الناس به ولا اخص بالانسان من الزوجة كما فى الكرماني و يقال تاهل فلان 
اي تزوج كذ فى الهداية وهذا عند .ابي حنيفة رح واما عند هما فكل من يعوله من امرأته وولده واخيه 
و عمه وصبي اجنبي يقوته من منزله كما فى المغرب و لايدخل فيه رفيقه كمافى الاختيار انتهى ٠‏ 
قيل قد يراد بالاهل الزوجة و الاولاد وقد يراد به الاقارب وقد يراد به المنقاك كذا فى المفاتيم شرح 
المشكوة في باب مناقسب اهل بيت النبي صلى الله عليه رآله وسام ه واهلية الانسان للشيى ملاحيته لصدور 
ذلك الشيى و طلبه و قبوله اياده وفي لسان الشرع 'عبارة عن صلاحيتة لوجوب الحقرق المشررعة له 
وعليه هكذ! في بعض شروح العسامي ٠‏ أهل الاهواء اهل القبلة'الذين لا يكون معتقدهم معتقد اهل السنة 
وهم الججرية و القدرية و الروافض و الخوار ب و المعطلة و المشبهة وكل منهم اثنى عشرفرقة فصاروا انذينى 
وسبعيين و !5 ي في فصل الياء من بابالهاء كذ! في تعريفات السيد الجرجاني ٠‏ 

الال بالمد اهل وعهال و اتباع يعني بس روان كما فى الصراح * و في جامع الرموز في كتاب 
الوصية آل الشخص اهل بيته اى بيث النسب وهو كل من يتصل به من قبل آبائه من اقصئ 
اب له فى الاسلام مسلما كان ار كافرا قريبا او بعيد! محرما او غير لان الآل و الاهل يستعملان اسنعملا 
واحد| فيدخل فيه جد: و ابون لاالاب الاقصى لانه مضا ,كد! فى الكرماني ولا إولاد الجنات و اولاد الاخوات 
ولا احد مى قرابة ام ذلك الشخص إذالنسب انما يعتبرص الأباء و لهذا لوارصت لهل بيتها لم يدخل 


الال ( 4ه ) 


فيه و لدها الا ان يكون ابوه من قومها كما فى الكافي انتهى ٠‏ و اصل آل اهل بدليل تصغيرة على اهيل ٠‏ 
وقيل اصله اول فانه نقل عن الاصمعي اذه سمع من اعرابي بقول آل واويل و اهل و اهيل ٠‏ ورك بانه لاعبرة 
بقول الاعرابي ه وهذا مذهب الكرفيين هما ان الاول مذهب البصربين ه وفي جامع الرموز الآل فى الاصل 
5 جمع لذوى القربى الفه مبدلة عن الهمزة المبدلة عى الهاء عند البصريين و عن الواوعند الكوفيين و الاول 
هو العق انتهى ٠‏ ثم لفظ الآل مختص باولى الخطر كلانبياء و الملوك و نحوهم يقال آل #حمد علية السلام 
و آل علي رض وآل فرعون ولا يضاف الى الأرذال ولا المكان و الزمان ولا الى الحق سجحانه وتعالى فلا يقال آل 
العائىف وآل مصرو آل زمان وآل الله تعالى بخلاف الاهل في جميع ماذكره و اختلف في آل النبي 
صلى الله. عليه و آله و سلم فقيل انه ذرية النبي عليه الصلوة و السلام ٠‏ و قيل ذرينه وازواجه و قيل كل 
مومس تقي أحديث كل تقي آلي ٠‏ وقيل اتباعه ٠‏ وقيل بنوهاشم وبنو المطلب قائله الشافعي رح 
قال ابن جرفي شرح الاربعين للنوي و آل نبهذا صلى الله عليه و آله وسلم عند الشافعي مومنوبني هاشم 
و المطلمي كما دل عليه #جموع احاديمى *عتيحة لكى بالنسبة الى الركوة و الغوي دون مقام الدعاء و من ثم 
اختار الازهري و غيره من المحققين في صقام الدعاء انهم كل مومن تقي مثل ان يقال اللهم صل على 
محمد وعلى آل محمد ه وقيل بنوهاشم فقطه وقيل من يجمع بهذه وبين الذبي صلى الله عليه وآلة وسلم غالب 
بن فهر» و قهل آل علي وآل جعفرر آل عقيل وآل عباس ٠‏ وقل عترته وهم اولاد فاطمة رضي اللدتعالى عنهم * 
وقيلاهل بيده المعصومين رهوالحق وقيل الفقهادالعاملونعاى مافي جامع الرصوزهر قال العلامة الدواني 
آله صلى الله وآله عليه وسلم مى يول اليه بحسسب الذسسب اوالنسبة وكما حرم الله تعالى على الاول الصدقة 
الصورية حرم على الثاني الصدقه المعنوية اعني تقليد الغير فى العلوم و المعارف فآله عليه السلام من 
يول اليه اما بحسب نسبته عليه السلام بديرتة الجسمانية كارلاده النسبية او بحسب نسبته عليه السلام 
بحيوته العقلية كارلاده الررحانية مى العلماء الراسخين و الارلياد الكامليى و الحكماء المتالهين المقتجسين من 
مشكوة انوارن و اذا اجتمع النسبتان كان نورا على نور كما فى الاثمة المعصومين وهذا الذي ذكرنا اكثره 
منقول من العلمي حاشية شرح هداية اأحكمة و بعضه من البرجندي شرم مختصرالرقاية ٠‏ 

الآلة في عرف العلماء هي الواسطة لين الفاعل و منفعله في وصول اثرة اليه على ما"قال الامام 
في شرح الاشارات ه فالواسطة كالجنس تشتمل كل مايتوسط بين الشيئيى كواسطة القلادة والنسبة المتوسطة 
بهن الطرفه * و بقواء بيى الفاعل و منفعله خرجت الوسائط المذكورة مما ليكو طرفاه فاع ومنفعلاه و القيد 
الاخير لاخراج العلة المتوسطة فانها ليست واسطة بينهما في وصول اثرالعلة البعيدة الى المعلول لان 
انرااعلة البعيدة لا يصل الى المعلول فضلا ان يكون شيع واسطة بينهمابل انما الواصل اليه اثرالعلة المتوسطة 
لانه الصادر منبا ه قيل علية الانفعال يستلزم وصول الآثرفاذا اننفى الوصول انتفى الانفعال فلا حاجة الى 


( فه ) القاريل ٠‏ الاول ٠‏ الآدم ٠‏ الالم 


الغيد الاخيره واجيسب عنه بمنع الاستلزام المذكور ان العلة البعيدة لها مدخل في وجود المعلول لترقفة 
عليه و ليس ذلك التوقف «[ بالفاعلية الا انه فاعل بعيد تخلل بهنه و بين منفعله فاعل آخر 
بسببه لم يصل اثره اليه ان الشيى الواحد لا ينصف بالصدورين ولا يقوم مدور واحد بصادرين فلايستلزم 
الانفعال و صول الاثر فثبت ان الواصل اليه اثرالمتوسطة دون البعيدة ٠‏ وما قيل ان التعريف يصدق 
على الشرائط وارتفاع الموانع و المعدات لانها رسائط بين الفاعل والمنفعل في وصول الاثراذ الا اجاد لا بحصل 
بدونها فنوهم لانها متممات الفاعلية فان الفاعل انما يصيرناعلا بالفعل بسببها لا انها و سائط فى الفاعلية ٠‏ فيل 
المتبادر من منفعله المنفعل القريمب فلا حاجة الى القيد الاخير ٠‏ وفية ان المتبادر هو المطلق و لهذ! 
قيد المحقق الطوسي التعريف بالقريسب فقال هى ما يتوسط بين الفاعل و منفعله القربسب في وصول اثره 
اليه واو سلم فالمئبادر من المنقعل القربسب مالا يكونى بينه وبين فاعلة و اسطة اصلا لاان لايكون بينهما 
فاعل آخرو حينئذ بخرج عن التعريف آلة الضرب الذي يكون بين الضارب و المضررب حاللاه فائدة ٠‏ اطلاق 
الآلة على العلوم الآئية كالمنطق مثلا مع انها من ارصاف النفس اطلاق مجازي والافالنفس ليست فاعلة للعلوم 
الغي رالآنية لنكون تلك العلوم واسطة في وصول اثرها اليهاه وقد تطلق الآنة مرادفة للشرط كما جوري في فصل الطاء 
المهملة من باب الشين المعجمة ».ثم الآلة عند الصرفيينى تطلق على اسم مشتق من فعل لما يستعان به في 
ذللك الفعل كالمفتافانه اسم لمايفةم به ويسمى اسم آلة ايضار هذ! معفى قولهم اسم الآلة ماصنع من فعل لآليته اى 
لآبية ذلك الفعل ٠‏ وقد تطلق عنده, على مايفعل فيه إذ| كان ممايسآعان به كالمحلب هكذ! فى الاصول الاكبري 
وشروح الشافية » والفرق بين اسم الله و الوصف المشتق يجري في لفظ لوصف في فصل الغادمى باب الوارء 

التاويل هو مشنق من الاول وهو لغة الرجوع ٠‏ واماعند الاصوليين فقيل هو مرادف النفسير وقيل 
هو الظى بالمراك و التفسيرالقطع به فاللفظ المجمل اذ! لحقة البيان بدليل ظني كخجبرالواحد يسمى مأ ولا راذا 
حقه البيل بدليل قطعي يسمى مفسرا وقيل هو اخص من التفسير وجميع ذلك يجي مسترفى 
هناف في فصل الراد المهملة من باب الفاء و تاوبل در اصطلاح اهل رمل عبارتست از شكلي كه حاصل 
شود از بستى ويا كشادن شكل متنى و لفظ متى درفصل نون ازاباب ميم مذكور خراهد شد ٠‏ 

الآ ولَى بتشديد الواوهو مثال واوي جوري في باب إلواو وكدا الاوليات !جري هناك ٠‏ 

فصل الميم * الاوم اعد و الدال المفتوحة المهملة مرد كندم كون ونام بيغمبري كه بدر همه 
آدميان اسيك و در اصطلاح سالكان آدم خايفة خداست و ررح عالم آدم است و آنجه بر خدا اطاق 
كرده ميشود رواستث اطاق او برخليفة او كذا في كشف اللغاث ٠‏ 

الالم هر ادراك المنافر من حيث هو منافرو يقابله اللذة و يجري ذكرو هناف مسترفى في 


فصل الذال إالمعجمة منى باب اللام » 


الآم» الأمهات ٠»‏ امهات الاسماده الامهات السغلية ١‏ +9 ) الامهاتالعلوية « أمالدمهامالراس» |مالصبيان 


ألام بالضم و التشديد مادر و اصل هر جبيزى و مهثر و قبر و جاي بازكشتن و عام و مكه ولوح محفرظ 
امهات جمع كما في كشف اللغات فاصل الام أمه اسقط الهاد عنه و ردت فى اأجمع ٠‏ وقد يجمع 
الام على الامات ايضابغهر ها و اكثر استيعمال الامات فى |أحيوان غير الآدمي على ما فى التفسير الكبيره 
وفى الصراح إلا مهات للذا سو الامات للبهائم وتصغيرها اميمة رام درعلم اسطرلاب عبارت است ازجعممي 
كه برو كرسي باشد ومشتمل باشد بر صفائم وغير آن وآنرا حجرة نيزنامند ه ودر بعضي تصانيف 
ابي ران مسطور اسث كه حجرو آن طوقيست كه بر كذارة اسطلاب باشد و ام آن صفيجة كه آنى طوق 
بران مركب است كذا في شرح بيمت باب ه ودر بعضي رسائل كويد ام دار بزب اسطرلاب 
باشد كه بريشت آن آل ارتفاع بسقه باشند ودروي جوفى باشد كه صفايم و عنكبوت درو موضع كذند 
وبدين اعتباراورا ام جره نيز كويند و مرجع ايى بسوى قول اول |ست * 

الامهاثت عند العكماء هي العناصروفي كشف اللغات امهات در اصطلاج حكما عناصر و طبائع 
را كويند جنانكه آباء دراصطلاح شان افلاكف وانجم را كويند انتهى و امهات دراصطلام اهل رمل عبارت 
اسك ازجهار شكل كه در وقت كشيدن زايجه در جهار خانة اوليى واقع شوند ٠‏ 

امهات الاسماء در امطاح صرنيه جهار اسماى الهيه را كويند يعني الاول و الآخر والظاهر 
و الداطن كذ! في كشف اللغات ٠‏ 

الامهات السغلية هى العناصر الأربعة * 

الامهات العلوية هي علم العقرل و النفوس والارواح كذا في كشف اللغات ٠‏ 

ام الدم عند الاطباء هو نترء #حدث فى الجلد لاجتماع دم الشريان تحته و هويكخفض بالانغمار 
لاعادة الدم الى الشريان ه وكيفية حدرثه ان تحدث التغرق فى الشريان ولم يلنحم و كان الدميسيل منه 
الى الغضاء الذي يحويه حتى يمتلى ذلك الفضاء ولاجل بقاء اتصال الشريانى يعان الدم منها 
اليه بالانغمار» وقوم يقولون ام الدم لكل انعجار شرياني كذا في حدود الامراض ء 

أم الدماغ وام الراس عند هم هى الجليدة التي تجبع قيم الراس اعلم ان الدماخ كله محلل 
بغشائين احد هما رقيق حيط بظاهر جرم الدماغ و يسمى الام الرقيقة و الثاني صغيق,بماس العظم 
و يسمى الام الغليظة و الجانية ايضا كذ! في بحر الجواهره 

ام الصبيانى عند هم هو الصرم الذي يعرض مع حمى حادة محرقة يابسة قشفية كذا قال الرازي» 
وقيل انه ضرب من الصرع 2خص بهذا الاسم عند عروضه للصبيان وزعم انه هو الذي سماء الشيمم 
بريم الصبيان وسماه غيره بام الشياطين وبغز م الصبيان ** وإما الحكيم ابو الفرح فقدقال فى المفقاح 
ان الصر م مطلقا يسمى بام الصبيان لكثرة مايعتريهم ٠‏ و قيل هوالصر م الصغراوي كد| فى مدود الا صراض » 


١١ (‏ ) |مملدم ٠‏ امالتاب و إمالهبولى ء الامة 


أم لدم عند الا طباء هو الحمىر ملدم يكسرالميم وسكون الام وختم الدال المهملة م 

ام الكتاب اصل كناب كه لوح محفوظ است ونيز سور فائسه وآيات #>كمات ٠»‏ ودر امطاح 
سالكان عقّل اول را كويند كه اشارت اي بمرتبة رحدت ه شعره عقل اول نام او امالكتاب ٠‏ فهم كن و الله اعلم 
بالصواب كدا في كشف اللغات ٠‏ ومرتبة الوحدة على مانجوى عبارة عن علمه تعالى لذاته وصفاتهة 
و أجميع موجوداته على رجه الاجمال ٠‏ و فى الانسان الكامل امالكتاب عبارة عن ماهية كنه الذات المعبر 
عنها مى بعض وجرهها بباهيات الحقائق التي لا يطلق عليها اسم ولا وصفف ولا نعمك ولا وجو ولا عدم 
ولاحق ولاخلق ٠‏ و الكتاب هو الوجود المطلق الذي لا عدم فيه فكانت مافية الكثة ام الكثاب لان الوجود 
مندرج فيها اندراج ١أروفف‏ فى الدواة ولا يطلق على الدواة باسم شير من اسماء الحروف مهملة 
كانت او معجمة فكذلك ماهية الكنه لا يطلق عليها اسم الوجود ولا اسم العدم لانها غير معقولة و الكم على 
غهر المعقول محال فلا يقال بانها حق او خلق ولا غير ولا عيى رثكنها عبارة عن ماهية لا تفحصر بعبارة 
الارلها ضد تللك من كل وجه وهي الالوهية باعتبار و من رجه هي #حل الاشياء ومصدر للوجود و الوجود 
فيها بالفعل و لوكان العقل يقتضي ان يكون الوجود في ماهية الحقائق بالقوة كوجود النخلة فى التمر 
و لكى الشهوك يعطى الوجود منها هالفعل لابالقوة للمقتضى الذاتي الالبي لكن الاجمال المطلق هو الذي حكم 
على العقلل ان يقول بان الوجود في ماهية الحقائق بالقوة #خلاف الشهود فانه يعطيك الامر المجمل 
مغصلا على انه ني نفس ذللك النفصيل باق على اجمالة و هذا امرذرقي ٠»‏ اذ١‏ علست ان الكناب 
هو الوجود المطلق تبين للك ان الامر الذي لا يحكم علية لا بالوجود ولا بالعدم هو ام الكتاب و هوالمسمئ 
بماعية الحفائق لانه الذي تولد منه الكتاب وليس الكتاب الاوجها واحد! من وجهي كنه الماهية لآن الوجود 
احد طرفيها و العدم هوالثاني و لهذ! ما قيلت العبارة بالوجون ولا بالعدم لان ما فيها وجه من هد:الوجوه 
الأو فيها ضدهاء فالكتاب الذازل على محمد صلى الله علية وآلة وسلم هوعبارة عن احكام الوجود المطلق وهو علم 
الكتاب واليه اشارالحق بقوله ولارطسب ولا يابس الا في كتاب مبين ه أعلم ان اللوح عبارة عى مقنضى 
التعين من ذللك الوجود فى الوجود على الترتيب العكمي لا على المقتضى الالهي الغير المتحصر 
فان ذللك ل يوجد فى اللوم مثل تفصيل اهل الجنة و النار واهل النجلياترما اشبه ذللك و لكنه موجود 
خي الكتاب و الكتاب كلي عام و اللوح جزئني خاص انتهى ما في الانسان الكامل» 

ام الهيو لول بعند الصوفية هو اللوح كما يجري في فصل اأحاء المهملة من باب اللام ٠‏ 

الأمة بالضم كروه از هر جنس را ميكويند و لهذا قالوا الامة جمع لهم جامع من دين أو زمان 
اوعكلى او فهرذلك ٠‏ و تطلق ثارةِ على كل مى بعمث الههم نبي و يسمون إمّة الدعوة و اخر على 
المومنهى به رهم امة الاجابة هكذا فى شرو ح المشكرة فى كناب الايمان ٠‏ 


الامة ٠‏ الآمامة ه الأمام ٠‏ الامامان ه ( 95 ) 


الآمةّ بالآلف الممدودة والميم المشددة عند الاطباء تفرق اتصال يعدث فى الراس ويصل الى الدمام 
كد! في حدود الامراض ه 

الأمامة بالكسر فى اللغة بيش نماري كردن كما فى الصراح ه و عند المتكلمين هي خلافة الرسول 
عليه السلام في اقامة الدين و حفظ حوزة الاسلام عيث اجمب اتباعه على كافة الامة و الذي هو خايفته 
يسمى إماماء وقولذا نجسب اتباعه الم حرج من ينصبه الامام في ناحية كالقاضي و يري المجنهد ايضا 
ان 9 اجمب اتباعه على الامة كانة ؛ بل على من قلدم خاصمة و لخرج الآمر بالمعررف ايضاه وهذا التعريف 
ارلئك من قولهم الامامة رياسة عامة في امور الدين لشخص من الاشخاصه و قيد العموم احتراز عن القاضي 
و الرئيس و غيرهماه والقيد الآخير احتراز عن كل الام اذ عزلوا الامام عند فسقةه فان الكل ليس شخصا 
واحدا و انما كان ارلى اذ ينتقض هذا التعريف بالنبرة ٠‏ فائدةه في شررط الامامة الجمهور على 
ان اهل الامامة و مستحقها من هو جتهد فى الاصول و الفروم جاع ذرراى ه رقيل لا تشترط هذء الصغات 
الثلمك نعم #جمب ان يكون عدا عاقلا بالغا ذكرا حرا فهذه الشروط الخمسة بل الثمانية معتبرة 8 بالاجماع 
اذالقول بعدم اشتراط الثلث الاول ممالايلتفت اليه و ههذا صفات آخر: في اشتراطها خلاف ٠‏ الأرلى ان يكون 
قريشيا اشترظه الا شاعرة و الجبائية و منعه الخوارج وبعض المعتزلة ه الثانية اى يكون ها شميا شرطه الشيعة ٠‏ 
الثالثة ان يكوى عالما لجميع مسائل الديى شرطه الامامية ايضاه الرابعة ظهورالكرامة على يده و به قال الغلاة 
ولم يشترط هذى الثلثة الا شاعرةه و الخامسة ان يكوى معصرما شرطها الامامية و الاسماعيلية ولم يشترطها 
الا شاعرة ء فاده يثبت الامامة بالنص من الرسول او مى السابق بالاجمام و يثبت ايضا بتبعية اهل اأحل 
و العقد عند اهل السنة و الجماعة و المعتزلة الصالحية مس الزيدية خلانا لاكثر الشيعة فا نهم قالوا لاطريق 
الا النص وان شدّت الزيادة فارجع الئكى شرح المواقف وغيره ه و قال بعض الصورفية الامامة قسمان 
١مامة‏ ظاهرية و امامة باطنية و يجري في لفظ اأخلافة في فصل الفاء مى باب |أخاء المعجمة ٠‏ 

الامام بالكسر بيشوا و راة روشن وقرآن ولوح #محفوظ كما في كشف اللغات ه وعند المتكلمين هو 
خليفة الرسول عليه السام في ١‏ قامة الدين بحيث نجمبا اتباعة على كافة الامة» و عن المحدثين هو المعدثك 
والشين وقد سبق فى المقدمة ه وعند القراء والمفسريى وغيرهم محف من المصاحف الني 
نسهرها الصحابة رضي الله عنهم بامر عثمان رضي الله عنه ثم ارسل منها الى كل مصرمصيعفا و امسك 
عندر مهفا نيسمى كل من تللك المصاحفى اماما ا المصجفى الذي كان عند يحثمان و حده كما قيل 
كذا ذكرالخفاجي في حاشية البيضاوي في تفسيراهدنا الصراط المستقيم ٠‏ 

آلآ مأمارى هوتثنية الامام راما معنا عند السالكيى نمجري في لغظ القطسب في فصل الموحدة 


من باب القات 9 


الاثئمة ) 9# ) الاماميةٌ ٠‏ الابنة ٠»‏ الاذن » الاذان ٠‏ الامانة ٠‏ الامناء 


إلذ دمة جمع الا سام » وائمة الاسباء اسماى سبدعة رأ كويند جذانكة ١أحتبي‏ والعالم و المريد و القادر و السميع 
و الصيروالمتكام و ايى اسماى سبعه اصول مجموع اسماى الهيه اند كذا في كشف اللغات ٠‏ 
الامامية فرنة من الشيعة قالوا بالنص الجلي على امامة علي و كفروا الصحابة و وقعوا فيهم 
وسافوا المامة الى جعفر الصادق واختلفوا فى المنصوص عليه بعده والذي استق عليه رائهم انه ابنه 
موسى الكاظم وبعده علي بن موسى الرضاء و بعده “حمد بى علي التقي ربعده علي بن محمد النقي 
و بعدة حسى بن علي الزكي العسكري وبعدى #حمد بى الحسنى وهو الامام المنقظرر لهم في كل من المراتب 
التي بعد جعفر اختّلافات اوردها امام في آخر المحصل ثم متاخرو الامامية اختلفوا و تشيعوا الى 
معترلة اما و عيدية او تعضيلية والئ اخبارية يعنقدون ظاهر ماورد به الاخبار المتشابهة و هولاء ينقسمون 
الى مشبهة يجرون المقشابهات على ان المراد بها ظواهرها و سلفية يعتقدون ان ما اراد الله بها حق 
بلاشبهة كماعليه السلف و الى ملنحقة بالفرق الضالة ٠‏ 
فصل النون الابنة بالضم وسكون الموحدة مثل الحمرة و هي عند الاطباء علة يشتهي صاحبها 
ان يوت في دبرو وان يرى المجامعة تجري بين الا نثيين رهي اما طبعي اي جبلي و هوقد يكون 
لامر فى الابوين كما اذا كان الاب مبتلى بها و كما اذا جومعث امه في دبرها كثيرا خاصة حال حبله ار 
مدة رضاعة وقد يكون /حصول مزاج انوثئي في خلقته فتكون آلات تناسله مائلة الى داخل البطى كما 
ان آلات الاناث تكون غائرة وح تعرض له عند كثرة المني او حدته دغدغة في ناحية و يشتهي احكاكها فهومع 
انه رجل فى الحقيقة مرأة و لذلك يكون المأبون الجدلي صغير القضيسب و الخصيتين و اما عرضي وهو يكون 
اما لاعتياد: بذللك الامر واما لحكة تعرض في اسافل امعاته » واحوال !حاب هذه العلة #ختلفة فمنهم 
من لايقدر على الجماع بدونه فيلتذ مع تللك اللذة القذرة ومنهم مى ينزل بذللك فهلتد لذة الانزال و منهم 
من يلنذ بنفس الجماع فقط حتى بحسب رويته بين الانثيهى و منهم من يلقد بانزال الفاعل لتسكين اليني 
حكة امعانه كد| في حدود الا مراض ٠‏ 
الاان بالكسروسكون الذال المعجمة لغةٌالاعلام باجارة رخصة فى الشييع وشريعةٌ فك اعتجراي حجركان 
اي سواء كان مج رالرق اوالصغرارغيرهما و الذي فلك مذه (لعجريسمى ما ذونا هكذ! يستفاك من جامع الرموزء 
ألو ذأى بالفتم لغ الاعلام و شرعا الاعلام بوقك الصلوة بوجه #خصوص معروف و يطلق ايضا على 
الالفاظ المخصومة المعررفة كذا فى الدرر شرح الغرره 
الامانة بالغتم وبالميم يجري تفسيرها في لفظ الوديعة في فص لالعين المهملة م باب الوار » 
الأمناء هر الملامتية وهم الذين لم يظهروا مما في بواطنهم اثرا على ظواهرهم و تلامدتهم يتقلبون 
في مقامات اهل الفترة كذا في |صطلاحات الصوفية لكمال الدين ابى الغنائم ٠‏ 


. 


الايمان ( “رو ) 


الآ يمان هو فى اللغة التصديق مطلقا و اختلفت فيه اهل القبلة على اربع فرق الغرقة الاولى 
تالوا الايمى فعل القلسب فقط رهواء قد اختلفوا على قولين احدهما انه تصديق خاص وهو التصديق بالقلمب 
للرسول عليه السلام ذيما علم مجيده به ضرورة مى عند الله فى صدق بوحدانية الله تعالى بالدليل وام يصدق 
بانه مما علم به مجوى الرسول مى عند الله لم يكى هذا التصديق مذه ايمانا ه ثم سالوحظ اجمالا كالملائكة و الكقمب 
و الرسل كفى الايمان به اجمالاو مالوحظ تفصيلا تجبرئيل و موسى و الانجيل اشترط الايمان به تفصيلا فمن 
لم يصدق بمعين من ذلك فهو كافره ثم التقيهد بالضرر رة لاخراج مالايعلم بالضرررة كالاجتهاديات فان منكرها 
ليس بكافرو عدم تقييد التصديق بالدليل لاشتمال اعتقاك المقلد اذ إيمانه صحيم عند الاكثر وهر الصعيم ٠‏ 
و التصديق اللغوي هو اليقيني على ما يجرى في محله فالظني ليس بكات فى الايمان و هذ!١‏ قول 
جمهور العلماء فان الايماى عندهم هو التصديق الجازم الثابمكه و قال بعضهم عدم كفاية الظى القوي الذي 
لا إخطر معه النقيض محل كلام و قدمرح في شرح المواقف ان الظى الغالب الذي لا #خطر 
معه احتمال النقيض حكمه حكم اليقهن في كونه ايمانا حقيقة فان ايمان الثرالحواء من هذا القبيل ٠‏ و اطفال 
الموسنين وان لم يكن لهم تصديق كنهم مصدقون حكما لما علم من الديى ضرورة انه علية السلام كان 
يجعل ايمان احد الابوين ايمانا لاولاد » والنصديق مع لبس الزنار بالاختيار كلا تصديق أيهم 
بكفرهذا| المصدق ٠‏ و قيل الكفر في مثل هده الصورة اي فى الصورة التي يكون التصديق مقرونا 
بشييرى من إامارات التعديسب فى الظاهر في حق اجراء احكام الدنيا لا فيما بيذه وبين الله تعالئك كن| ني 
حاشية الخيالي للمولوي عبد الحكيم ه وحد الايمان بما ذكرنا هو مختار جمهور الاشاعرة و عليه الماتريدية 
و اكثر الائمة كالقاضي و الاستان والحسين بن الفضل ووافقهم على ذلىف الصالحعي و ابن الراوندي 
من المعتزلة و القرل الثاني انه معرفة الله تعالى مع توحيده بالقلمب ٠»‏ والاقرار باللسان ليس بركن فيه 
ولا شرط حنى ان من عرف الله بقلبه ثم جحد بلسانة رمات قبل ان يقربه فهر مومن كامل الايمان وهو 
قول جهم بن صفوان ٠‏ و اما معرفة الكتسب والرسل و اليوم الآخر فزعم انها داخلة في حد الايمال وهذ! بعيد 
عن الصواب لمخالفتة ظاهر الحديرف بني الاسلام على خمس ٠‏ والصواب ماحكاة الكعبي عن جهم أن الايمان 
معرفة الله تعالئك و كل ماعلم بالضرورة كونه من دين محمد عليه السلام » وفي شرح المواقف قيل الايمان 
هر المعرفة فقوم باللة و هو سدهسب جهم بن صفوان و قوم بالله و بما جادت به الرسل اجمالا و هو منقول عن 
بعض الفقهاد ٠‏ و الفرقة الثانية قالوا ان الايمانى عمل باللسانى فقط وهم ايضا فريقان الاول ان الأقرار باللساق 
هو الايمان فقط و لكى شرط في كونه ايمانا حصول المعرفة فى القلسب فالمعرفة شرط لكون الاقرار اللساني 
إيمانا ا انها داخلة في مسمى الايمان و هو قول غيلان بى مسلم الدمشقي و الثاني ان الايمان مجركٍ 
الاقرار باللسانى و هو قول الكرامية و زعموا ان المنافق موصن الظاهر كافر السريرة فثبت له حكم المومنين 


( 98 ) الايمان 


فى الدنها و حكم الكافرين فى الآخرة و الغرفة الثالثة قالوا ان الايمان عمل القلسب و اللسان معاالي فى الايمان 
ااسندللي درن الذي بين العبد وربه وقد اختلف هواه على اقوال الأول انه اقرارباللسان ومعرفة بالقلسب 
وهو قول الاحنيفة رح وعامة الفقهاء وبعض المتكلمين و الثاني انه التصديق بالقلب و اللسان معا 
وهوقول ابى الحسن الاشعري و بش رالمريسي ٠‏ وفي شرح المقاصد فعلى هذا المذهسب من صدق بقلبة 
ولم يقفق له الاقرار باللسانى في عمره مرة لا يكون مومنا عند الله تعالى 'ولا يتمق دخول الجنة ولا النجاة 
من | أختلود فى الناربخلاف ما اذا جعل اسما للتصديق فقط فلاقرار حيذئُن لاجراء الاحكام عليه فقط كما هو 
مدهب الأحنيفة رحمه اللهتعالى انتهى كلامه » و المذهسب الاخيرموافق لمافى الحديرى #خرج من الذار 
من كان في قلبه مثقال ذرة من الايما ىكذا في حاشية الخيالي للمولوي عبد الحكيم و الثالم انه اقرار 
باللسان و اخلاص بالقلسب ٠‏ ثم المعرفة بالقلسب على قول المحنيفة رح مفسرة بشيئُين الاول الاعتقاد الجازم 
سواء كان استدلاليا او تقليديا ولذ! حكموا بصحة ايمان المقلد و هو الاصم و الثاني العلم الععاصل بالدليل ولذا 
زعموا ان الاصم ان ايمان المقلد غير محيم ٠‏ ثم هذه الفرقة اختلفوا فقال بعضهم الاقرار شرط للايمان 
في حق اجراء الاحكام حتى ان من صدق الرسول علية السلام فهو مومن فيما بيذة وبهن الله تعالى و أن 
م بقربلسانه وهومدهسب ا!#حنيفة رح واليه ذهب الاشعري في اصم الروابتين وهوقول ابي منصورالماتريدي» 
ولالتخفى ان الاقرار لهدا الغرض لابد ان يكون. على وجة الاعلانى على الامام وغيرك من اهل الاسلام جروا 
عليه الاحكام #خلاف ما اذ كان ركذا فانه يكفي مجر التكلم فى العم رصرة وان لم يظهرعلى غيرهد كذا فى ١أخيالي ٠‏ 
وقال بعضهم هو ركن ئيس باصلي له بل هو ركن زائد و لهد! يسقط حال الاكراه وقال فخر الاسلام اى كونة 
زائدا مذهب الفقهاد و كونه لاجراد الاحكام مذهب المتكلمهن ه والفرقة الرابعة قالوا ان الايمانى فعل بالقلب 
و اللسان و سائر الجوارح و هو مذهب |صحاب الحديرى وماللك و الشافعي و احمد والاوزاعي وقال 
الامام وهومذ هسب المعتزلة والخوارج والزيدية ه إما اصحاب لحدييث فلهم اقوال ثلثة القول الاول ان المعرفة 
ايماى كامل و هو الاصل ثم بعد ذلك كل طاعة ايمانى على حدة و زعموا ان ١‏ سود وانكار القامب كفر ثم كل 
محصية بعد كفر على حدة وام اجعلوا شيدًا من الطاعات ما لم يوجد المعرفة والاقرار باللسان ايمانا ولاشيدًا 
من المعاصي كفرا مالم يوجد | سود و الانكار لآن امل الطاعات الايمان وامل العامي الكفر والفرم لاتحصل 
بدون ماهواصله وهو قول عبد الله بى سعد و ألقول الثاني ان الايمان اسم للطاعات كلها فرائضها ونوافلهار هي 
بجملتها ايمان واحد وان مى ترك شيدًا من الغرائض فقد انتقض ايمانه رمن ترك النوافل لاينتقض ايمانه و القرل 

الثالث ان الايمان اسم للخرائض دون النوافل ٠‏ واها المعتزلة فقد اتغقوا على ان الايمان اذا عدي بالجاد فالمرا به 

فى الشرم التصديق يقال آمن بالله اي صدق اذا الايمان بمعنى اداءالواجباتل يمكن فيه هذه التعدية لايقال 

فلان آمن بعذا اذ! صلى وصام فلايمان المقعدي بالباء #جري على طريق اللغة واذا اطلق غير متعد فقداتعقوا 


الايمانى ( 9و9 ) 


على انه منقول نقلا ثانها من التصديق الى معنى آخره ثم اختلفوا فيه على وجوه » الاول ان الايمان عبارة 
عى فعل كل الطاعات سواء كانت واجبة او مندوبة او من باب الاعنقادات او الاقوال اوالافعال و هذ! قول واصل 
بى عطاء و ابى الهديل والقاضي عبد الجباره و الثاني انه عبارة عن فعل الواجبات فقط دون النوافل و هو 
قول ابي علي الجبائي وابي هاشم ٠و‏ الثالمى انه عبارة عى اجتناب كل ماجاد فيه الوعيد و هوقول النظام 
و امحابة و مى قال شرط كونه مومذا عندنا وعند الله اجتنابكل العبائره و اماالخواري فقد اتفقوا على ان 
الايمان بالله يتذاول معرفة الله تعالى و معرفة كل ما نصسب الله عليه دليلا عقاها او نقلها و يتنارل طاعة الله 
في جميع ما امرو نهي عنه صغيرا كان اركبيرا و قالوا مجمو ع هذه الاشياد هو الايمان و يقرب من مذهب 
المعتزلة مذهصي الخوارج و يقرب مى مذهبهما مدذهمبي السلفف و اهل الاثران الايمان عبارة عى “جمرع 
ثلثة اشياء التصديق بالجنان و الاقرار باللسان و العمل بالاركان الا ان بين هذه المذاهصب فرقا وهوانى من 
ترك شيدًا من الطاعات فعلا كان او قولااخري من الايمان عند المعتزلة ولم يدخل فى الكف ربل وقع في مرتبة 
بينهما يسمونها منزلة بهن المنزلتين ه و عند الخوارج دخل فى الكفرلان ترك كلواحد من الطاعات كفر 
عندهم ه و عند السلف لم يخرج من الايمان لبقاء امل الايمان الذي هو التصديق بالجنان ٠‏ و قال الشيتم 
ابواسحاق الشيرازي هذه اول مسئلة نشأت فى الاعتزال ه و نقل عن الشافعي انه قال الايماى هو التصديق 
و الاقرار و العمل فالمخل بالاول وحده منافق وبالثاني وحده كافر وبالثالمف وحده فاسق ينجو من ١لخلود‏ 
فى النار ويدخل |/جنة ٠‏ قال الامام هذه في غاية الصعوبة لان العمل اذا كان ركذا لا يأحقق الايمانى بدونه 
فغير المومس كيف اخرج مى النارو يدخل !اجن ء قاثالايمان في كلام الشار م قدجاء بمعذئ صل الايمان 
و هوالذي لا يعتبرفيه كونه مقررنا بالعمل كما في قوله عليه السلام الايمان ان تومن بالله و ملائكتة و رسله 
و تومس بالبعث و الاسلام وان تعبد الله ولا تشرلك به و تقهم الصلوة الحعديث ٠‏ و قدجاء بمعذي الايمان الكامل 
و هو المقرون بالعمل وهوالمراك بالايمان المنفى في قوله عليه السلام لايزنى الزاني حون يزني وهو مومن 
العديث و كذا كل موضع جاء بمثله فالخلاف فى المسئلة لفظي لنه راجع الى تفسهرالايمان وانه في 
اي المعنيين منقول شرعي و في ايهما مجاز ولا خلاف فى المعنى فان الايمان المنجي من دخول النار 
هو الثاني بائفاق جميع المسلمين و الايمان المذجي من الخلمود فى الثار هوالاول باتغاق اهل السنة خلانا 
للمتعزلة و الخوار جه و بالجملة فالسلفف و الشافعي جعلوا العمل ركذا من الايمان بالمعنى الثاني دون الاول 
و حكموا مع فوات العمل ببقاء الايمان بالمعنى الاول وبانه ينجو مى الذار باعتبار وجوده وان فات 
الثاني فاندفع الاشكال ٠‏ أعلم انهم اختلفوا فى النصديق بالقلمب الذي هو تمام سفهوم الايمان 
عند الاشاعرة او جزد مغهومة عند غيرهم ٠‏ فقيل هومن باب العلوم و المعارف فيكون عين التنصديق المقابل 
للتصوره ورك بانا نقطع بكفر كثير من اهل الكتاب مع علمهم تحقيقة رسالته ملى الله عليه وآله وسلم وما جاد به 


( “9 ) الايمان 


آل الله تعالئ فلما جاءهم ما عرفوا كفروا به و يعرفونة كما يعرفون ابناءهم الآيةه واجيسب باذا انما نجكم بكفرهم لان 

سن انفر منهم الرسالة ابطل تصديقه القلبي بتكذيبه اللساني و من لم يذكرها ابطله بترلك الاقرار اختيارا 

ن الاقرار شرط لاجراد الأحكام على راي وركن الايمان على راي ولهذا! حضل التصديق لاحد ومات من ساعتة 
جأة قبل الاقراريكون مرسنا اجماعاه لكن بقي شيئ آخر وهوان الايمان مكلف به والتكليف انما يتعلق 
الافعال الاخنيارية غلابد أن يكون التصديق بالقلمب اختهاريا والتصديق المقابل للتصور ليس اختياريا 
ما بهن في مرضعه ٠‏ واجيسب بان التكليف بلايمان تكليف بتصيل اسبابه مى القصد الى النظرفي آثار 
لقدرة الدالة على وجوده تعالى و وحدانيته و توجيه الحواس اليها و ترتيسب المقدمات الماخوذة و هذة افعال 
خنيارية و لذ! قال القاضي الأمدي التعليف بالايمان تكليف بالنظر الموصل اليه وهوفعل اختياري » وفيه 

نه يلزم على هذا اختصاص التصديق بان يكون علما صادرا عن الدليل ٠‏ و قيل هو اي التصديق من باب 

اللام النفسي وعلية امام التحرمين و هكذا ذكر صدر الشريعة حيث قال المراد بالتصديق معناه اللغوي و هو 
ن ينسب الصدق الى الدخبر اختهارا لانه ان وقع فى القلمب مدق المخبرضرررة كما اذ شاهد احد 

لمعجرة و وقع صدق دعرى النبرة في قلبه ضرررة و فهرا من غيران ينسيب الصدق الى النبي عليه 

لسلام اختهارا لايقال فى اللغة انه صدّقة فعلم ان المراد مى التصديق ايقاع نسبة الصدق الى المخبر 
ختهارا الذي هو كلام النفس و يسمئى عقد الايمانى ه ر ظاهر كلام الاشعري انه كلام النفس و المعرفة شرط 
بيه اذ المراد بكلام النفس الاستسلام الباطني و الانقياد لقجول اللواعمرو النواهي و بالمعرفة ادراب مطابقة 
دعوى النبي للواقع الى تجليها للقامب و انكشافها لغ و ذللك الاستسلام انما #حصل بعد حصول هذه المعرفة 
ر تمل ان يكون كل منهما ركنا ء وقال بعض المحققين ان كلا من المعرفة و الاستسلام خارج من مغهوم 
التصديق لغة و هو نسبة الصدق بالقلمب او اللسان الى القاثل لكنهما معتبران شرعا فى الايمان اماعلئ , 
انهما جزء ان لمغهومه شرعا او شرطان لاجراء احكامة شرعا و الثاني هو الراجم لان الاول يلزمة نقل الايمان عن 
معناه اللغوي الئ معنى آخرشرعي والنقل خلاف الاصل فلايصاراليه بغيردليل ه فائدةء قيل الايمان والاسلام 
مترادفان و قيل متغايراى و سيجري تفصيله خي لغظ الاسلام في فصل الميم من باب السيى ٠‏ فائدة» الايمان 
هل يزيد وينقعى إلا اختلف فيه فقيل لا يقبل الزيادة و للنقصان لانه حقيقة التصديق وهو 9 يقبلهما و قيل 
١‏ يقبل النقصان لاذه لو نقص لانتفى الايماى و لكنى يقبل الزيادة 'لقوله تعالى زادتهم ايمانا بو أجوهاء فيل 
بقبلهما وهو مذهب جماعة اهل السنة مى سلف الامة وخلفائها ه وقال الامام هذ! الفحث لظي (ن المراد 
بلايمان ان كان هو التصديق فلا يقبلهما لان الواجمب هو اليقين الغهر القابل للتغارت لعدم احتمال 
النقيض بيه والاحتمال رولو بابعد ,وجه يفلفى اليقين وان كان المراد به الاعمال إما وحدها او مع التصديق 
نيقبلهما وهر ظاهر» فإن لت انتغاء-الجزه يستلزم انتغاء الكل فكيفب تتصور الزيادة و النقصان ٠‏ قلت 
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الانائنية ه الموننى ٠‏ أن ( 48و ) 


الاعمال ليست مما جعله الشار م جزءا من الايماى حقى يذتغي بانتغائها الآيمان بل هي تقع جردا منه 
اى وجدت فمالم يوجد الاعمال فلايمان هو التصديق و الأقرارو اى وجدت كانت داخلة فى الايمان فجزيد على 
ما كان قبل اعمال ه و قيل العق ان التصديق يقبلهما بسب الذات و بسب المتعلق اما الأول فلقبوله 
القوة و الضعف فانه من الكيفيات النفسانية القابلة لهماكالفرح والعمزن و الغضب « و قولكم الواجسب هواليقين 
و التفاوت لاحتمال النقيض » قلذالانسلم ان التفارت لذللك فقط ان يجو 1 ان يكون بالقوة و الضعفف بلا احتمال 
النقيض ٠»‏ ثم الذي قلتم يقنضي أن أكون ايمان النبي عليه السلام وايمان احان الامة سواء و انهباطل 
اجماعا و لقول ابراهيم عليه السلام و لكى ليطمثى قلبي فانه يدل على قبول التصديق اليقيني للزيادة 
و النقصان و الظاهر ان الظن الغالمب الذي لا يخطرمعة احتمال النقيض بالبال حكمه حكم اليقين فيكونة 
ايمانا حقيقة فان ايمان اكثر العوام من هد! القبيل وعلى.هذا فقبول الزيادة و النقصان واضم وضوحا تاما 
و اما الثاني فان التصديق التفصيلي في افراد ما علم ممجيئه به جزء من الايمانى يثاب عليه ثوابه على 
تصديقه بالاجمال ء فائدة هل الايمان مخلوق ام ل فذهسب جماعة الى اذه #خلوق ٠‏ وذكر عن احمد بن حذبل 
و جبع من عاب الحديمى انهم قالوا الأيمان غير خلوق ه و احسن ما قيل فيه الايمان اقرار وهو خلوق 
لان صنع العبد ار هداية وهي غي رمخلرقة لانها صنع الرب هذا خلاصة ما فى العيني شرح صحيم اللخاري 
و الفتم المبيى شرح الاربعين و شرح المواقف وقد بقيت بعد ابحاث تركناها مخافة الاطناب فان شت 
' تحقيقها فارجع الى العيني في اول كتاب الايمان ٠‏ 
الأنانية بالفتم مني و خود بيني ونيز هرجه آنرابنده بخرد مضاف كرداند جذانكه كويد نفس م, 
و روح من وذات من ٠‏ وانانيث حق وجوديه است و انانيت ما عدميه اسمت لأآن العبد ومافي يده لمولاه كل 
. في كشف اللغات واين نزد سالكان شرك خفي اسمت و لذا وقع في بعض الرسائل الانينية عبارة عن اأعقية 
التي يضاف اليها كل شيع من العبد كقولف نفسي و ررحي ويدي و هذا كله شرت خفيه وفى التسفا 
المرسلة الانينية عبارة عن ان تكون حقيقتلك وباطنلك غيرالسق ونفي اانينية هي عين معنى (إ/ 
ثم اثبات الحق سبحانه في باطننلك ثانيا عيى معنى الا الله ٠‏ 
الموننى على صيغة اسم المفعول من باب التفعيل عند المعدثين هو العديمى الذي يقول في 
اسناده الراوي حدثنا فلان إن فلانا قال كذ! و هو كعن في اللقاء و المجالسة و الحمام كذا فى الارشاك السارى 
شرح صديم البخاري ٠‏ 
آن بالمد فى اللغة الوقت والآى بلالف و الام الوقن الحاضر كما في كنز اللغات ٠‏ قيل 
امل آن اوان. حذفت الف الولي و قلبت الواو بلالف فصار آى ولم. جيي استعمالة بدرى الف 
و اللام بمعنى الوقت التعاض ركذ! في بعض اللغات ٠‏ وعند الحكماء هو نهاية الماضي وبداية المستقبل ب 


زر وو ») اتن الذام » الاين ٠»‏ الاب 


ينفصل احدهما عن الآخرنهو نامل بينهما بهذا العتبار و وامل باعتبار انه حد مشترت بين المافى 
و المستقبل به يتصل احدهما بالآخر فنسبة الآن الى الزمان كنسبة النقطة الى الخط الغير المتذاهمي 5 
الجانبين فكما انهلا نقطة فيه عندهم الا بالفرض فكذلى ل آن فئ الزمان ا( بالفرض والا يلزم الجزه الذي 
( جز و( وجودله فى الخخارج والالكآن فى الحركة جز لا يتجزى ه قال في شرع الملخص قد تقرر 
عندهم ان الموجود فى الخارج من الحركة هو الحصول فى الوسط وان ذلك العتصول يفعل بسيانه الحركة 
بمعنى القطع التي هي عبارة عن الامر الممقد مى اول المشافة الى آخرها وايضا يفعل سيلانها خطا ٠‏ واذا 
كان كذلك فاعلم ان الموجود من الزمان امرلا ينقسم وان ذلك الامر الغير المنقسم يفعل بسيلانة الزمان 
فعلى هذ! الموجود فى الخخارج من الزمان ئيس الا الآنى المسمى بالآن السيال ايضا هكذا فى المباحك 
المشرقية ه قيل وقد يقال الآنى على الزمان الحاضره و فيه نظر اذ بيس عندهم زمان حاضر حتى يطلق عليه 
ألآن بل الزمانى مخحصر فى الماغضي والمستقبل عندهم ٠‏ فالصواب ان يقال وقد يقال الآن على الزمان 
القليل الذي عى جنبتي الآى و هوزمان متوسط بين الماضي والمستقبل كذا في شرح حكمة العين 
و حواشيه ٠‏ و بالجملة فلان قد يطلق على طرفت الزمان و قد يطلق على الزمان القليل و يجري ما يتعلق 
بهذا في لفظ الزمان في فصل النوى من باب الزاء المعجمة ه وعند السالكين هوالعشق ه و في مجمع السلوف 
في بيان معنى الوصول والسلوت فلن آن داك يعني عشق داك ودر اصطلاح صوفيان عشق را آن كويذد 

الأن الد أثم هو امتداد الحضرة الالهية الذي يندرج به الازل فى الابد وكلاهما فى الوقت 
العاضر نظهور ما فى الازل على احيان الابد و كونى كل حين منها مجمع الازل و الابد فينح به الازل و الابد 
و الوقت العاضر فلذلكف يقال له باطى الزمانى واصل الزمان و سرمد لان الانات الزمانية نقوش عليه 
و تغيرات يظهربها احكامه و صوره و هو ثابمت على حاله داثما سرمدا وقد يضاف الى !أحضرة العندية لقوله 
عليه السلام لهس عند ربك صباح و لامساد كذ! في اصطلاحات الصوفية لكمال الدين ابى الغذائم ٠‏ 

الاين بالفتم وبالمثناة التحتانية الساكنة عند الكماء قسم من المقرلات النسبية و هرحصول 
الجسم فى المكان الى فى العتيز الذي نخصه و يكون مملوا به و يسمى هذا اينا حقيقيا ٠‏ وعرنوه ايضابانه هيئة 
تحصل للجسر بالنسبة الى مكانه اأحقيقي اعني انه الهيئّة المترتبة على الحصول فى العيز لكى في ثبوت 
امر و راء العصول تردد! وقد يقال الاين أحصول الجسم نيما ئيس مكانا حقيقياله مثل الدار و البلد الأقليم 
و نسو ذللك مجازافان كلواحد منها يقع في جواب اين و المتكلمون يسمون الاين بالكوى كذ! في شرج المواقف 
وحاشييته للمولوي عبد اأحكيم ٠‏ 

. فصل الواو * الاسب لغة بمعنى بدر الآباء الجمع رالآباه عند السكماء تطلق على الفلا رقد سبق 

في لفظ الامهات ني فصل الميم ٠‏ 


اخوان الصفا ٠‏ الاداة ٠‏ الآداء ( +*ا ) 


اخوان الصغاأ ياراى وبرادرانى روشى يعني جماعتيكه از مقنضيات كدورت بشري رسة باشند 
و باوصاف كملات روخاني آراستة كذ! في لطائف اللغات * , 8 

الآداة عند الشحاة والمنطقيين هو الععرف المقابل للاسم و الفعل » 

الأراء هو والقضاء بعسب اللغة يطلقان على ااتيان بالموقتاتك كاد الصلوة الغريضة و قضائها و بغير 
الموقتاث كأداد الركوة و الامانة وقضاء العتقوق و العم لاتياى به ثانها بعد فساد الاول و نمو ذلكب ٠‏ واما 
بحسب إصطلام الفقهاء فهما لى الان1ء والقضاء عنى [صحاب الشافعي رحمه الله تعالى يختصان بالعبادات الموقتة 
ولايتصورااداء ال ذهمايتصورفيه القضاء واما مالايتصورفيه القضاء كصلرة العيد رالجمعة فلايطلقون الاداء فيه ه 
و هما و الاعادة اقسام للفعل الذي تعلق به الععكم فتكون اقساما للحم ايضا لكن ثانيا و بالعرض فيقال السعم 
اما متعلق باداء او قضاه اوا عادة ولهذا قالوا الاداء ما فعل في وقتة المقدر له شرعا ارلا» و اختيار فعل على 
وجسبب لهتذاول النوافل الموققة « و قيد في وقنه للاحتراز عما فعل قبل الوقت او بعدة ٠»‏ و قيد المقدر له 
الاحتراز عما لم يقدر له وقتك كالنوافل المطلقة و النذور المطلقة و الاذكار القلبية اذ لااداء لها ولا قضاء 
ولااعادة بخلاف حم فان وققه مقدر معي لكنه غير #عدرد فيرصف بلاداء لا بالقضاء لوقوعه 
دائما فيما قدر له شرعا إولا « و اطلاق القضاء على الم الذي يستدرك به حم فاسد من قبيل المجار 
مس حهمى المشابهة مع المقضي فى الاسندراك ٠‏ و قيد شرعا للعقيق دون الاحتراز عما قيل وهو المقدر له 
لاشرعا كالشهر الذي عينه الامام لزكوته و الوقت الذي عيذه المكلف لصلوته لان ايتا دالزكوة في ذلك الشهر 
واداء الصلوة في ذلك الوقت إداء قطعا » اللهم الا ان يقال المراد اذه ليس اداد من حيث و قرعه في 
ذلك الوقت بل فى الوقث الذدي قدره الشارع كما فى الم حتى لو لميكن الوقت مقدرا شرعا لؤيكن 
اداء كالنوافل المطلقة و الندور المطلقة « وقولهم اولا متعلق بفعل واحترز به عن الاعادة فان الظاهر من كلام 
المتقدمين و المتاخرين ان الاعادة قسيم للاداء والقضاء » وذهصب بعض المحققين الى انها قسم من الاداء 
وان قولهم ارلا متعلق بالمقدر احقراز عن القضاء فافه واقع في وقته المقدرله شرعا ثانيا حيري قال عليهالصلوة 
السلام فليصلها اذ! ذكرها فان ذللك رقتها فقضاء صلرة النائم والناسي عند القذكر قد غعل في وقتها المقدرلها 
نانيا لا اولاء و لايك ان القضاء موسع وقته العم رفلايتقد ربزسان القذكرلانه لايدعي انصار الوقت فية بل المران 
أن نيان النذكرو ما بعد: زمان قد قدر له ثانياه فاى قلمثك فالنوافل لها على نهذ! وقمت مقدر اا هو وقمت الحمو 
كما اى لقضاء الظهر وقنا مقدرا ثمانيا هو بقية (لعمره قلمت البقبية قدرت وقتاله بالتعديمى المذكور اذ! حمل 
علئ ان ذلك ومابعده وقث له و اما ان العمر وت للنوافل فمى قضية العقل لامن الشرم ٠‏ و القضاء 
مافعل بعد وقءث الاى!ء استدراكا لما سبق له وجزد منطلقا ه فبقولهم بعد رقت الآداء خرج الآداء والاعادة ني 
وقته ه و بقولهم استدراكا خرجت اعادة الصلوة الموداة في وقنها خارج وقنها فانها ليست قضاد ولا اداد رلا اعلدة 


( ١*ا‏ ) الاداء ه القضاء 


امطلاحا ران كانت اعادة لغة ه ربقولهم لما سبق له رجوب خرج النوافل ه وقولهم مطلقا تنبيه على انه 
لإيشترط في كون الفعل قضاد الرجوبٌ على المكلف بل المعتبر مطلق الوجوب فدخل فيه قضاء النائم 
و لاض اذ لاوجوب عليهما عند المحققين منهم و أن وجدالسبمب لوجود المانع كيف وجواز الترف 
#جمع عليه و هو ينانى الوجوب ٠‏ واما عند |ب+عنفية فالذوم لا يسقط نفس الوجوب بل وجروب الاداء 
و الرض وكد! النفاس لا يسقطان نفس الوجوب بل وجوب الاداء الا انه ثبت بالنص ان الطهارة عنهما 
للصلوة فحينئد لاحاجة الى قيد مطلقا ٠‏ وبالجملة فالفعل اذا كاى موقا مى جهة الشرم لا يجوز تقديمة 
لابكله ولاببعضه على وقث اداثه فالى فعل في وقذة فاداء وإعادة وان فعل بعد وقتة فانى وجد فى 
الوفت سسب وجو به سواء ثبت الوجوب معة ارتخلف عنه لمانع فهو قضاء وان لم يوجد فى الوقت 
سبسب وجوبه ام يكن ادا ولا قضاء ولا اعادة ٠»‏ فان قلت اذا وقعت ركعة من الصلوة في وقتها وباقيها 
خارجة عنه فهل هي اداء ارقضاء ه قلذا مارقعت فى الوقت اداء و الباقي قضاء في حكم الاداء تبعاوكذ! 
العال فيما اذا وقع فى الوقت اقل من ركعة ٠‏ والاعادة مافعل في وقث الاداء ثانيا لخلل فى الاول 
وفيل لعذركما جرى في #حله ه و عند العنفية مى اقسام الماموربة موقنا كان اوغير موقثك فلاداء تسليم 
عبن مانبت بالامر إلى مستحقه فان اداء الواجمب انما يسمى تسليما إذ! سلم إلى مسنعقه و القضاء 
تسليم مثل ما وجمب بالامره والمران بما تبث بالامر“ما علم ثبوته بالامرلاما ثبمت وجوبه اذ الوجوب 
انما هو بالسبمب وحينئد يصم تسليم عيى ماثبت مع ان الواجب وصف فى الذمة لا يقبل التصرف 
من العبد فلايمكى اداء عيذه وذلك لان الممتنع تسايم عين مارجسب بالسبسب وثبث فى الذمة لاا تسليم 
عين ماعلم ثجوتة بالامركفعل الصلوة في رقتها وايتاء ربع العشره وبالجملة فالعينية و المتلية بالقياس 
الى ماعلم مى الامرلا ما ثبت بالسبمب فى الذمة فلاحاجة الى مايقال ان الشرع شغل الذمة بالواجمب 
ثم امربتفريغها فآخذ ما احصل به فراغ الذمة حكم ذلك الواجمب كانه عينه ٠‏ ثم الثابت بالامراعم من 
ان يكون ثبوته بصريم الامر نحواقيموا الصلوة اوبما هو في معذاء نسو ولله على الناس حم البيت * 
و معذى تسليم العيى او المثل فى الا فعال و الاعراض الجادها والاتهان بها كان العبادة حق الله تعالى 
فالعبد يوديها و يسلمها اليه تعالى و لم يعتبر التقيبد بالوقت ليعم اناه الزكوة و الامانات و المندورات و الكفاراته 
ر اختيار نمت على وجب ليعم اداء النفل ٠‏ قيل هذ! خلاف ماعلية الفقهاء من ان النفل لايطلق عليه 
الاداد اللابطريق التوسع نعم موافق لقول من جعل الامرحقيقة فى الا #جاب والندب ٠‏ واختيار وجب 
نى ححد القضاء بناء على كون المتررك مضمونا و النفل لا يضمى بالترلك وما اذا شرم فيه فافسدهم فقدصار 
بالشروع واجبا فيقضئ والمران بالواجمب مايشتمل الفرض ايضا ه ولابد من تقييد مثل الواجمب بان 
بكو مى عند من وجسب عليه كما قيد: به البعض وقال اسقاط الواجسب بمثل من عند المامور وهو حقهة 


الآذ!ء ٠‏ القضاء ( م*ا ) 


هو القضاء احترازا عن صرف «راهم الغير الى دينه فانه لا يكونى قضاء و للماللك ان يستردها من رب 
الدينى وكذا اذا نوى ان يكون ظهربرمه قضاءد مى ظهر امسه او عصرد قضاء من ظهرة لايصم مع قوة 
المماثلة بخلاف صرف الذفل الى الفرض مع ان الممائلة فيه ادنئى ٠‏ وانما صم صرف النفل الى الفرض لان 
النفل خالص حق العبد وهو قادر على فعله فاذا صرفة الى القضاء جاز ٠‏ فانى قيل يدخل في تعريف 
الاداء الاتيان بالمباج الذي و رد به الامركالاصطياد بعد الاحلال ولا يسمى اداء اذ ليس فى العرف اطلاق 
الاداء علية ه قلث المبام ليس بمامور به عذد | لمحققيى فالتابت بالامر لايكون الا و اجبا او مندوبا لعى 
عند من قال بانه مامور به فيذبغي ان يسمى اداء كما ذكر ساحمب الكشف ٠‏ اعلم انه قد يطلق كل 
من الاداء والقضاء على الآخر مجازا شرعيا لتباين المعنييى مع اشتراكهما في تسليم الشيك الئ: من 
يستحقه روني اسقاط الواجمب كقوله تعالى فاذا قضيتم مناسككم لى اديثم و كقوله تعالى فاذ! قُضيت الصلرة 
اي اديت صلوة الجمعة و كقولف نويت اداء ظهرامس ٠ه‏ واما #حسسب اللغة فقد ذكروا ان القضاء حقيقة 
ني تسليم العينى والمثل وان الاداء مجار في تسليم المثل ٠‏ واعلم ايضا انهم لميذكروا الاعادة ني 
هذا التقسيم لانها داخلة فى الاداء و القضاد على ما يجرى في محلهاه التقسيم ء الاداء ينقسم الى اداء محض 
وهو مالا يكون فيه شبه من القضاء بوجه من الوجوه من حيث تغير الوقت ولا من حييث التزامة و الى 
اداء يشبه القضاء » و الاول اي الاداء المحض ينقنم الى كامل وهو ما يودئ على الوجة الذي شرع عليه 
كالصلوة بجماعة ورد عي المغصوب و قاصر و هو بخلافه كالصلوة منفرد! فانه اداء على خلاف ماشرع عليه 
فان الصلرة لم تشرع الا بجماعة لان جبرئيل عليه السلام علم الرسول عليه السام الصلوة ارلا بجماعة في 
يوميى و كرد المغصوب مشغولا بالجناية او بالدين بان غصمب عبد! فارغا ثم أعقه الدينى فى الجذاية ني 
يد الغاصمب » والاداء الذي يشبه إلقضاء كاتمام الصلوة مئ اللاحق فانه اداء من حيرى بقاد الوقثت 
شبيه بالقضاء مى حيملت انه لم يود كما التزم فانه التزم الاداء مع الامام » و القضاء ايضا ينقسم الى قضاء 
محض وهو صلايكون فيه معني الاد!ء إصلا لا حقيقة ولا حكما و قضاء في معنى الاداء و هو ؟خلافة * و الاول. 
ينقسم الى القضاء بمثل معقول والى القضاء بمثل غي رمعقول ه والمراد بالمثل المعقول ان يدرك ممائلته 
بالعقل مع قطع النظر عن الشرع وبغير المعقول ان لايدرك ممائلته الاشرعاو المثل المعقول ينقسم الى الهثئل 
الكامل كقضاء الفائتة بجماعة و الى القاص ركقضائها بالانفراد » والقضاء الغيرالمحض كما إذ |ادرك الامام 
فى العيد راكعا كبر في ركوعه فانه و أن فات موضعه و لهس تتكبيرات العيد قضاء أن ليس 
لها مثل لكن للركوم شبها بالقهام لبقاء الاستواء فى النصفب لاسفل فيكون شبيها بلاداء فصارت 
الاقسام سبعة ٠‏ ثم جميع هذه الاقسام توجد في حقوق الله و في حقوق العباد فكانث الاقسام اربعة 
عشر هذا كله خلامة ما فى العضدي و حواشيه و التلويم و كشف البزدري ٠‏ ثمالاداء عند 


( م« ) المواساة ه الالوهية 


القراء يطلق على اخذ القرآن عن المشايخ كما #جرى في لفظ التلارة في فصل الواو من باب التاء.ه 

المواساة ان ينزل غيره منرلة نفسه فى النفع له و الدفع عنه ه والايثار ان يقدم غيره على نفسه فيما 
رهوالنهاية فى الآخرة كذا في تعريفات السيد الجرجاني ٠‏ | 

فصل الهاء * الالوهية هي عند الصرفية اسم مرتبة جامعة لمراتسب الاسماء و الصفات كلها 
كذا في شرح الفصوص فى الفص الاول » وفى الانسان الكامل جمع حقائق الوجود و حفظها في مراتبها 
يسمى االوهية ه والمراد #حقائق الوجون احكام المظاهر مع الظاهر فيها اعنى العق والخلق » فشمول 
المراتتب الالبية والكونهة واعطاء كل ذي حق حقه من مرتبة الوجود هو معنى الالرهية ٠‏ والله اسم 
ارب هذه المرتبة ولا يكوى ذلك الا الذات الواجسب الوجود فاعلى مظاهر الذات الالوهية'اذله الحيطة على 
كل مظهره فلالوهية ام الكتاب والترآن هوالاحدية و الفرقان هو الواحدية و الكتاب (لمجيد هو الرحمانية كل 
ذلك بالاعقبار و الافام الكتاب بالاعتبار الاولي الذي عليه اصطلاح القوم هوماهية كنه الذات و القرآن هوالذات 
و الفرقان هو الصفات و الكثاب هو الوجود المطق ؤلاخلاف بين القولين الا فى العجارة و المعنى واحد + 
فاعلى الاسماء تحت الالوهية الاحدية » والواحدية اول تنزلات الحق من الاحدية » فاعلى المراتب الني 
شملتها الواحدية المرتبة الرحمانية و اعلى مظاهر الرحمانهة فى الربوبية و اعلى مراتسب الربوبية في 
اسمه الملك فالملائكة تحمث الربوبية و الربوبية تحت الرحمانية و الرحمانهة تحت الواحدية و الواحدية 
تحت ااحدية والاحدية تحت الالوهية لان الالوهية اعطاء حقائق الوجود و غير الوجوكد حقها مع الحيطة 
والشمول » و الاحدية حثيقة من حقائق الوجود فلالوهية اعلى و لذ! كان اسمه الله اعلى الاسماء و اعلئى من 
اسمه الاحد انتهى مافئ الانسان الكامل ٠»‏ قال العلماء الله اسم للذات الواجسيب الوجود و المسكحق أجميع 
المحامد ٠‏ و ذكر الوصفين إشارة إلى إستجمام اسم الله جميع صفات الكيال ٠‏ اما وجوب الوجود فلانه يستتيع 
سائر صفات الكمال ٠‏ وإما إستحقاق جميع المحامد فلان كل كمال يستحق إن يحمد عليه فلو شد كمال 
عن الثبوت له تعالى ل, ين «مسنحقا للحمد على هذا الكمال فلم يى مسكحقا لجميع المحامد ٠‏ و اما رجة 
إسكجماعة سائرصفات الكمال و دلالته عليها فهو انه تعالى اشتهر بهذه الصفات في ضمن اطلاق هذ الاسم فتفهم 
هذه الصفات منه ولا تغهم هذى الصفات من اسمه الرحمى عنداطاقه وذلك كاشتهار حاتم بالجود في ضمن اطلاق 
هذا الاسم ٠‏ فائدة » اختلفوا في واضعه و الاصم ان واضعه هوالله لان القوة البشرية لاتفي باحاطة جميع 
مشخصات ذاته ثم ارحى الى النبي عليه السلام ارآلهم الى العبان بانه علم للذات كما هو راي الاشعري 
في وضع جميع الالفاظ ٠‏ وقيل واضعه البشر ويكفي في ملاحظة المشخصات من كونه تعالى قادرا موجدا 
للعالم رزاقا الى غير ذلك من الصفات ٠‏ فائدة ٠‏ اختلفوا في انه مشتق ام لا ف هحققون على انه ليس 


بمشئق بل هو اسم مرثجل لانة يوصفب ولا يومصفف به و ايضا لابد للصفات من موصو تجري تلىف 


العلم الالهي » الايلاء 0 ع ) 


الصفات عليه فلوجعلتها كلها مفات بقيت غير جارية على اسم موصو بها انه لوكان وصفا لم يكن قوله 
لله الا الله ترحيد| هر قيل انه مشتق من آله الهةَ و الوههةٌ والوهةٌ بمعنى عبّد و اصله اله فعال بمعنى 
المععول اي التعدزه ئرق الهمرة من غير تعويض بدليل قولنا الاله ه و قيل عوض عنها الالف والام 
ولد اقيل بوإهايله بقطع الهمزة الا انه مختص بالمعبود بالعق ه والاله في اصل وضع لكل معبون بق كان ارل 
ثم غلمب على المعبود بحق ه و قييل مشتق من آله بمعنوى تحير اذ العقول تتحير في معرفتهو قيل مى آله 
الفصيل اذا آولّع بامه إن العباد مولعون بالتضرع اليه ه رقيل من وله اذا تحيرفهمزته بدل عن الواو كاعاه 
واشاح » وقيل اصله لاه مصدر لاه يايه اذا احنجمب وارتفع لانه مستجوب عى البصرو مرتفع عن كلشيوى » وقيل 
امله لاها بالمربائية فعرب بحذف الالف الاخيرة و ادخال لام التعريف في ارله هكذا يستفاد من 
النفاسير و حواشي التلخيص ٠.‏ , ظ 

العلم الالعى هو علم من انوام الحكمة النظرية و يسمى ايضا بالعلم الأعلى وبالفلسة الاولى وبالعام 
الكلي و بما بعد الطبعية و بما قبل الطبعية وقد سبق فوى المقدمة ٠‏ 

فصل الياء* الأيلاء لغة مصدرآليتٌ على كذا اذا حلفث عليه فابدلث الهمزة ياد و الهاء الفا 
نم همزة و الاسم منه إلية و تعديته بمى فى القسم على قربان المرأة لتضميى معنى البعد و منه قوله تعالى 
و الذين يولونى مي نسائهم و شرعا حلف بمنع رطي الزوجة اربعة اشهران كانت حرة و شهرين ان كانمت 
امة ٠‏ و المراد بالمنع المنع فى الجملة فلا ير انه مما لم يمنع ه وقولهم وطي الزوجة اي لا غير الوطي 
3 هو المتبادر فلو قال و الله لا امس جلدلك لايكون موليا لانه نمق بالمس دون الوطي كما في 
فاضي خان فلا حاجة الى زيادة فيد ولا #حنمث الا بالوطي واطلاتي الزوجة دال على انها اعم من أن نكون 
فى الابتداء والبقاء معا اوفى الابتداء فقط فلو آلئك مى زوجته العفرة ثم ابانها بتطليقة ثم مضمت مدة 
الابلاه وهمي معددة وقع عليها طلقة كما فى الدخيرةه لكى ني قاضي خان لوآلئك مى زوجته الامة ثم اشتراها 
فانقضت مدته لم بقع و المراد باربعة اشهر اربعة اشهر متواليه هلالية اربوسدية وفيه اشارة الى انه لوعقد 
على اقل من المدتين لم يكن ايلا بل يمينا والى أن الوطي في تلك المدة لازم ديانة و مطالمب شرعا 
اس واجبره القافي عليه اخلافف مادون تلك المدة كما في خزانة المفتهى فعلئ هذا 
فلايلاء نفس اليميى كما فى المعيط و النحفة 'و العا في و غيرها لعن في قاف مجان والنهاية ان اليلاء منع 
' النفس عن قربان المنكوحة منعاموكد! باليمين بالله تعالئع او غيره من طلاق اوعتاق و "حو ذلف مطلقا 
او موفنا بالمدة المذكورة اي باربعة اشهر فى الععرائر و شهرين فى الآماء هكذا في جامع الرموز هذا 
ا رحه والايلاء عند الشانعي حلف بان لف على ان لا يقربها اكثر مى اربعة المرباناسايه 


لاربعة وقف فاماان بجامع او تطلق فان (متنع طلق عليه القافي مد الايلاء اتنتصف برق احدالز وجي 


3 
ا 
تود 


( م*ا ) 
8 م 
عندىه وعذل اللسذيفة رحمة اله تتتصفبييق المرأةه وعند مالف برق الزوج كذا فى التفسيرالكبير رتغسيراحمد 
الرازي ٠‏ أن على قسبين مود تيع ابل نصوو الله( لقريف اوقا لى قر فعلي حع اوفاتث 
طالق و نحود» و الثاثي لااقربك اربعة اشهر فان قربها فى المدة حذمى و يجب الكفارة فى الحلف 


بغ 
الموقت 





بالله تعالى و في غيك الجزاء و سقط الايلاء و ان لم يقربها بانت بتطايقة واحجة وسائط ١!ء‏ 
لا الموبد حتى لو نبجها ثانيا ولم يقربها اربعة اشهر تبينى ثانيا وهكذ! "الثا و بقي الف بدا الم 
لا الإيلاه هكذ! في شرح الوقاية ٠‏ 4 

الاية فى اللغة ننشأين و يك سغن تمام از قرآن وجماعلي حروف ازوى »ء اصله أوية بالفحريكف آي 
رياد و آيات جمع كذا فى الصرا حه و في جامع الرموز الآبة العلامة لغة ونشرعا مأتبين اولة و آآخره ترقيغا م 
طائفة من كلامة تعالى بلا اسم اننهى ٠‏ و قوله بلا اسم احتراز عن السورة و هذ! التعريف إ|صم ه وقال صاحمب 
لتقان الآبة قرآن مركب مى مجمل ذو مب دأ و مقطع و مندرج في سورة واصلها العامة ومنه انه آية مطكهلانها عامة 
للفصل والصدقى او الجماعة لانها جماعة كلمايق كذا قال الجعبربى ٠‏ وقال غير الآبة طائغة مى القرآى منقطعة عما 
قجلها وما بعدهاه رقيل هي الواحدة مى المعدودات فى السور سميت بهالانها علامة على صدق من اتى بها 
و على عجز المتحدى بهاه وقيل لانهاعلامة على انقطاء ماتبلهامن الكلام وانقطاعها مما بعدهاه قال الواحددي 
و بعض (صحابنا جوز على هذا القول تسمية اقل من الآية أية لوا التوئيف وارك بما هي غليه الآ ه و قال 
ابوعمر الدراني لا اعلم كلمة هي رحدهاآية الاقول تعالى مدهامتان ٠‏ وقال غيره بل فيه غيرها مثل والغجر 
لجرو الدع راذا نراق المرر لبي با لانا فوا : بعضهم الصجعيم ان اقآية انما عم بتوقيف من 
الشارع كمعرفة السورقال فالآية طائفة مهى حروف القرآن عام بالقوقيف انقطاعهامعنى عن الام الذي بعنها 
في اول القرآن و عن الكلام الذي ف آخر القرآن وعما قبلها و ما بعدها في غيرها غير مشتمل على مثل 
ذلك ٠‏ و قال بهذا القيد .خرجت السورة لان السورة تشتمل الآيات بخلاف الاية فانها لاتشتمل آية اصلاه وقال 
الزمخشري الآيات علم توقيني لمجال للقياس فيه و لذلكىف عدوا ]لم أيه حيمث وقعمك ولم يعدوا 1 
و ألر وعدوا حم آية ني سورها وطه و يس ولم يعد وأ طس »ه و قال ابن العربي تعديد الأجي من معضلات القرآن 
ومن آياته طويل و قصي رو منه ماينقطع و منه مايننهي الى ثمام اكلام و مذة ما يكون في اثنائه » وقال غيره 
سبسب اختلاف السلف في عدد الآأي ان النبي صلى الله غفيه وآله و سلم كاى يقف على روس الي للتوقيف 
فان علم مهلها وصل التمان نتسب السامع حينئد انها فاصلة ه وقد اخرج ابن الفمربس من طريق عثمان ' 
' بريوعطاء “عن ابيه عن ابن عباس قال جميع آي القرآن سنة آلاف آية وستماثة آية وست عشرة آية وجميع 
ظ حروف القرآن ثلثمائة الف حرفم وثلثة وعشرون الف حرف و ستمائة حرفب وسبعون حرذا « و قال الدواني ْ 
اجمعوأ على ى عدد الآي سنة لأف آية ثم لختلغا فيما زاد فمنهم من لم يز و منهم مى قال و مائة آئة 
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واربع آيات ه وقيل و اربع عشرة ٠‏ و قيل ونسع عشرةه و قيل وحهمس و عشرون ه و قيل ورست و دلثون ٠‏ 
ثم اعلم انه قال ابن السكيت المنزل من القرآن على اربعة اقسام مكي و مدني وما بعضه مكي و بعضه 
مدني وما ليس بمكي و مدني ٠‏ وللناس فى المكي و المدني ثلثة امطفحات اولها أشهررهوان المكي مانزل 
قبل الحجرة و المدني مانزل بعد ال#جرة سواء نزل بالمدينة ار بمكة عام الغنم ارعام حسجة الوداع او بسفر من 
لاسغارفما نزل في سفر المجرة مكي رثانيها اى المكي مانزل بمكة ولو بعد الجرة والمدني مانزل بالمدينة 
ما نزل فى الاسفار ليس بسكي للا مدني فثيبت الواسطة وثالثها ان المكي ما رقع خطابا لاهل مكة 
والمدني ما وقع خطابا لاهل المدينة انتهى ما فى الاتقان ٠‏ والآية عند الصوفية عبارة عن الجمع و الجمع 
شهود الاشياء المتغرقة بعيى الواحدية الالهية الحقيقية و فى الانسان الكامل الآيات عبارة عى حقائق الجيع 
كل آية تدل على جمع المي من حييث معنْى مخصوص يعلم ذلك الجمع الالهي من مفهوم الآية المتلرة 
ولابد لكل جمع من اسم جمالي و جلالي يكون النجاي الالهي في ذلك الجمع من حيث ذلك الاسم 
فكانت الآية عبارة عن الجمع لانها عمارة واحدة عن كلمات شتى ولهس الجمع الا شهون الاشهاء المتفرفة 
بعين الواحدية الالهية الحقيقية ه 

باب الباءالموحدة * فص لالالى * البده بسكون الدال المهملة فى اللغة افتتاج الشييى ه و اهل 
العديمث يقولون بدينا بمعنى بدأنا كذا في بعض اللغات و كذا البداية على ما في كذز اللغات ه و البداية 
عند الصوفية التحقق بلاسماء و الصفات و هو البرز خ الاول من برازخ. الانسان و قد سبق في فصل السينى 
من باب الالف ٠‏ 

المبدأ اسم ظرف من البدأ وهو عند الحكماء يطلق على السبمب ه وفى العضدىى و يسمى | أتكماء 
السبسب مبدأ ايضا اننهى ٠‏ و في بعض حراشي ١‏ المجريد المبدأ يشتمل المادة وسائر الاسباب الصورية 
و الغائية و الشرائط انتهئى ٠‏ و نزد صوفيه اسماي كلي كوني را كويند جنانكه درلفظ معاد در فصل دال از 
باب عيى خواهد أمد 1 

المبدأ الفياض هو اللهتعالىئ و عن بعض ( كماد انه العقل الاول على مافي بحرا لجواهر و المستفاك 
مما ذكروة في مباحمث العقول انه العقل العاش رالمسمى بالعقل الفعال ٠ه‏ 

المبدأ الذاتي عند اهل الهيذة القائليى بحركة الاقبال و الادبار للفلك هر اول الحمل من منطقة البروح ٠‏ 

المبدأ الطبعي عندهم هو اول العمل من معدل النها ركذ| ذكر عبد العلي البرجندي في شر ح التذكرة ٠‏ 

المباري هي جمع مبدأ ٠‏ وني اصطاح العلماء تطلق على ما تنرقف عليه مسائل العلم على 
ماسبق فى المقدمة و على الاسباب و على الاعضاء الرئيسة في بدن الانسانى على ما في بحر الجواهره 

المبادي العالية هي العقول و النفوس السماوية ه 


(١‏ ؟-( ) مبادى النهاياته الابتداء 


مبادى النهايات هي فرض لعبادات اي الصلوة والزكوة و الصوم و الحم و ذلك ان نهاية 
الصلوة هي كمال القرب و المواصلة الحفيقية و نهاية الزكرة هي بذل ماسوى الله لخلوص محبة الحق 
و نهابة الصوم هى الامسالك عن الرسوم الخلقية وما يقويها بالفناء فى الله ولهذا قال فى الكلمات القدسية 
الصوم لي وانا اجزي به ونهاية الم الوصول الى المعرفة و التحقق بالبقاء بعد الفناء لآنى المناسك كلها 
وضععت بازاء صنازل السالك الى النهاية ومقام احدية الجمع والفرق كذا فى الامطلاحات الصوفية لكمال الدين « 

الابتدأ* هواغة الافتنام و في عرف العلماه يطلق على معان منها ذكر الشيى قبل المقصود و هو 
المسمى بالابتداء العرفي ه ومها ما يكون بالنسبة الى جميع ما عداه و هو المسمى بالابتداء العقيقي ء رمنها 
ما يكون بالنسبة الى بعض ما عداى وهو المسمى بالابتداء الاضافي رهذا! على قياس معنى القصرالعقيقي 
والاضافي ٠‏ فالابتداء بالبسملة حقيقي ربالتحميد اضافي » ولايد ما قيل أن كون الابتداء بالنسمية حقيقيا 
غير صحيم اذ الابتداء الحقيقي انمايكون باول اجزاء البسملة اذ الابتداء الحقيقي بالمعنى المذكورلاينا في 
ان يكون بعض اجزائها متصفا بالتقديم على البعض كما ان اتصاف القرآن بكونه في اعلى مرتبة البلاغة 
بالنسبة الى ما سواه لاينامي ان يكون بعض سورته ابلغ من بعض » ثم الابتداء العرفي امر ممتد يمكن 
البتداء به بامور متعددة مى التسمية والتحميد وغيرهما وقد يلحقق في ض الابتداء الحقيقي و قد 
بتحقق في ضمس الاضافي هكذا يستفاك من حاشية الخيالي للمولوي عبد الحكيم ه و منها مقابل الوقف 
كما يجري في فصل الفاد من باب الواو مع بيان انواعة وهو من مصطلحات القراده و منها الركن الآول من 
المصراع الثاني علىعما فى المطول وغهره و هذا من مصطاحات العروضيين » ومنها الزحاف الواقع فى الصدر 
على ماتجري في فصل الفاء مى باب الزاء المعجمة وهذ! إيضامن مصطاحات اهل العروض ٠‏ ومنها ما هو 
مصطلم النحاة وهو تجريد الاسم عن العوامل اللعظية للاسناد اي ليسند الى شيى او ليسند اليه شيئ ٠‏ 
و قولهم للاسناد لاخراج التجريد الذي يكون للعد فان الاسماد المعدودة مجردة عن العوامل اللفظية لنى 
لا للاسنان واذكن لاسر سفن بالمبتدأ و ذلك الشيوى يسمى بالخبره ان قيل اللجريد عدمي فلا يوثر 
:و الابتداء من العوامل المعنوية و العامل لابد ان يكون موثرا فالاولئ ان يفسر الابتداء :جعل الاسم في صدر 
الكام تحقيقا او تقديرا لاسناد اليه او اسناده الى شيى ٠‏ قلنا العوامل علامات لتاثير المتكام لا موثرات 
فان الموثر هو المتكلم ولا محذور فية مع ان ما جعله ارلى امر اعتباري فلا يصم ان يكون صوثرا « ثم المبتدأ 
عندهم على قسمين احدهما الاسم الهجرد عن العوامل اللفظية معدى من حيسف هواسم لاسناد اليه 
والاسم اعم من اللفظي و التقديري فيتنارل نحو وان تصوموا خيركم ٠‏ و المجردٍ معناء الذي لم يوجد فيه 
عامل امل حنى بول الى السلمبم الكلي واحقرزبة عن الاسم الذي فيه عامل لفظي كاسي ان وكان ٠‏ ومعنّى 
تمييز عن المجك اي المجرن عنها معذى سواء لم يك فيه عامل الظا نحو زيد ثائم او كان لكذه معدرم 
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معنى و حكما بان لايكونى موثرا فى المهنئى كالميتدأ الميعرر ترف 0 جر تيكب" درهم ٠‏ 
وله م ونع هر اين اق للاتجريع: لي الها يقير لجيه لقتنا اليه مز لحرت هو اسم ه اما إذ! كان 
صفة كماهو القسم الثاني فلم يعتبر فيه اللجريد عنها للاسناد اليه إن المبتدأ هو المسند فى القسْم الثاني كذا قيل 
وفيه انه ان اريد بلاسم مقابل الصغة مطلقا فلا يجمب فى اللجريد لاجل للسناد ان يكون إسما بل يجوز ان 
يكون صفة ايضا نحوحاتم من قريش و ان اريد مقابل الصفة المعتمدة على الاستفهام و النفي فهو استعمال 
غير واقع فلاولى ان يقال انه قيد فى المبتدأ ليدخل في تعريفه الناس في قول الشاعر ه مصرع ه سمعت 
الناس ينتجعون غيثاه برفع الناس على حكاية الجملة فالناس مبتدأ و هومن حيث هو اسم واحل مجرد عن 
ملابسة سبعت معنى و امامى حيث هو مع خبرن جملة فيكون غير مجردٍ عن ملابسته معنى لأن المسموع 
هو هده الجملة و انمال اللس مجود! عن ملابستة معنى الى المراد على تقدير رفعة حكابة الجسلةفايكوى 
بسمعت تاثهر فى الناس وحده كما كان لباب علمت تاثير في كلواحد من جزئي الجملة لان المراد منه 
مضمونها ه وانما قيد النجريد بالاسناد اليه إن لو جرد لالاسناد لكأن حكمه حكم الاموات القَيٌ ينعق بها غير 
معردة وفيه احتراز عن الخجرو عن القسم الثاني وثاديهما الصفة المعتمدة على احد الفاظ الاستفهام والنفي 
رافعة لاسم ظاهراو ما يجري مجراة من الضمير المنفصل نحو اقائم الزائدان و اراغب ادمت عن آلهتي ٠‏ 
و المراد بالصغة اعم من الوصف المشتق كضارب و مضررب وحسن أو جاربة مجراها كقريشي ٠رانما‏ قلنا 
احد الفاظ الاستفهام والنفي ولم نقل على احد حرفي الاستفهام و النفي لان الشرط الاعتماد على الاسنفهام 
حرفا كان (و اسما متضمذا له كمى و ما وعلى النفي سواد كانى مستفاد! من حرفه ا نحو انما 
قائم الزيدان» و قولنا رافعة لظاهر احتراز عن كر لاني الزيدان لان قاثمان رافع لضمير عائد الى الزيدان 
و لو كان رافعا لهذا الظاهر لم #جز تثنيتهه وعى سيبويه جوار الابتداء بالصفة بلا اعتماد مع قهم نحو قائم زيد 
و الاخفش يرئ .ذلك حسنا ٠‏ و عن البعض جواز الابتداء باسم الفعل نيعو هيهات زيد فهيهات مبندأ 
رزيد فاعل ساد مسف الخبره و اعلم ان العامل فى الهبتدأ و الخبرعند البصربين هر البتداده الما عند در 
فقال بعصهم الابتداء عامل فى المبتداء والعيندا فى الختره و تال بعضهم كلواحد منهما اي 
و على هذا لايكونانى ممجردين عى العوامل اللفظية و على القول الثاني ( يكون الخبر فقط #جرد! عنها هذا 
كله خلاصة ما فى العباب والارشاد و الفوائد الضوائية و غيرها ٠‏ 00 

ابتداء الموض هو عند الاطباء وقت ظهور ضرر الفعل قبل التزايد وهو اول زمان حدوشالمرض 
و«هو الوقمي الذي لاجزء له ويقال ام الثلثة الأول قال النفيس هو وقمكت ظهور ضر الفهل 7 الوقنت 
الذي يطرح العليل نفضه على الغراش ان من الفاس م برج نفسة على الفراش فى لمر . 
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الابتداء لزي ٠‏ الابتدائية ه البتدائي ( 9 ) المبارأًة ه به الباب 


الابتداء الجزئي عندهم هو الزمان الذي لاتظبر فيه اعراض النوبة كذا في بحر الجواهر ه 

الابتدائية عند النحاة تطلق على جملة من الجمل الني لا محل لها من الاعراب وتسم مستانفة ايضا 
و على (أجملة المقدرة بالمبتدأ و جره في فصل الام من باب اجيم ٠‏ 

الابتدالي عند اهل المعاني هو الكلام الملقى مع الخالي عن السكم و التردد فيه سواء نزل منزلة 
المذكر او المتردد اولا كقولك زيد قائم لم لايعلم قهامه ولايتردد فيه و قوله تعالى انهم مغرقون من الابتدائي 
ايضا وانما سمي به لانه ابتداء كلام من غير سبق طلمب او انكار كذ! فى الاطول و بجوي في لغظ المقتضى 
ايضا في فصل الهاء المثناة اللحقانية من الباب القافه 0 

المبارأة بالهمزة ر تركها خط 'رهي ان يقول امرأته برأت من نكاحى بعذا وتقبله هي كذا في 
تعربفات السيد الجرجاني ٠‏ 

فصل الباء الموحدة * سب إعنى الجاء المفركة في حرف من ححروفف لهجي ويراد بهافي حساب 
الجد الاثنانى ه وفي اصطلاح المنطقيين العحمول فانهم يعبرون عن الموضوم بم و عن المحمول بسب للاختصار 
و العموم ه و في اصطلاح السالكهن اول الموجودات الممكنة وهوالمرتبة الثانية من الوجود ٠‏ شعر ه الف 
دراول وبادر دوم جوي ٠‏ خوان هر دويكي را هردو ميكوي ه وفى اصطلاح الشطاربينى علامة البرزم كذ! 
في كشف اللغات ٠‏ 

الباب فى اللغة بمعنى در وجمعة ابواب وابوبة كذا فى الصرام ٠‏ والاطباد يطلقونه على اول عرق 
ينمت من مقعرالكبد لجذب الغذاء اليه وهو عرق كبيرينشعسب كلواحد من طرفيه الى شعمب كثيرة كذا 
ني بحرا لجواهره والعلماء المصنفون قد يطلقونه و يريدون به مسائل معد ود 5 مى جنس واحد اونوع واحد 
اوصنف واحد و بالكتاب مسائل معدردة من جنس واحد وبالفصل من صنف واحد وبالمنشورة وبالشقى 
مى ابواب مختلفة ار من امناف منخالفة ٠‏ و اهل الجفر يطلقونه على حروف الهجاء المرتبة بترتيب 
'مخصوص و يسمونه بالبيت و السهم ايضا ميكويند باب كبيرباشد و صغيرومتصل ه أما باب كبيربيست ونه 
حرئست وآن اينست ٠‏ | ب داث ج ح خ د ذا رزس ش اص ض ط ظ ع غْ ف ق لك ل من وه 
لاي ٠‏ وآما باب صغير مبني است بربيست ردوحرف وآن اينست ٠‏ | باج د ةوزح طاي اك 
ل من س ع فف ص ق راش ته وباب متصل نيزبهيست و دوحرفف است وآن اينست و بات 
ث ج ح خ ساش ص ض طاظ ع غ ف ق لث ال م ىاه ي اه يس درباب مغير اين هفت حرف 
نيستاه شاخ ذا ص ظغ لاه و درباب متصل ابن هفت حرف نيست ٠‏ أن ذ رزولاه والسبعية 
يطلقونة وير يدون به العلي بن ابي طالمب "رضي الله عنه و يريدون بالابواب الدعاة على ما يجري في فصل 
العينى المهملة مى بامب السين المهملة ء 
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باب الأبواب هيو التربة لانها اول ما يسكل به العبد حضرات القرب مم -جناب الرب كذا فى 
الامطلاحات الصونية كمال الدين ابى الغنائم ه 

البواب بفتم المرحدة وتشديد الواو فى اللغة دربان كما فى الصراج ه و في بحر اأجمواهر هونم 
الاثناعشري سمي به لانه ينضم عند [متلاء المعدة 9 تمام النضي ثم ينغتم الى تمام الدفع»؟ ‏ 

فص لالتاء المثناة الفوقانية * البغت الجد و التبخيت التكبيت وأن تكلم خصمىف حتى تنقطع 
#عنجنه عن صاحمب التكلمة ٠‏ واما قول بعض الشافعية في اشتباة القبلة اذا لويمكنه الاجتهاد صلى على 
التجغيت فهو من عبارات المتكلمين ويعنون به الاعتقاد الواقع على سبيل الابتداه من غير نظر في شيك 
كدا فى المترق : 

البيك بالفتم و سكون الياء المثناة التحتانية عيال مكٍ وبيت شعر و خانه كما في كنز اللغات ه 
وفى الصراح بيت خانه بيرت ابيات ابابيت جماعة و دومصراع از شعرابيات جماعة اننهى ٠‏ و في جامع 
الرموز البيت ماوى الانسانى سواء كان من حجر او مدر او صوف اووبركما فى المفردات ٠‏ وفي بيع النهاية 
انه اسم لمسقف و احد له دهليز بخلاف خانه فانه اسم لكل مسكن صغيرا كان او كبيرا كما في بيع الكفاية 
فهو اعم مى الدار الذي يدار عليه السائط ويشتمل على جميع مايحتاي اليه مى مساك الانسان والدواب 
والمطيخ والعذنيف وغيرها ومن المنزل الدي يشتمل على حى مسقف وبينينى او ئلثة ه و (أتتجرة نظير 
البيث فانها اسم لماحجربالبناء ه و الصفة اسم لبيت صيفي يسمى في ديارنا كاشانه رقيل هي غير البيت 
ذات ثلمى حوائط و الصحيم الاول انتهى ٠‏ ثم البيت بمعنى المصراعين ان استوفى نصغه نصف الداثرة 
يسمى بينا تاما و ان استونى كله كل الداثرة يسمى بيدا معتدلا والبيت الوافي ماكان تام الاجزاء ه والبيمثت 
ان لم يكن في عررضه قافية فهو مصمت وان كانت فهو مقفّى ان كانت العررض في اصل الاستعمال 
مثل الضرب و الافهوالمصر م كذا في بعض رسائل عررض اهل العرب ه والبيت عند (هل الجفر اسم للباب 
ويسمى بالسهم ايضا وقد سبق قبيل هذ! ه وعند المأجمين قسم من منطقه البروج المنقسمة الى اثني عشر 
قسما بطريق مى الطرق الآثيةه بدانكه فاضل عبد العلي برجندي درشرح بيست باب نوشته ست كه تسوبة 
البيوت نزد شان تقسيم فلك البروج اسست بدو ازدة قسم بشش داثرؤ عظيمه كه يكي از افق باشد وديكري نصف 
النهار وباتي با دوائر هيولى كه هريك از نصف شرقي قوس النهار جزء طالع ونصف شرقي قوس الليل 
جز طلع رابسه قسم متساوي كنند وهرقسم مقداردرساعت ز ماني باشد وابى طردقة مشهوراست ويا وات 
عظيمه كه بنقطة شمال وجنوب كدرد وهريكك از ارباع داثرو اول سموات را كه درصابهن نصف النهار وافق بود 
بسه قسم منساوي كذند واين طريقه اختراع ابي ران هيروني است و آنرا مراكز محققه خوانند ويا دوا 
ارتفاع كه هريك ازدرقرس را از انق كه واقع شود ميان جزه طالع و نقطة شمال وجذوب بسه قسم متحاري 


بيت المقدس» بيت العكمة هبيت !حرام ( )١١‏ ) بيثالعزة ه الجعسى ٠‏ البرغرثية ه البعمق 


كذنك وايى طريقه منسوب باحمد بن عبدالله المعررنب #جيش الععاسمب اسمت ويا دوائر عظهمه كه هريلك 
از دوقوس را از منطقة البروج كه راقع شود ميان جزه طالع وهريكب از دوجزه رابع و عاشربسه قسم متساري 
كنند إينرا طريقةٌ مغر بيان كويند وجون منطقة البرر ببكي ازين طرق منقهم بدو ازده قسم شود هر قسمي 
را بيعت كويند وابتداء اقسام را مراكزبهوت خوانند وابتد! ازطالع كيرند وبرتوالي بروي بشمرند ه بدائكه 
ازين بيوت اول و رابع و سابع و عاشررا اوتا كويند وبيوت اقبال نيز و بعد اينها كه دوم و ينجم وهشتم 
و يازدهم اند اينهارا بيوت ماله كويند وجهاركه مقدم براوتاد اند يعنى دوازدهم و نهم و ششم وسيم اينها را 
بيرت زائله كويند و همسنين جهار خانه كه بر تسديس و تثايى طالع اند آنرا بهوت ناظرة و آن يازدهم 
و سيوم و بنجم ونهم است و جهار را بهوت ساقطه كويند و آن دوازدهم ودوم وششم و هشتم ست انتهى ٠‏ 
أعلم ان اطلاق البيت على محل الشيى مطلقا شائع كثير في استعمال اهل العلوم تشبيها له بمسكن الانسان 
و بهذا المعنى يقال بيوت الشبكة و المربع و العخمس و المسدس و نحو ذلك كما يقال بهوت الرمل كما 
لا انخفى ٠‏ و بيوت رمل شانزده اند ودر سير نقطه دربيوت رمل دوازده اعنبارنمايند و بهانش درلفظ طالع 
درعين مهمله از باب طاء مهملة خواهد آمد ٠‏ 

بيت المقدس, قبلكُ امتهاي بيشينيان و در امطلاح صوفيه دلي را كويند كه بالك باشد از لوث 
غيري كذا في كشف اللغات ٠‏ 

بيت المكمة هو القلب الغالئب عليه اللخخاص كذا فى الامطلاحات الصوفية لكمالالدين ٠‏ 

ببث العمرام قلب اانسان اكامل الذي حرم على غيرالعق كذا ايضا فيه ٠‏ 

بيث العزة هو القلسب الواصل الى مقام الجمع حال الفناء فى اق كذا ايضا فيه ٠‏ 

فصل الثاءالمثلثة * البعمث بسكون الحاء المهملة لغة النفحص ٠‏ وفي اصطلام اهل النظريطلق 
على حمل شيى على شيى و على اثبات النسبة الخجرية بالدليل وعلى اثبات المحمول للموضوع و علئ 
امات العرض الذاتي لموضوع العلم وعلى المناظرة وهي النظراظهارا للثواب هو المجعرى عنده, هرالدعوئ من 
حيمث انه يرن علية اوعلى دليله الجحمئ كذا فى الرشيدية والعلمي حاشية شرح هداية الحكمة فى الخطبة ٠‏ 

البرضو ثيه بالراء المهملة و الغيى المعجمة فرقة مى النجارية قالوا كام الله تعالى اذا قرئ فهو عرض 
واذا كقسب باعي شييى كان فهو جسم كدا في شرح المواقف ٠‏ , 

البعث والبعثة بسكون العين المهملة فى اللغة برانكيضتى وفرستادن كمافى الصراح وفى الشرع 
ارسال الله تعالى انسانا الى الانس و [أجن ليدعوهم الى الطريق العمق و شرطه ادعاء الذبوة واظهار 
المعجزة ٠‏ و قيل شرطه الطلاع على المغيبات و روية المائكة وهولايكون الا رجلا كذا ذكر عبدالعمي 
البرجندي فى حاقية شرم الملخص فى الخطبة و يجري بيانه في لفظ الرسول و النبي * و يطلق على 


البضقي ه الجرج ( ١١٠‏ ) 


اشر والمعاك ايضا كما بجر في فصل الراء المهملة من باب السماء المهملة و على السرية ايضا ٠‏ 
فصل اليم * البعضت بالضم معرب بخخقه اي المطبوخ » وقيل هو اسم لما طبيز من ساد العذب الى 
المثلمى ٠‏ وعى الدينورى العخنم بالفاء قال وقد يعد عليه قوم الماء بقدر الماء الذي ذهب منه بالطب 
ثم بعلبخونة بعض الطببخ ويودعونه الأوعية'و #خمرونة و يسمونه الجمهوري كما يجري كذا في سجر الجواهره 
البرج. بالضم و سكون الراه المهسلة فى اللفة القصر و الحصى ه وعند اهل اأجفر اسم لسطر 
التكسير و يسمى ايضا بالزمام والأسم و الحصة ٠‏ و عند اهل الهيئُة قسم من فلك البرر ج *تصور بهن نصفي 
داثرتهى من الدوائر الست العظام المتوهمة على فللك البرو ج المتقاطعة على قطبيه على مالجري في 
بيان دائرة البرر ج في فصل الراء المهملة مى باب الدال المهملة ٠‏ وجميع البرو ج اثذا عشر فالبر ج نصف 
سدس فلك البروج ٠‏ واسمارها هذه العمل والثور و الجوزاء وتسمى هذه بروجا ربيعية والسرطان والاسد 
والسذبلة و تسمى هده بروجا صيفية وهذء السنة تسمى بروجا شمالية وعالية والميزان و العقرب و القومس 
رتسمى هذه بروجا خريفية و الجدي و الدلو والعوت وتسمى هذه بروجا شتوية و هذه السنة تسمى برجا 
جنوبية و منخفضة من اول الجدي الى آخر الجوزاء صاعدة و معوجة الطلوع و من اول السرطان الى 
آخرالقوس مستقيمة الطلوع وهابطة ومطيعة و آمرة وبعضهم نظمه بالفارسية ء شعره جون حمل جون 
نور و جون جوزا و سرطان و اسد ه سنبله ميزاى و عقرب قوس وجدى ودلووحوت ٠‏ ثم هذا الترتييب 
بيسمى النوالي وهو من المغرب الى المشرق و عكس ذللك اي من المشرق الى المغرب يسمى خلاف 
النوالي ٠‏ ثم الأول من كلواحد من البروج الربيعية و الصيفية و الخريفية والشدوية يسمى بالجرج المنقلسب 
لانه اذا حلت الشمس فيه انقلمب الفصل بالفصل الآخره والثاني من كلواحد منها يسمى برجا ثابتا ٠‏ 
والثالمك من كل منها يسمى برجا ذا جسدين لكونى الهواء ممترجا منى هواء فصلين اذ! حلت الشمس 
فيه و على هذا القياس وجه تسمية الثابت بالثابت ٠‏ لم اعلم ان كل قطعة من منطقة البررج واقعة 
به نصفي دائرتهى على شكل خرات البيطنغ كما تسمى برجا كماعرنت كذلك القطع الواقعة مى سطم 
الفلف الاعلى بين آنصاف تلب الدوائرتسمى برجاء فطول كل برج فيما بين المغرب والمشرق ثلثون درجةء 
وعرضة مابين القطبينى ثمانون درجة ترضيم انه اذا فرضت هذه الدرائر الست قاطعة لكرة العالم فى 
السطوح الموهومة لها تنقسم الافالث الممثلة والفائف الأعظم ايضا باثني عشر برجا ه فالبروج معتبرة في هذه 
الافالك باسرها» و الاولىك اعتبارها على السطم الاعلى اوالادنى من الغلى الاعظم لتسهل مقايسة حركات 
الثوابمت ايضا الى البررج وتصور اننقالها من برج الى برج ولذا قد يسمى الفللك الاعظم بفلف البروج 
ايضا ر كانها انما اعنبرت ارا في الثامن لتتمايز الاقسام بالكواكمب التي فيها اذ اسماء البروي ماخوذة 
من مور توهست من كواكمب و قعت فيهاه ثم اعتبرت اقسام الفلك الاعظ الاقعة :|« الثام ‏ . سعدا . 


(١‏ سار ) الجحة ه البارحه البطمه الاباحة 


بصور الكواكسب الجحاذية لها فاذا خرجت تللث الصورة عن المعاذاة جار ان تتغير اسماوها وأن كان الول 
ان ( تتغهر لثلايقع خبط في احوال البروج بسبمب التباس إسمائها و اعلم ايضا إن (تسحابه العمل اعتبررا 
ايضا فى الختارج المراكز و التعوامل و النداوير و البروج. و الدرجات و الدقائق والثواني و الثوالمف وغهر 
ذللك من الاجزاء فانهم قسموا محيط كل داثرةٍ بثلثمائة و سني قسما متساوية وسموا كل قسم واحد 
درجة وكل تلثيى منها برجا هذا كله خلاصة ما حققه السيد السند في شرح المواقف و شرح الملخص 
و الفاضل عبد العلي البرجندي غي تصانيفه ٠‏ 

فصل الماء * ابم بالضم والبعومة بالصعاء المهملة فى اللغة بمعني كرفتكي آواز كما فى 
الصراح وانكانت من داء فهو الجحاح ورجل أبم بين الجحم اذا كان فيه خلقة كذا في بحر الجواهر» وني 
شرح المواقف انها غلظ الصوت كما #جوي في لفظ الحرف ٠‏ 

البأر م جمعه البوارح بالراء المهملة عند المنجمين عبارة عن طلوع المفزل من ضياء الغجر ني 
غير موسم المط ركذا ذكرو عبد العلي الجرجندي في بعض الرسائل و يجري في لفظ الطلوع في فصل 
العيى المهملة مى باب الطاء المهملة ٠‏ 

البطم بالفتم وسكون الطاد المهملة عند القراء هر الاسالة كما بجي في فصل الام من باب الميمء 

الاباحة فى اللغة الاظهار و الاعلاى من قولهم بام بالسر واباحه وباحة الدار ساحتها لظهورها ٠‏ وقد 
ين بمعنى الاذن و الاطلاق يقال ابحقه كذا اي اطلقتههوفى الشرم حم لايكون طلبا و يكون تخييرا بين الفعل 
وتركه ٠‏ والفعل الذي هو غير مطلوب و خَيِر به اتيانه وتركه يسمى مباحا و جائزا ايضاء فالقيد الاول 
احترازعن الواجمب “خيرا كان او معيذا موسعا كان او مضيقا عيناكان او كفاية وعى احرام و الكراهةو المندوب 
لكونها افعالا مطلوبة من الحكم ٠‏ و القيد الاخير احتراز عن الحكم الوضعي ٠‏ والعلال اعم من المبام على 
ما في جامع الرموز في كتاب الكراهية حيمثى قال كل مباح حلال بلا عكس كالبيع عند النداء فانه حلال 
غير مباح لاذه مكروة انتهى ٠‏ و قيل المباح ما خير بهن فعلة و تركه شرعا و نقض بالواجسب المخير و الاداء في 
اول الوقت مع العزم فى الواجمب مع ان الفعل في كل منهما واجسب » و قيل ما استوئ جانبا في عدم 
الثواب و العقاب رنقض بافعال الله تعالى فانها لا توصف بلا باحة مع صدق الحد عليه ودقض ايضا بفعل 
غيرالكلف كالصبي والمجذون لصدق الحد عليه مع عدم وضعة بالاباحةه وقيل و لوقيل ما استوئ جانباة 
من افعال المكلفين لاندفع النقضان لكى يرد المباح المنوي لقصد النوسل الى العبادة فانه يثاب على فعله 
بالذية'و يعاقمب عليه عند قصد المعصية ٠‏ و يندفع هذ| بزياد8 قولنا لذانهه قيل و الاقرب ان يقالمادل الدليل 
الستني على خطاب الشارع فيه بالتخييربين الفعل و الترك من غير بدل ٠‏ و الاول فصل من فعل الله ٠‏ 


والثاني اي قولذامن غيربدل فتمل عن الواجب الموسع و المي رفان ذركهما و ان كانى جاثزا لكى معهدل ٠‏ و فيه 
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الاباحسية ه الدرزتم ( عناة؛ ) 


انه صادق على ترك الواجسب الموسع في اول الوقت على المخبتار فانه (بدل له وهو العزم وكذ! العضير كل 
مندما واجمب اصالة لآى احدهما بدل عن الآخر على المخقارء و اعلم أن المبا عند المعنزلة فيما يدرك جهة 
حسنه إرقجحه بالعقل وهو مالم يشتمل شيك من طرفهه على مفسدة ولا مصلهعة وجري في لغظ ال#دسنى ني 
فصل النوى من باب الحاء المهملة ه فائدة ه اتفق الجمهور على ان الاباحة حكم شرعي ه وبعض المعتزلة قالوا 
3 معنى لها الانفي العرج عى الفعل والقرف وهوثابت قبل الشرم وبعدة فليس حكما شرمياه قلدا 
انتفاه الحرج ليس داباحة شرعية بل الاباحة الشرعية خطاب الشارم بالخيير وهو ليس ثابتا قبل 
الشرع فالنزاع بالحقيقة لفظي نه اى مسرت الاباحة بانتفاد التحرج عن الفعل و التركب فلهست شرعية ران 
فسرت بخطاب الشارع بانتفاء الحري عنهما نبي من الاحكام الشرعية ه فائدة ه الجمهور على ان المباج 
ليس جنسا للواجمب لان المبام ماخير بين الفعل و الترك وهو مباين للواجمب » و قيل جذس له لاني 
المباح مالاحرج في فعله و هو متحقق فى الراجمب ومازاد به الواجمب وهوكونه يذم على تركه فصل 
و النزاع لفظي ايضاء فان اريد بالمياج ما اذن في فعله مطلقا مص غير تعرض لطرف الترك بلاذن فيه 
فجنس للواجمب والمندوب والمباح بالمعنى الاخص وهو ماخيربين فعله و ثركة ه و ان اريد به ما اذن فيه 
لم يذم على تركه فليس بجنس » فائدة ٠‏ المباح ليس بمامور به عند الجمهور خلافا للكعبي قال لامباح 
فى الشرع بل ما يفرض مباحا فهو واجسب مامور به لهم ان الامرطلمب راقله ترجيم الفعل والمباج 
لاترجيم فيه هكد! يستفاد مس العضدي و غيرة ٠‏ 

الاباحية هي غرقة من المتصوفة المبطلة قالوا بيس قدرة لدا على الاجتناب عن المعاصي ولاعلى 
الاتيانى بالمامورات و ليس لاحد في هذا العالم ملك رقبة ولاملك يد و الجميع مشتركون فى الاموال 
و الازواج كذ! في توضيم المذاهصب ولا #خفى أن هذه الغرقة صن اسوء الخلائق خذلهم الله تعالى ٠ه‏ 

فصل البيزاء المعجمة * البرزخ بفئم الاول والتالمف على وزن جعفر درلغت عبارتست از 
جيزيكه ميان دوجيز حائل باشد و آنجه ميان دنها و آخرت باشد و آن زماني است از وقت موت ذا وقرت 
نشوره والجه در قرآن آمده است بوزخ الى يوم يجعثون مراك ببرزخ. ابذجا قبراست زيراكة واقع شده اسسى 
ميان دنيا وآخرت ٠»‏ وقيل بارداشت ميان دو جيز جنانجه درقرآن اسث بينهما برزخ 9 يبغيان ه ودراصطلاح 
شطاربان برزخ صورت #حسوسة مرشد باشد كه أن مرشد و اسطه اسك ميان حق تعالى و مسترشد يس ذاكر 
را بايد كه در رقت ذكر صورت مرشد را در نظر خود متصور دارد تااز بركت آن بقرب ححق تعالى رسد 
و خود را و كل كائنات را درهسني حق كم كنده و در اصطلاح سالكلى برزخ روح اعظ را كويند و عالم مثال 
را كة حائل است ميان لجسام كثيفه و ارواح. “روه ودنيا ور آخرت را نهز برزخ كوينه و بيرو مرشد را 
نيز كذا في كشف اللغات ونيز خطي ميان دوزخ و بهشم تك كما في لطائف اللغات ٠‏ و در' اصطلام 
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حكماي اشراقيان جسم را كرينده رفي شرح اشراق السكمة في بيان الانوار الالهية المرزخ عند السكماء 
الأشراقييى هو الجسم سمي به لآن البرزج .هو الأعائل بهن الشيئين و الاجصام الكثيفة ايضا حائلة ٠‏ 

برزخ البراز خ دراصطاح صرنيه وآنرا جامع نيز كويند مرتبة وحدتست كه تعهن اول عبارت 
ازائست و بنور مدي وحقيقت “حمدي نيز معبر ميشود كذ! في لطائف اللغات ٠‏ 

فصل الدال المهملة * البرد ضى الحر والبرودة ضد الحرارة و البارن ضد الععار صواء كان بارد! 
بالقوة او بالفعل و نجي في لفظ العرارة في قصل الراء المهملة مى باب العا المهملة ٠‏ 

البرىة بالفتستين رطربة تغاظ و لجر في باط الجفى يكون مائلا الى البياض يشبه البردة 
فى الشكل و الصلابة و لذاسميت بها ٠‏ و تطلق ايضا على اللخمة يقال اصل كل داه البردة و انما سبيث 
بها لانها تبك المعدة فلا ينهضم الطعام ٠‏ 

البررية هي الرطوبة الجلدية ٠‏ 

الأبروة بكسرالهمزة وسكون الموحدة و كسرالراء المهملة هي فتور فى الجماع من غلبة الرطوبة 
و البرودة و الهمزة زائدة كذ! في بحرا أجراهره 

البعد بالضم و سكون العيى المهملة ضد القرب و هو عند الصوفية عبارة عن بعد العبد عى المكاشفة 
و المشاهدة و تجىي في لفظ القرب في فصل الباء الموحدة من باب القات هوني عرفب العلماء هوامتدان 
بهى الشيئين لا اقصرمنه اي لايوجد بينهما اقصر من ذلك الامندان سواء وجد مساويا لذلك الامتداك كما ني 
بعد المركز من المحيط او زائد! عليه كما في غيرة ٠ه‏ وهذ| التنفسير اولك مما قيل هو لامتداد الاقصر 
من الامتدادات المغفررضة بين الشيئين لانه لايشتمل بعد المركز من المحيط فانه بقدر نصف القطرمع اده 
ليس اقصر الخطرط الواصلة بينهما ٠‏ ثم البعد عند المتكلميى امنداد موهوم ولا شيوى *حض فهو عندهم 
امتداد مرهوم مفررض فى الجسم او في نفسه صالم لان يشغله الجسم و ينطبق عايهة بعده 
الموهوم و يسمى خلاء إيضا ه و عند الحكماء امقدان موجود فعند القائليى منهم بالخلاه له نوعان فانهم قالوا اذا 
حل الامتداد الموجود في مادة “جسم تعلدء.ي وان لم حل فخلاء اي امتداد مجر عن المادة قائم بنعسه 
و يسمى بالبعد المفطور والفرا خ المفطور و بالجملة البعد عندهم إماقائم جسم و هو عرض و اما بنفسه 
.ر هر جره رمجرد ه قال السيدالمند في حاشية شرح حكمة العهى انهم قد صرحوا بجوهرية البعد المجرد 
حتى قالوا إى اقسام الجوهر سنة ل( خمسةه و عند الذافيى للخلاء المذكرين لوجر الامتدان المجرد فله نوع 
واحد. اعنى الامتهان القائم بالجمم هذ! كله خلاصة ماني. حواشى أخيالي و بجوي ايضا في لغظ الخلا 
و لفظ المكان ٠‏ و اما اهل البيئّة فقد خصوا البعد في امطاحهم ببعد الكوكسب عى معدل النهار ولا يطلقونه 
على بعد اجزاء صنطقة الهوو بي عى معدل النهاره فالبعد عندهم قوس من دائرة المهى بين معدل النها. 
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و بهن الكوكسيب من الجانمب الاقرب سواء كان للكوكسب عرض ارلا وقد يسمى ايضا بميل الكوكسيب مججهارا 
على سبيل التشبيه ه والبعض على ان العوكسيب ان كان له عرض فبعده عن المعدل يسمى بعد١!‏ وارىلم يكن 
ة عرض فبعدن عنه يسمى ميلا اولا لذلك الكوكسب بحلاف العرض فانه كما يطلق على بعد مركز الكوكسب 
عن منطقة البروج كذللك يطلق على بعد اجزاء المعدل عن منطقة البروج الدي يسى بالميل الثاني 
هذا كله خلامة ماحققه الفاضل عبدالعلي البرجندي في تصانيفه كشرح التذكرة و حاشية الجغيني 
وما حققه المولوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي ٠‏ و در سراج الاستخراج كه رسالة ايست در استخرا ج 
تقويم اززيم الغ بيك ميكويد بعد دوري جزواست يا ساعت از جاي معينى مثلا ازبرج ويا ازنصف 
النهار و آن بردونوم است ماضي و مستقبل ٠‏ اما بعد ماضي آنست كه دوري از نصف النهار كدشة 
باشد ه وبعد مستقبل آنكه دوري از نصف النهار آينده باشد انتهى ٠‏ 

البعد آلآ بعد والبعد الاقرب والبعدان الارسطانى جميعها مذكورة مشررحا في لفظ النطاق في 
فصل القاف من باب النون و البعد الاقرب الوسط هو الحعضيض الاوسط و البعد الابعد الوسط هو الذروة الوسطى 
والبعد الاقرب المقوم هوالعضيض المرئي و البعد الابعد المقوم هو الذررة المرئية كذا ذكره عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة في بان الاختلاف الثالث للقمره 

البعد السو اء عذفن اهل العمل من [لمتجمين هواليعد بين تقويم الشمس و القمر ٠‏ 

البعد المعدل عندهم هو بعد القمرعن الافق بدرجات المعدل كذا يستفاد من توضيم التقويم ٠‏ 

البعدالمضعف هو حركة مركز القمر و مركز القمرايضا كذا في شرح التذكرة ٠‏ 

البعد المفطور بالفاء و قيل بالقاف هو البعد المجكٍ الموجود و يجري في لفظ المكانى ني فصل 
النوى من باب |اكافب » 

الابعاى الثلثة هى الطول و العرض والعمق والطول عجارة عن الامتداد الاول المفررض فى الجسم 
و العرض ع الامتدان الثاني فيه والعمق عن الامتداد الثالمى و انما عب ربالاول و الثاني و الثالث ليشتبل 
الجسم المربع و قد يعبرعنها بالجهات الثلث ٠‏ 

بعد الاتصال يذكر في فصل الام من باب الواو في لفظ الاتصال ٠ه‏ 

تبعد نتمج»ه نزك بلغاء آنست كه ميان مقدمه و ننيجه بسيار الفاظ معترض افتد مثاله ه رباعي ٠‏ 
كفقمش اي ماة روثي دلربائي راستينى ٠‏ كز لطافك بهتري از صد هزاراني حمورعين ه سرو قد خد “مهو 
مه شكرلب كبلك خرام ٠‏ از وفور مكرصت آخرابسوى من ببين ٠‏ كذا في جامع الصنائع ٠‏ 

البلارة نري ني نفظ العمق في فصل القاف من باب البماء المهملة ٠‏ | 

فص ل!لرا* * البتو بسكون الناء المثفاة الفوقانهة فى اللغة القطم على, مافى الصرام وقطع الذنب 
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عل مافي عروض سيفي » و عذد الاطباء هو القطع فى العصسبو العروق عرضاه ويطلق ايضبا على كشف (أجلد 
عنى الشريان وتعليقة بصنارات وشد كلواحد من طرفيه بخيط ابريسم ثم يقطع بنصفين وتوضع عليه الادرية 
القاطمة للدم كذا في بحرا جواهره و عند اهل العررض هو اجتمام العذف والقطع ه واأحذف اسقاط السبسي 
الفيف من آخرالجزده و القطع اسقاط ساكن الوتد المجموع و تسكين متبسركه كذ! في عنوان الشرفف و رسالة 
قطعب الدين السرخي ليكن درعروض سيفي كريد بتردر امطاح اجتماع جمب وخرم ست وركني كه 
درو بترواقع شود آنرا ابتر كويند جون از مفاعيلن عيان را #جمب بيندازند و الف را بحرم وفارا ساكن سازند 
مفف شود وبجاي اوفع نهند كه دو حرف اول مييزانست بس اين عمل را بترخوانفد وفع را جون از مفاعيان 
بكيرند ابتر كويند انتبى » رلا #خفى مانفى العمارتين من التخالف فببناد اما على تخالف |مطاحى 
عررض اهل العرب والعجم او على ان للبت رمعنيين ٠‏ 

البترية بضم الموحدة ر الياد هي فرقة من الزيدية اصحاب بتير الثومي و يجي في لغظ الزيدية 
في فصل الدال المهملة من باب الزاء المعجمة ٠‏ 

البئو ر بالثاء المثلثة جمع البثر و البثرة بفتم الموحدة و سكون المثلثة و هي عفد الاطباء الاورام 
الصغار فمنها دسوية كالشرئ و منها صغراويبة كالنملة و الجمرة ‏ النار الفارسية و منها سودارية كالجرب 
السوداوي و التآ ليل و المساميز و منهابلغمية كالشّرى البلغبي و منها مائية كالنفاطات و منهاريحية كالنفاخات 
كذا فى الموجز و بحرالجواهره ظ 

البحر بالعدم و سكون. العداءالمهملة در لغمت درياست ودر اصطلاح اهل عروض هر طائفة و يار از 
كلام موزون كه مشتمل اسك بر دوع شع ركذا في عروض سيغي ء و در جامع الصنائع أورد كه بتعر اسم 
جنس است كه درتت اوانواع اسك وبحر دراصل لغت شكافي است درزمين موضع آب حيوانات 
مخدلفة الانواع ودريا را بدي سسب حر كويند ووزن شعر را نيز بدي سبسب حر كويند مرحت 
«ريكي ازان اصول فروعي بسيار اسست» بدانكة بجر صركسب اسث |ز اركان و اركان زاصول ٠‏ و امول سه اند سبسب 
ووتد وفاصله جذانجه هريك د رموضع خود مسطور است وبحريكه از تكرار يك ركن حاصل شود آنرا بجر مغرد 
كوبند و بحريكه از تركيب دو ركن يا زياده حاصل آيد آنرا بجر مركسب كويند و جما بور مفردة و مركبه 
نوزدة است طويل و مديد وبسيط و وافر و كامل وهزج ورجز و رمل و مفنسرح و مضارع و مقتضب 
و #جنرى وسريع وجديد وقريمب وخفيف و مشاكل و متقارب ومقدارك و ازين نوزده حر ينم بحر 
اول يعني طويل ومديد وبعيط و رافر و كاصل خام عرب اسسث و عبجم دربى احور شعر كمقر كويند 
؛جهت آنكه نامطبوع مينمايد و سه بحر خامة عجر اسك كه دران عرب شعر ذو يد و أن جديد و قريب 
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اركان آنرا مريّع كويند و بجمريكه مركب است از شش اركان آنرا مسدس ذامند و إحريكه مركب الست 
از هشت اركان آنرا مث خوانند و نهز !عريكه دروي زحاف نباشد آنرا سالم كويند و عريكة دروي 
زحافس باشد آنرا غير سالم كويند ه وبايد دانست كه جون يلك وز را از ذو بجر ميتوان داشت از اتعريكه 
آسان كرفته شوك [عتبار بايد نمو مثلا اخذد مغاعلى از مفاعيانى أسانست از اخذ اواز صسقفعلن وازينى جهت 
شش مفاعلى را در رجز آررده شد و هشرتك مفاعلن را در هزج آورد: شد كد| في عررض سيفي ٠‏ وصاحب 
جامع الصذائع بربى نوزده بحريك بحر زياده ساخته ومسمى بافضل نموده ٠‏ 

0 ْ لببمر يرى عبارت استث ازملتقاي بعر فارس و روم ٠‏ و دراصطلاح صوفيه عبارتست ازقاب 
قوسين ازجيهث اجتماع حرس وجوب وامكان و أن نور محمدي است ملى الله عليه و آله و سلمه وقيل 
عبارت است ازجميع وجود باعقبار اجتماع اسماد الهيه و حقائق كرنيه درو جذائجه شجر درنواة كذا في 
لطائف اللغات ه 

البمران بالضم هو لفظ يوناني معرب وهو في لغمّ اليونانى الفصل فى الخطاب الي الخطاب 
الذى يكون به الفصل بين الخصمين اعنى الطبيعة والمرض قال جالينوى هوااعكم العامل لانه به يكونى 
انفصال حكم المرض ١ما‏ إلى الصححة واما الى العطب ٠‏ وعند الاطباد هومايلزم من ذلك الفصل وهر 
تغير عظيم يحدث فى المرض دنعة الى الصحة اوالى العطب و ذلك التغيريكونى على ثماينة اصناف 
الاول التغير الذي يكونى دفعة الى الصحة ويقال له البحران المحمود والجحران الكامل و البحرانى الجيد 
و الثاني الذي يكون الى العطب دفعة ويقال له النحران الردي و الثاث الي يكون في مدة طويلة الى 
الصحة ويقال له التحلل والرابع الدي يكونى في مدة طويلة الى العطب ويقال له الذوبانى والدبول 
وبقال لهذه الاصناف الاربعة الجحارين التامة اماالجيدة واما الردية والخامس الذي يكون دفعة الى حال اصلم 
ثم يتم البافي في مدة طويلة حنى يتادئ الى الصحة و السادس الذي يكون دفعة الى حال اردأ ثم يتم 
الباقي في مدة طويلة حنى ينادئ الى الهلالك و السابع الذي يكون قليلا قليا الى حال اصلم ثم يول 
الى الصحة دفعة والثامى الذي يكون قلي قلية الى حال اردأ ثم يول الى الهالك دفعة ويقال لهذه الاصناف 
الاربعة الاخيرة لمافيه من تغهر دفعي بحارين مركبة اماجيدة ناقصة و اما ردية ناقصة ٠‏ وبتعران الانتقال هو 
ان تدفع الطبيعة المرض عن القلسب و الاعضاء الشريفة الى بعض الاعضاء الخسيسةه و الجعران الام ماينفضي 
به المرض سواء كان باستفراغ او بانتقال كذا في حر الجواهر وغيرو ه والايام الباحورية هي الايام التي يقع 
نيها النحران وقولهم يوم باحوري على غير قياس فكانه منسوب الى باحور و هو شدة اأعر في تموز وجميع 
ذللك مولد كذ! قال الجوهري ٠‏ 

الجضار بالضم والغماد المعيجمة عند العكماد جسم مركسب من اجزا؛ مائية و هوائهة و الددخل موكمب منى 
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اجزاد ارضية ونارية و هوائهة و الغبار مركسب مى اجزاء ارضية وهوائية قالوا الحرارة اذا اثرت تاثيراتاما فى 
المهاه اوالاراضى الرطبة "حلت منها وتصعدت اجزاء هوائية تمارجها اجزاء مائية بحيمى ايتميز شين منهها 
ع الآخر فى الس لصغرها ويسمى المركمب منها بخارا وان اثّرت فى الارافى الهابسة تحللت منها 
و تصعدت اجزاء ارية تخالطها |جزاء ارضية بحيث ايتميزشيى منهما عن الآخرفى الس و يسمى المركب 
منها دخانا وان لم يكن اسود هذا هو المشهوره و ذكربعض المحققين ان العرارة اذا اثرت فى المياة احالمتكت 
بالغسهين بعضها اجزاء هوائية ومعدت مختلطة بلاجزاء اللطيفة المائية فهذه المتصاعدات معا تسمى 
بارا واذا اثرت فى الارافى الغائرة اليابسة احدنشت هناك اجزاء نارية فاذا صادفمت تللك الاجزاء 
الذارية اجساما قابلة للاحتراق تشبتتتث بها واحدننت منها اجزاء هوائية متصاعدة مختلطة باجزاء ارضية 
لطيفة منفصلة من تللك الاجسام فهذه الاجزاء الهوائية المخدلطة بالاجزاء الارضية هي الدخان وان لم تكن 
اسود كما هو المسمئى به عند العامة وعلى كل تقدي ركل من الجخار والدخان يرئ شيئًا آخر غير الاجزاء 
التي تركبا منها لعدم تميزها فى الحس وايسا فى اأعقيقة شيدًا آخر غيرها على مازعمه بعضهم كذا ني 
شرح التذكرة لعبد العلي البرجندي ٠‏ وعلى هذا اذا عملت الحرارة فى الرطسب و ايابس “حرارة ابدانفا 
فان فيها مى الاخلاط الرطبة واليابسة فما ارتفع منها اما بخار دخاني و ذللك اذا غلبت الاجزاء الارضية 
على الاجزاءالمائية و اما ب#ار'فير دخاني و ذلك اذا غلبت الاجزاء المائية على الاجزاء الارضية و من 
الثاني يقولد الوسم و العرق و نحو هما و من الاول الشع ركذ! في بحر الجواهر»ه وقد يطلق الخخار بيك 
يشتمل الدخان ايضا كما في دانش نامه كاهي بخاررا دو قسم سازند تروخشلك وازاخارخشك دخان 
مراك دارند و ازإخار ترجسمي مركب از اجزاء هوآئية و مائيه مراد دارند انتهى ء ولا يبعد ان يكونى على 
هذا الاصطلاح ما وقح في شرح حكمة العيى من إن الجخار الدخان اذ! صعد الى فوق رحصل مذه لزوجة 
دهنية انم عرض له برودة فانه يصي رحجرا او حديد!| و سقط الى الارض ه 

الأ بوار بفتم الالف وبالراء المهملة بمعنى ذيكو كاران وفي اصطلاح السالكين يرادف الاخيار على ما 
يجري في فصل الراء المهملة من الخاء المعجمة و فيل برادف الابدال على ما يجوى في فصل الام من 
هد| الباب ٠‏ 

الا بزار بائزاء المعجمة هي ما يطيمب بها الغذاء و كذ! التوابل الا ان الابزار تستعمل فى الاشياء 
الرطبة و اليابسة و التوابل فى اليابسة كذ! في بحرالجواهرء 

البواسير عند الاطباء هي زيادة تنبت على افواة العروق التي فى المقعدة من دم سوداري 

غليظ و ينقسم الى ى ولولية يشب الثولول الصغير و عينية ر هي ا مدورة لونها ارجوانية 5 انهه 
اي ظاهرة و الى غائرة اي كامنة ٠‏ و البواسير في الانف هي أمموم زا زائدة تنبت فربما كانت رخوة بيضاء 


الوباشرة ٠‏ البشرية ٠‏ البشارة » المصر ( “ما ) 


لارجع معها وهذ! اسهل علاجا وربما كانت حمراء شديدة الوجع و هذا اصعسي علاجا و مفردها باسور 
و لذلك يقال للدواء المستعمل فيه باسوري ٠ه‏ وقد يعرض فى الشفة السغلى غلظ و شقاق في و سطها 
ويقال له بواسير الشفة كذا في بحرا أجواهر و الاقسرائي ٠‏ 

المباشرة فى اللغة الجماع ٠‏ و الفاحشة من المباشرة عند الفقهاء هي ان تماس احد الفرجين من 
الزوجين الآخر متجردين مع انتشار الل بلا الققاء الختانين ٠‏ و منهم من لم يشترط مس الغرجين بل 
النجرد و الانتشار و هي من نوافض الوضود ولا يكون المباشرة بين الرجلين و المرأتين عند الاكثرين كذا ني 
جامع الرموز ه و المباشرة عند المعتزلة هو الفعل الصادر بلاوسط قالوا الفعل الصادر من الفاعل بلاوسط 
هو المباشرة و بوسط هو التوليد كسركة اليد و المفتلم فان حركة المفتام بترسط حركة اليد فيكون توليدا ٠‏ 
اعلم ان التوليد انما اثبته المعتزلة لانهم لما اسندوا افعال العباد اليهم ورأوا فهها ترتبا و ايضا رأوا ان الفعل 
المرتتب على فعل آخر يصدر عنهم وان لم يقصدوا اليه فلم يمكنهم اسناك الفعل المركمب الى تاثير 
قدرتهم فيه ابتداء لتوقفه على القصد قالوا بالتوليد وهذ! باطل عند الاشاعرة لاستناد جميع الممكنات 
الى الله تعالى ابتداء عندهم » 

البشرية هي فرقة من المعتزلة اتجام بشر بن المعتمر كان من افاضل علماء المعتزلة وهو الذي 
احدث القول بالتوليد قالوا الاعراض يجوز ان تحصل متولدة فى الجسم مى؟ فعل الغي ر كما اذا كاى اسبابها 
من فعله و قالوا القدرة و الاستطاعة سلامة البنية و الجوار ح عن الافات و قالوا الله تعالى قادر على تعذييب 
الطفل ولو عذبة لكان ظالما لكنة لا يسخسن ان يقال في حقه ذلك بل يجسب ان يقال ولو عذبة كان 
الطفل بالغا عاقلا عاميا مسخهقا للعقاب و فيه تناقض اذ حاصله أن الله تعالى يقدر على الظلم ولو ظلم 
لكان عادلا كد| في شرح المواقف *٠‏ 

البشارة كل خبر صدق يتغيربه بشرة الوجه و يستعمل فى الخير و الشروفى الخيبر اغلمب كذا 
في تعريفات السيد الجرجاني ٠‏ 

البصر بفتم الموحدة و الصاد المهملة بيذائي ه و هو عند الحكماء قرة مودعة في ملتقى العصبتين 
المجوفتين النابتنيى من غور البطنين المقدمين من الدماغ يتيامن النابت منهما يسارا و يتياسر الناببت 
منهما يمينا حتى يلتقيان و يتقاطعان و يصي رتجويفهما واحد! ثم يتغرقان و ينغذ النابت يمينا الى اأعدفة 
اليمنى ر النابت يسارا الى الحدقة اليسريئ فذلك الملتقى هو الذي أودم فيه القوة الباصرة و يسمى 
بمجمع النوره وسبسب تجويفهما الاحنياج الى كترة الرو م العاملة للقوة الباصرة اخلاف باقى الععواس 
الظاهرة ٠‏ و مدركاتها تسمى مبصرات والمبصربالذات هو الضوء و اللونى ٠‏ و اما ماسواهما صن الاشكال 
والصغر والكبر و القرب و البعد و نحوها فبواسطتهما ه راختلفوا فى الاطراف اي النقطة والخخط والسطم 


( ١م١1‏ ) البصر 


فقيل هي ايضا مبصرة بالذات ٠ه‏ وقيل بالواسطة و ليس المراد بالمبصربالذات ما لايتوقف ابصارة على ابصار 
غهرة وبالمبصر بالواسطة مايتوقف ابصاره على ابصار غيره حقى يك ان المدرلك بالذات هو الضود لاغير 
اذ اللوى مرئي بواسطة الضود بل المراد بالمرثي بالذات وبالعرض ان يكون هذاك روّية واحدة متعلقة بشهى 
ثم تللكالروية بعينها متعلقة بشي آخر فيكون الشيى الآخرمرئيا انها و بالعرض والاول مرئيا ار( 
و بالدات على قياس قيام الحركة بالسفينة وراكبها ه ونحى اذا رأينا لونا مضيئًا فهنالك رويتان ٠‏ احدهما 
متعلقة بالضوء اولا و بالذات ٠‏ والاخرئ متعلقة باللوى كذللك وان كانمك هذه الاخرئكل مشروطة بالووبة 
الاولى ولهذا انكشف كل منهما عند الحعس انكشافا ناما بخلاف ماعداهما فانها لاتتعلق بشيرى منها روية 
ابتداء بل الروية المتعلقة بلوى الجسم ابتداء متعلق هي بعينها ثاديا بمقداره وشكله وغير هما فهي مرئية 
بتلك الروبة لابروية اخرئ و لهذ! لم تنشف انكشاف الضود واللون عند الس » ومن زعم ان الاطراف 
مرئية بالذات جعلها مرئية برزية اخرعل مغايرة اروية اللون ه فائدة ه اختلف الحكماء في كيفية الابصاره 
والمذاهسب المشهورة فيه ثلثة المذهب الول وهومذهب الرياضيين انه يخرج من العينى جسم شعاعي 
على هيئة مخررط متحقق راسة يلى العين و قاعدتة يلى الميصر و الادراك التام انما تحصل من الموضع 
الذي هو موضع سهم المخررط ه ثم انهم اختلفوا فيمابينهم على وجوه ثلثة ٠‏ الاول ان ذلك ١أمخروط‏ مصمت»٠‏ 
الثاني انه ملتثم من خطوط شعاعية مستقيمة هي اجسام دقاق قد اجتمع اطرافها عند مركز البصر 
وامتدت متغفرقة الى المبصرفما وقع عليه اطراف تلى الخطوط ادركه البصر وماوقع بينها لايدركه و لذللك 
تخفى على البصر الاجزاء التي في غاية الصغر كالمسامات » الثالمث انه بخرج من العهى جسم شعاعي 
دقيق كانه خط مستقيم ينتهي الى المبصر ثم يحوب على سطحه حركة سريعة جدا في طول المرئي 
وعرضه ف#حصل الادرالك و إحنجوا بان الانسان اذ رأى وجهه في المرآة فليس ذلك لانطباع صورته فيها 
والا كانت منطبعة في موضع منها ولم ©ختلف باختلاف امكنة الرائي من اأجوانئب بل لان الشعاع 
خري مى العين الى المرآة ثم انعكس بصقالتها الى الوجه الايرئ اده اذا قرب الوجه اليها بخهل ان 
صورته مرتسمة في سطحها واذا بعد عنها توهم انها غائرة فيها مع علمنا بان المرآة ليس فيها غور بذلف 
المقدار والمدهسب الثاني هو مذهب ارسطو و اتباعه مى الطبعيين انه انما يصل بانعكاس صورة المرئي 
بتوسط الهواء المشف الى الرطربة الجليدية التي فى العين و انطباعها في جزء منها و ذللك الجن 
. زاوية راس مخخروط متوهم لارجود له اصلا و قاعدته سطم المرئي وراسة عند الباصرة و لذلك يرى القريسب اعظم 
م البعيد لان الوتر الواحد كلما قرب من النقطة التي خرج منها اليه خطاى مستقيمان محيطان بزارية 
كان اقصرساقا فاوت رعند تلك النقطة زاوية اعظم و كلما بعد عنها كاى اطول ساقا فاوت رعذدها زاوية اصغر و النفس 


انما تدرك الصخر و الكبر فى المرئي باعتجار تلك الزاوية فانها اذ كانت مغيرة كان الجزه الواقع من الجليدبة 


2 


البصر ( "ا ) 


فيها صغيرا فيرتسم فيه صورة المرئي فمرو صغيرا و اذ١‏ كانت كهيرة كان الجمزه الواقع فيها كديرا فيرتسم صورته فيه 
نيرى كبيرا ه وهذا انما يستقيم اذ! جعل الزاوية موضعا للابصاركما ذهبذاء و اما اذا جعل موضعه قاعدة المخروط 
كما يقتضيه القول بخرري الشعام نجسب ان يرئ كما هوسواء خرجت الخطوط الشعاعية من زارية ضيقة 
او غير ضيقة هكذ! قالوا وفيه :بحرت آذ ليس الابصار حاصملا مجك القاعدة بل لراس المخروط فيه مدخل 
ايضا نجاز اى يتفاوت حاصل المرئي صغرا وكبرا بنغاوت راسه دقة و غلظا »ثم انهم لإيريدون بالانطباع المذكور 
ان الصورة منفعلة مى البصر الى الرطوبة الجليدية بل المراد به ان الصورة انما "صل فيها عند المقابلة عى 
و اهب الصور لاستعداد :حصل بالمقابلة و ليس في فوة البشر تعليل هذاه وذاك لان الابصار ليس جرد 
الانطباع المذكور رالا لزم روية الشيهى شيئين بسبب انطباءة في جليدتي العينين بل لابد مع ذلك من 
نادي الشبم فى العصتبين المجوفتيى الى ملتقا هما بواسطة الروح الني فيهما ومنه الى العس 
المشترك ٠‏ والمراد من التادية ان انطباعها فى الجليدة معد لفيضان الصورة من واهسب الصور على 
الملتقىك وفيضانها عليه معدلفيضانها على الحس الشترك والمدهسب الثالمك هو مذهسب طائفة من 
اتتكماد وهو ان الابصار ليس بخرري الشعاع رلا بالانطباع بل بان الهواء المشف الذىي بهن البصر والمرئي 
بنكيف بكيفية الشعاع الذي فى البصر ريصي ربذللك آلة للابصاروهذ! المذهسب في حكم المدهسب الأول لانة 
مبني على الشعاع قال الامام الرازي انانعلم بالضرورة ان العيى على صغرها لايمكن ان #خيل نصف كرة 
العالم الى كيفيتها ولا اى #خرج منها مايتصل بنصف كرته ولا ان يدخل فيها صورة نصغه فالمداهمب الثلثة 
باطلة ظاهرة الفساك بتامل قايل ٠‏ و من المحتمل ان يقال الابصار شعور مخصوص ر ذللك الشعور حالة 
اضافية فمقى كانث الحاسة سليمة وساثر الشروط حاصلة و الموانع مرتفعة حصلت للمبصر هذه الاضافة من 
غيران #خرج عن عينه جسم او ينطبع فيها صورة فليس يلزم من ابطال الشعاع او الانطبام صحة الآخر 
ان ليسا على طرفي النقيض انتهى ه وملخصه على ما قيل انه اذا قابل المرئي على الرائي على رجة 
مخصوص خلق الله الروية من غير اتصال شعاع ولا انطباع صورة ٠‏ فائدة ه قال الفلاسفة وتبعهم المعتزلة 
ان الابصار يتوقفف على شرائط ممتنع حصوله بدونها وتجسب حصرله معها و هي سبعة » الاول المقابلة ٠‏ 
و الثاني عدم البعد المفرط ٠‏ و الثالمك عدم القرب المفرط فان المبصر اذ! قرب البصر جدا| بطل الأبصارء 
والرابع عدم الصغر المغرط ه و الخامس عدم الحتجاب بالكثيف بين الرائي و المرئي ٠‏ و السادس كون المرئي 
مضيدًا اما من ذاته اومن غيرة ه و السابع كوذه كثيفا اي مانعا للشعام من النفون فيه ٠‏ وما قيل من انه قد 
يضاف الى 7 السبعة ثلثه أخرئ هي سلامة الحاسة و القصد الى الاحساس وو توسط الشفاف 
بهن الرائي و المرئي ففيه ان هذا الاخير يغني عنه اشتراط عدم السجاب لعن الاولهن لبد ان يعدا 
من الشروط فالحق ان الشروط تسعة ٠‏ و الاشافرة يذكرينها و يقولون لانسلم وجوب الروية عند اجنام تلف 


( سما ) بصرالعق ٠‏ البصيرة ٠‏ البقرة 
الشرائط فانا نرى الجسم الكبيرمى البعيد صغيرا رما ذلى للا لانا نر بعض اجزائه دون البعض مع 
تساوي الكل في حصول الشرائطه فائدة ٠‏ اجمعت لائمة من الاشاعرة على ان رويته تعالى فى الدنيا 
و الآخرة على ما هر عليه جائرة عقلا و اختفلوا في جوازها سمعا فى الدنيا فاثبته البعض و نغاه آخررن 
وهل :جوز ان يرل فى المنام فقيل لا وقيل نعم و الحق انه لا مانع من هذه الرويا وان لم تكن روية 
حقيقة ٠‏ ولاخلاف بيننا وبين معاشر الاشاعرة في انه تعالى يري ذاه ه و المعتزلة حكموا بامتذام رويته 
عقلا لذوى الحواس و اختلفوا في رويته لذاته ه قال الامام الرازي الامة في وقوع الروبة على قولين الأول 
يصم و يركل والثاني لايصم ولا يرل * 
بصر لمق قال الصوفية بص رالحق سجحانه تعالى عبارة عن ذاته باعتبار شهرده بمعلوماتة فعيذه سبجانم 
تعالى عبارة عن ذاته باعتبار مدىل غاية علمه لانه بذاته يبصر ولا تعدد في ذاته نمل علمه محل بصره و هما 
صفتان وان كانا بالحقيقة شيدًا واحدا فليس المراد ببصره الا تجلي علمه له فى المشهد العهاني و ليس 
المراد بعلمة الا الادرالك بنظرة له فى العلم العيني فهو يرل ذاته بذاته و ير مخلوقاته ايضا بذاته فروياته 
لذاته عيى روياته لمخلرقاتة لان البصر وصف واحد وليس الفرق إلا فى المرئي فهو سجحانه لايزال يبصر 
الاشياء لكنه لا ينظر الى شيرع واحد الا اذا شاء فلاشياء غي ر*>تجربة عنه ابدا و لكى لايوقع نظره على شيرى الا 
اذا شاء ذلك ٠ه‏ ومن هذا القبيل قوله عليه السلام ان لله كذ! وكذ! نظرة الى القلسب في كل يوم ه وقوله تعالى 
ولا ينظر اليهم الآية ليس من هذا القبيل بل النظرههنذا عبارة من الرحمة الالبية التي رحم بها من قربه اليها 
بخلاف النظر الذي الى القلسب فانه على ماورد من النبي عليه الصلوة والسلام رئيس هذا الامرمخصرصانى 
الصغة النظرية وحدهابل سارفي غيرها من الارصاف الاترول الى قولة تعالى و لنبلونكم حتى نعلم المجاهدينى 
منكم ولا نظى انه يجهلهم قبل الابتلاء تعالى الله عن ذللكه ركذلى فى النظر فهو لايفقد القلمب الذي 
ينظراليه كل يوم كذا وكذ! نظرة لعن تحت ذللك اسرارا لا يمكى كشغها بغير هذا التنبيه فى عرف فليازم 
و من ذهب الى التاويل فانه لابد ان يقع في نوع من التعطيل فافهم كذ فى الانسان الكامل ٠‏ و المتكلمون 
اختلفوا فيه ٠‏ فقيل هو نفس العلم ٠»‏ وقيل زائد عليه » وقهل بعدم الوقوف احقيقده راج في لفظ السمع 
في فصل العين من باب السين البهملة » 
البصيرة هي فرة للقلب منررة بنور القدس ترك بها حقائق الشياد وبواطنها بمثابة البصر 
للنفس الذي ترئ به صور الاشياد و ظواهرها و هي القوة التي يسميها الحكماء العاقلة النظرية و اما 
اذا تنورت بنور القدس وانعشف حجابها بهداية الحعق فيسميها الحكيم القرة القدسية كذا في اصطلاحات 
الصوفية لكمال الدين ابى الغنائم ٠‏ 


البقوة كناية عر النفس اذا استعدت للرياضة و بدت فيها صلاحية قمع الهوى الذي هو حيوتها 


البكره البهرم البرازه الابراز ( عورم ) ابراز اللفظين ٠‏ الابئزاز 


كما يكنوى عنها بالمبش قبل ذلك و بالبدنة بعد الاخذ فى السلو كذا في اصطلاحات الصرفية ٠‏ 

البكر بكسر الموحدة وسكون الكاف نغة امرأة لم تلد ثم سبيت التي لم تفتضٌ اعتبارا بالثيسب لنقدمها 
عليها كما فى المفردات وشرعا اسم لامرأة لم توطأ بالنكاح كما فى المبسوط ٠ه‏ وقيل لم تجامع بنكلم ولا غيره 
وهذا قولهما و الاول قوله والصحيم ان الاول قول الكل كما فى الظهيرية ٠‏ وذكرفى المغرب انه يقع على 
الذي لم يدخل بامرأة كذا في جامع الرموز في فصل نفد نكام حرة ٠‏ 

البهر بالضم كقفل عند الاطباء هو الريو وضيق النفس ويجوي بيانه في فصل الوا من باب الراء 
المهملة في لفظ الربوء 

فصل إلزاء المعجمة * البراز بالراء المهملة قال المسيحي هو مشتق ممايبرز من الفضلات ثم 
خص في عرف الطب بسايبرز مص طرف المعاء المستقيم المعرورف بالمخرج وصاحب الأخلاص اوردة 
فى الباء المكسورة والمحمود الشيباني فى المفتوحة كذ١‏ في بحر الجواهره 

(الأبراز بكسرالهمزة لغة هوالاظهاره وعند النحاة هو الاتيان بالضمير البارز ه و البارز هو ما يلفظ به على 
ما يجري في لفظ الضمير ني فصل الراء المهملة من باب الضادن المحجمة ٠‏ 

أبراز اللفظيى نزد بلغا آنست كه شاع رلفظ مشترك را در ربط برنمطي آردِ كه از تركيسب يك معني 
محبرس ودوم مقبول مغهوم شود مثاله ه شعره ازيمينت يم يديد آمد جونار اندر مذار » وز وجودت 
جود بيدا كشت جون ماء از غمام ٠‏ معني محبوس دريمين يم ودر منارنارو دروجود جود و ازغمام 
ماء ومعني مقبول ظاهر است كذا في جامع الصنائع ٠‏ 

الابتزاز بزاي معجمه نز منجمان عبارتست از آراسنه شدن كوكسن بقوتهاي ذاتي و عرضي در صورت 
طالع وآن كوكب را مبتزكويند و قويترهمة أن بود كه صاحمب طالع درطلع بود ياصاحمب شرف طالع در 
طالع بود يا ارباب حظوظ ديكردر طالع بود يا صاحمب عاشر در عاشر بوك يا صاحب شرف عاشر دروي بود يا 
صاحسب حادي عشرياصاحمب شرؤ درري بون نا همجن درخامس يا سابع يا تاسع يا ثالث» واسااك ركركبي 
قوتهاي ذاني دارك وازطالع ساقط بون اثر اوهم باشد اما وقنئي بون كه جند كواكمب شايسته ابتزازييتكت 
باشند وقويت ررا مقدم دارند وديكرانرا شريلك اودارند ومدار احكام كلي طالع بر متبز است بس برمستواي 
بس برصاحسب طالع اكرجه ساقط بود بس بركوكسب غريمب كه ناظر بود اين درشجره كفته ٠‏ ودركفاية التعليم 
مي كويد ابتزاز بوس كوكبي است درقويتري بيتي ازبيتهاي طالع يانظر اوبطالع و نظر اكثر كواكمب 
بدو وقويترين بينها بيت طالع بس دهم بس يازدهم بس هفتم بس نهم بس جهارم بس ينجم بس سيوم را 
درقوت مدخلي نيست و جهار ديك رساقط اند و از ثوابمك هركه با درجة طالع برآيد يا با درجة عاشر 
ميانى آسمان باشد ار مبتز باشد واكر كوكبى در بنجم يا نهم يا جهارم باشد مبنز نبود نا قوي حال 


البرش ٠»‏ البيهشية ٠‏ البرص ) | )م البياض ٠ه‏ البيضة 


لبود به بهت يا شرف يا بنظر اكثر كواكمب بدو وراجع و حترق هركز مبتز نكردد جرا كه خاصيك 
ابنزاز قفوت |سمك در مكان خد ونظر اكثر كواكسب بدو جنانكه .خاصيث اسثيلا خط كوكسب اسست و نظر 
او بدان مكان » 

فص ل الشينى المعجمة ف البرش بفتم الباء و الراء المهملة هي نقاط صغار سود اكثرها تعرض 
فى الوجه و ربما كانت الى حمرة و كمودة كذ! في بحر الجواهر ٠‏ 

البيهشية هي فرقة من الخرارج امحاب بيوش بن البيصم بى جابر» قالوا الايمان هو الاقرار و العلم 
بالله و بما جاء به الرسول 57 وقع فجما لايعرف احلال ام حرام فهو كافر لوجوب الفحص علية حتى يعام 
الحق ٠‏ وقيل لا يعفر حتى يرفع امره الى الامام ف#حدء وكل هما ليس فيه حد فهو مغفور» وقهل لا حرام الا 
مافي قوله تعالى قل لااجد فيما ارحي الى محرما على طاعم الآبة » وقيل اذا كفر الامام كفرت الرعية 
حاضرا او غانبا » وقالوا الاطفال كابائهم ايمانا وكفرا « وقهل السكر من شراب حلال لا يواخذن صاحبه مما قال 
رفعل بخلاف السكر من شراب حرام » وقيل السكر مع الكبيرة كفر »وو افقوا القدرية في اسناد افعال العباد 
'ليهم كدا في شرح المواقف »* 

فص ل الصا المهملة * البرص بالفتم وسكون المهملة عند الاطباء بهاض يظهر في ظاهر الجلد 
ريغورفان كان في سائر الاعضاء حتى يصير لون البدن كله ابهض يقال له حينئك المنتشرء و البرص الاسود 
يسمى بالقوباء ايضا سوان #حصل أجلد البدن لاستيلاء سواد سوداوية فايظة كذ| في بح رالجواهره وفائدة قيد يغور 
لاحتراز عن البمق الابيض على مايدل عليه كلام الموجز والاقسرائي وحاصلهما ان الفرق بين البهق و البرص 
لابيضين ان البمق يكونى في سطم الجلد ولايكون له غور اذ المادة فهه ارق و القوة الدافعة اقوى فدفعت 
لى السطم بخلاف البرص فانه يكون نافذا فى الجلد واللحم بسبسب ان المادة فيه اغلظ والدافعة فيه 
معيفة فارتكعدت فى الجاطن وافسدت مزاج مانفد فيه واحالت الغداء الدي «جرى اليها الى طبعها وان كان 
جود غداء ه والفرق بين البهق و البرص الاسودينى ليس من جبة الغور وعدمه بل مى جبة اخرل ورهي 
ن البرص الاسونى يتغير معه الجلد ويعرض له خشونة عظيمة وتفايس كمايكونى للسمك ودكونه مى سودارية 
سراينها العضو فاترت تاثيرا قويا اقول من تغير لونه و هو ع مقدمات الجذام «٠‏ 

فصل الضاى المعجمة * البياض بالفتم والياء المثناة النحتانية فى قلغة سبيدي ٠‏ وعند اهل 
لرمل اسم شكل من الاشكال السقة عشر وصورته هكد١‏ <-252 ء و توضيحه يطلمب من كتسب الرمل ٠‏ 

البيضة بالغتم لخم مرغ بهيض جماعة وايضا آماسيدن دست اسب و خايه كردن مرغ و سخخضت 
شدن كرما و خصيه و ميان سراي وخود كذا فى الصراح * وفى الافسرائي البهضة ويسمى بالخوذة ايضا 
نسم مى الصداع » و اخدّلف الاطباء فيه مع اتفاقهم على احاطتة جميع الراس ولذاسمي بجضة رخوذة» فقيل 


ن 
العاياء 


البيضي ٠»‏ البيضاء ٠‏ البسط ( 8م| ) 


و منهم صاحمب الموجز هو صداع مزمن يميم كل ساعة لادنى سبمب من حركة وشرب خمر وكل مبغعر 
وب#ذجه الصوت الشديد والضرد و ال#خالطة من الناس حنى ان صاحبه يكره الصوت و الضود والللام مع 
الناس و!حسب الوحدة والظلمة والراحة والاستلقاء وبحس كل ساعة كان راسه يطوق بمطرقة او بجذب 
جذبا اريشق شقا وسببه خاط ردي اوورم مع ضعف الدماغ وقوة حسه فان كان السبيب فى لجاب 
الداخل فى القحف احس الوجع ممتدا الى اصول العيذين وان كن فى اأعتجاب الخاري احسى الوجع 
خارج الدماغ واوجع بمس جلد الراس ويكون فى الغالسب من برد كالورم السوداري وجوه لانه يكونى 
مزمنا والحار لابزمن على انه ان كان عى سبمب حار إساحال الى البرد لضعف القوة بسبمب كوذه مزمنا 
و اجتماع الفضلات الباردة فتكسر اأحرارة » وقيل ! تشترط الشررط المذكورة في هذ! المرض فهو عندهم كل 
صداع مشتمل على الراس كله خار م القحف اوداخله وهذا الاختاف لبرجع الى المعنى ٠‏ و العلا 
سسب الراي الال علاج الصداع و على الراي الثاني مايقتضيه حال المرض من التعاراو البارد انتمى ٠‏ 

البيضى عند المهندسين سطم مستر يحيط به قرسان متساويتان مختلفتان تحديبار كل منهما 
امغر من نصف دائرة ويسمى بلاهايلجي ايضا والخط الوامل بين زاويتيه قطره الاطول و الخط الآخر 
المنصف للقرسينى قطره الاصغر والاقصر ولابد ان يكون عمودا على الاطول و اذا ادير السطم البيضي على 
فطره الاطول نصف دورة تحصل مجم بيضي هذا هو المشهوره وذكر البعض ان السطم ال لبيضي يشترط فيه 
كون احدى القوسيى نصف داثرة والاخرئك اصغر وهوالدي يسمى فى المشهور بالشبيه بالبيضي والشبية 
بالاهليلجي رلم يشترط البعض تساوي القوسيى ولا مشاحة فى اامطلاح ٠‏ وقيل السطم البيضي سطم 
بحيط به خط و احد مستدير بحينث لايكون داثرة ويكونى طول هذا السطم اكثر من عرضه و اذا ادير 
هذا السطم على قطرة الاطول نصف دورة يحصل المجمم البيضي و لاتخفى ان مشابهة المجسم الييضي 
بهذا المعنى للبيضة اكثر منه بالمعنى الاول هذا خلامة ما في شرح خلامة |أعساب و حاشية الجغيلى 
للعاضل عبد العلي البرجندي : ١‏ 
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البيضاء العقل الاول فانه مركز العماء واول منفصل من سراد الغيمب و هو اعظم نيرات فلكه 
فلذلىف وصف بالبياض ليقابل سراد الغيمب فيتبين بضده كمال التبين و لانه هو اول موجود و يرجم 
وجوده على عدمه والوجود بياض و العدم سواد و لذلىف فال بعض العارفين فى الفقر انه بياض يتبين فيه 
كل معدرم وسواد ينعدم فيه كل موجود فانه اراد بالفقر فقر المكان كذا في تعريفات السيد الجرجاني 

فصل الطاء المهملة * البسط بسكون السين المهملة فى اللغة كستردن كما فى الصراح عند 
المساسبين هو الأجنيس رهر جعل الكمور من جنس كسرمعين والحامل من العبل يسمى مبسرطا 
ركني ههذا يقول المنجمون البسط اسشخراج نقريم يوم واحد مرى تقويم خمسة يوم ا, عشة عل, ماءقء 


( ام ) البسط 


فى امل والعقد ونجري في فصل السين المهملة من باب اليم ه وعند السالمين هوحال من 
الحوال ٠‏ ودر مجمع السلوك كويد فبض و بسط وخوف و رجا قريمب اند ليكى خوف و رجا درمقام 
“عبت عام بود وفبض وبسط درمقام اوائل محبت خاص باشد يس كسيكه اوامر ونواهي بجا آرد 
حكم ايمان دارد و ويرا | فيضي و بسطي نباشد بلكه خوفي و رجائي ميباشد شبيه بحال فبض و بسط و آنرا 
كمان برد كه آن قبض و بسط اسسث مثلا اكر حي درتي وحزني بيش آيد كمان داركد آنرا قبض و اكر اهتراز نفساني 

و نشاط طبعي بيش آيد كمان بك آنرا بسط » و حزن و حيرت ونشاط و اهتزاز از جوهر نفس اماره 
اسث تا جون بنده باوائل “حبت .خاص برسد خداوند حال وخدارند قلسب و.خداوند نفس لوامه 
كردد درينوقت فبض و بسط بنوبت حاصل ميشود جرا كه آن بنده از مرتبةٌ ايمان بمرتبةٌ رفته فيقبضه 
العق تارة ويجسطه اخرئ ه يس حاصل آنكه وجود بسط باعتبارغلبةٌ فلمب و ظهورصفعت اواسمت'ونفس مادام 
كه امارد است قبض و بسط نبود و مادام كه لوامة اسسرت كاد مغلوب ميشود و كاد غالسيهب و وجود قبض 
و بسط مرسالك را درينى وقث باعتبار غلبةٌ نفس وظهور صفكث او ميشود » و در اصطلاحات صوفية 
موكويد البسط في مقام القلمب بمثابة الرجاء في مقام النفس وهو واد يقئضيه اشارة الى قبول ولطف 
و رحمة و انس ويقابله القبض كالخوف في مقابلة الرجاء في مقام النفس ٠‏ و البسط في مقام الخفي 
هوان يبسط الله العبد مع الخلق ظاهرا ويقبضه اليه باطنا رحمة للخلق فهو يسع الاشياء و يوثر ني كل 
شيي ولا يوثر فيه شيى ٠‏ وقيل قبض هم قبض نباشد مر از حركت نفس وظهور او بصفت خويش » واما 
سالىف اهل دل هيم وقنت قبض را نيابد روح وانس باوي بدوام باشد هم ازين كفته اند كه قبض 
اندكئي عقو بت ميباشد از بهرافراط در بسط يعني جون سالك اهل دل را واردات المي وارد ميشود ودل 
ازان يرفرح كردد نفس دران استراق سمع ميكند ونصيبي ازان ميك وبطبع وجبلي خويش نافرماني آرد 
و دربسط افراط ميكند ١3‏ آنكه مشابه شود بسط مرنشاط را حق تعالىئ مقاباةٌ ابن برطريق عقوبست قبض ميدهل ٠‏ 
بدانكه جون سالك از عالم قلمب بر ميرود و از حجاب قلمب كه مراهل قلسب را همين رجود قلمب <جاب 
اسسث بيرون مي آيد واز وجود نوراني كه قلسب اسث متخلص ميشود و بعالم فذا و بقا ميرسد قبض 
وبسط بديشان مفيد نميشود و حال درو تصرفي ندارد فلا قبض ولا بسطء قال الفارس يجد المحب 
اول القبض ثم الجسط نم لا قجض ولابسط لانهما يقعانى فى الموجود فاما مع العناء و البقاء فلا اننهئى ما في 
مجمع السلوك ٠‏ و عذد اهل الجفر يطلق بالاشتراك على اشهاء على مافي انواع البسط ٠‏ آول بسط عددي 
و تعتصيل آن بردو نوم است يكي در بسطحروف و ديكري در بسط تركيسي و هردر مسايسن و معمول 
اند ه اما طريق اول آنست ه ركلمة را كه خواهي حروف اورا مقطع كن و به بين كه هري ازان حررف 


رأ جه عدن اسث احساب الجل بسر استنطاق كنى آن عدد را يعنى حرف ساز وآن حرف را جمع كن 


الدسط ( ا ) 


مدلا حروف #عمفى را مقطع كردي, ميم حا ميم دال شد عدى لفظ ميم ٠و‏ بود آنرا حرفي ساختيم ص شد 
و عدن لفظ حا و بود اورا حرف ساختيم ط شد ولفظ ميم دوم نيز ص شد و عدى لفظ دال وس بود حرف 
07 ل شد بس مجموع حروف مستحصله از بسط عدد نا دن :. ل شد ه اما طريق دوم 
آنستث كه ه ركلمة را كه خراهي عدد كيري عدد مجموع را جمع كن و استنطاق نماي و حررف كه ازان 
حامل آيد جمع كن مثلا عدن مجمو م حروف *حمد 0 اسسث واستنطاق آن ب ص است و اين طريق 
عدد زبر اوست و اكر عدن اسمبي حروف اوكيريم كه عل م«م اسمث و استنطاق سازيم جنيى ميشود رت :35 
ودوم بسط حروف كه آنرا بسط تلفظ و بسط باطني و بسط ظاهري نهز كويند و آن عبارت اسست از تلفظ كردن 
حروف باز برو بذهات مثلا جون #حمد را باسماىي روف او تلفظ كرديم ميم حا ميم دال شد وم#جموع 
حروفي مساحصاة او اينست 1 ي مح ) م عي مك ل وزبراول حروف اسم حرفي را كويند 
وصاسواي اول ححررف اسم حرفي را بنهات نامند مثلا اسم اول حروف محمد ميم ست و اول لفظ ميم كه م 
است ابنرا زبر و باقي عمروفش را كة ي م است بنيات نامند ٠‏ سيوم بسط طبعي و آن عبارتسى از 
آوردن حررفي كه مربي و مقوي بود مر حررف مطلوب را عمسب طبيعت جذانكه حروف آتشي را هوائي 
مربي و هوائي را آتشي مقويست وهمجنين حروف أبي راخاكي مربي است وخاكي را ابي متويسيت* 
و حررف نشي حروف اهطمغشذ أواحروفت ه هواي حروف بوينصةصس و حررت أبي حرورف 
جزكس قئظً و حررف خاكي حررف وحلع رخغ بس حاصل بسط طبعي “محمد ان ن ردان جح ح است 
جراكه ميدش آنشي است دردرجة جهارم براي اونون أورديم كه مربي اوست در درج جهارم ازحروف هواني 
وبراى حاكه خاكي است دردرجة دوم زا أورديم كه مقوي اوست از حرورف أآبي دردرجةٌ دوم بازبراي ميم ثاذي 
نيزنون آورديم باز براي دال كه خاكي اسسث دردرجة اول جيم كه مقوي اوسمت دران درجه از حررف آبي آورديم 





جهارم بسط فربزيسث و آن عبارتسق از طالب بودن هريكك از حررف آتشي حروف هواتي رااكة 
هم درجة او باشد و بالعكس ويا طالمب بودن حررفت أبي مر حروف خاكى راكة همدرجه باشد و بالععس 


ب( م٠‏ ) الجبسط 


جنائجه الف طالمب با است و جيم طالمب دال است وقس على هذا باقي الحروف بس حامل 
بسط غريزي #حمد ن ان اسك جراكه براى ميم او كه نشي است در درجةٌ جهارم ن آورديم 1١5‏ 
هوائيست در درج جهارم و همجنين براي ميم دوم » اما حا و دال او خاكي اند و ليكن اين تعريف 
بعضي اثمٌ متقدمي. است ه و نيز درين رساله در جاثي ديكر واقع شدو كه بسط 500 ل 0 
انمه اين فى اسمت ه بنجم بسط ترفع و أن عبارتست إز ارتفاع حروف مطلوب وآن سة قسم 
اسث عددي و حرفي و طبيعي ٠‏ اما بسط ترفع عددي عبارتست از ارتفاع حروف مطلوب 
بجهت اعدادي كه قائم است بديشان از إعداد ابجدي جنانجه عدد هريك ازان حروف اكردر درج 
آحاكى باشد بعشرات برند واكر در درجةٌ عشرات بوك بمآت برند و اكر بدرحٌ مآت باشد بالوف 
برند يس بسط ترفع عدىي "عمد صافات ماست جه ميم كه 6م عدن دأركى جون در درحة عشرات 
است بمآت برديم ««عم شد حرف ساخديم ات شل بازحاي #حمد كه از آحاد است بعشرات برديم ١م‏ 
شد وآازو ف حاصل شد باز از ميم دوم ت كرفتيم وازدال م كرفتيم جرا كة در آحاد اسسثك و عدد او 
جهار و جهار عشره جهل باشد و حرفش ميم ٠‏ اما بسط ترفع حرفي عبارتست إزارتفاع هريكف ازحررف 
الجدى حرف مابعد كه فاضلتراست مثلا در محمد بجاي ميم اول او ن بهاوريم جراكه فاضلترميم نوى است 
و همجنين براي حا ط بياورديم وبراى ميم دوم 3 براي دال ه بهاورديم بس جميع حرورف مستصاء 
بايى بسط نى طن ٠‏ باشد ه اما بسط ترفع طبيعي عبارتست ازارتفاع حروف بحسب طبيعت جنانكه 
حرف خاكي را مبدل كنند :حرف آبي و آبي را بحرف هوائي وهوائي را بانشي و آتشني را ؛حال 
خود دارند جرا كه او بالاتربى حرورفست و ازو ترقفي ممكنى نيست مثلا در محمد ميم كه آنشياست 
بحال خود كذاشتيم وبجابي حاي اركة خاكيست ز كُرفتهم وميم ديكررا نيز بحال خود كذاشتيم وبراي دال ج 
كرفتيم يس حاصل شد اين دو حرف را ج ه شم بسط (جميع استث و آن عبارتست از جمع نمودنى هريكف 
ازحروف طالمب با حروف مطلوب و تعحصيل كرذن حروف ازهر اجتماعي مثلا »عمد طالمي و جعفر 
مطلوب نوشتيم بدي نوع م ح م د كا ج ع ف ر بس ميم محمد راكه جهل بوث با جيم جعفر جمع نموديم مأع 
شد و همان ج م حاصل شد بعد ازانى حلي محمد راباعين جعفرجمع كرديم 0 شد حرونش ح ع شد يس 
ميم دوم با فا جمع نموديم !| شد حرونش ق ك شد يس دال را با را جمع كرديم عه م شد حررنش 
همان د ر ميشود بس حررف مستحصله ازين عمل ج م ح م ق ك د ر ميشوده هفتم بسط تضارب الست 
و آن عبارتست از ضرب نمودن هريكف از حروف طالمب در حروف مطلوب و تحصيل نمودن حرفت از 


حاصل الضرب مثا .خواستيم #حمد را كه طالسب اسث با جعفر كه مطلوب استك بسط تضارب كذيم بس 
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| اجسط ( حمر )ى 


اعداد ميم كه +عم اسمت در اعداد جيم كه سه است ضرب كرديم ١م‏ حاصل شد حروفشاى ق شد 
باز حاي عمد را در عن جعهر ضرب كرديم +00 حاصل شد حروفشس س ث باز ميم رأ درفا ضرب 
كرديم «*مس شد حروفش رخ غ غ شد يس دال رادر را ضرب كرديم -+م شد حرف ساخنيم ض شد 
و تضارب جموم اعداد طالمب را با “جموع اعداد مطلوب جمع كنند وبا يكديكرضرب كنند وازان تحصيل 
حررف كنند واين نوع اكرجه خالي ازصواب نيست اماطريق اول اتم واكمل است » هشتم بسطتزارج 
وتشابه است و آنرابسط تواخي نيز كويند و آن عدارتست ازطالمب بودن حروف متشابهه مرحروف متزارجة 
را كه قرين باشد بايكديكر مثلا درحروف “عمد نظر كرديم ميم ازحروف مغرده بود يعني ازمتزارجه 
ومتشايهة نبود اورا تحال خود كذ اشتيم وجون حا ازمتشابهه بود بيجهت اوج ح كرفتيم وهميهذين ميم دوم را نيز 
كذ اشتيم جون دال ازمتشابهه بود بجايش ذ كرفتيم بس مجموعة حروف مستحصله باين عمل بي خ ذ شده 
نهم بسط تقوي وآن عبارتست از قوت مابين حررف بحسب ضرب درنفس شان وآن برسه نوع است 
زيراكهخالي نيست ازآنكه ياضرب باطى حروفست درباطى وياضرب ظاهر د رظاهر وياضرب ظاهردرباطن ومراد 
بعدد باطى حرف عدد يسث كه احساب ابجد مرآن حرف را باشد و مراد بعدد ظاه ر حرف عدد يستشاكه 
سسب مرتبة از مراتعب الجدي مرآن حرف را باشد مثلا ميم از حروف ابجد هوز حطي كلمن سعقص 
قرشت لخن فظغ در مرتبة سيزده, واقع شده بس از ميم سورده بكيرند وعلى هد١‏ القياس ازنون 
جهارد: مثلا جون بسط باطن در باطى در لفظ “محمد كنيم ميم او كه +عم اسست در +ع ضرب كرديم ++4| 


شد حررفش خ غ شد وحاكه م دارددر م ضرب كرديم ع» شد حررفش د س شد و «مجذين از مهردوم نيز 


خ* غ حاصل شد وازدال وي بس حاصل شد اين حروف خ غ د س لغ و ي وجون #حمد را بسطتقوي 
ظاهردرظاه ركني ميم او را كه سيزد: دارد درسيزد: ضرب كرديم حاصل شد 49 حررفنش ط سق وحاي أو 
كه هشت دارد درهشت ضرب كرديم عإ» شد حررفش د اس وازمهم دوم نيز ط س ق حاصل شد 
وازدال و ي بس مجبوع حررف ممحصله اين شد ط سق دس طسق و عي وجون محمد را 
بسط تقوى باطى در ظاهر كنهم از ميمش جهل كرفته در سيزده ضرب كرديم +مه شد حروفش لك ث شل 
وهمجنين از ميم دوم وازحا د س حاصل شد وازدال وي بس جميع حررف مستحصله اين شد لك ث. 
ى س لكات و بي ٠‏ دهم بسط تضاعف استث كه عبار تسث از دو جند ساختن اعداد باطني حررف 
وتعصيل نمودن حروف ازان مثلا عدن ميم محمد را كه +عم اس مضاعف كرديم 8١‏ شد حرفش ف 
وحارا كه م است مضاعف كرديم ٠‏ شد حررفش و ي باز از مهم دوم ف حاصل شد و ازدال ح كرفتيم 


ومجموم اين شد نف و ي ف ج » يازدهم بسط تكسيراست وآن عبارتست از تحصيل حروف از حوورف 


( اسل ) البسيط 


و 


به 
ديكر بنوعي كه كسورتسعه را اعتبار كذند و بهر كسري حرف كيرند مثلا ميم #تحمد را كه +عر دار تنصيف 
كرديم »م شد باز م را تنصيف كرديم | شد بارده را تنصيف كردِيم ه شد وجون ازهريلك ازيى حامل 
تنصيف حرفب ساخنيم و جمع كرديم اين شد كك ي ه بار حاي او كة م دارد آنرا تنصيف كرديم ع 
ولصفف عم دوونصف م يك ميشود جون همه را حرف ساخنيم اين شد د ب | وازدال محمد اين 
برآمد ب ١‏ ومجموع اين حررف ك ي هدب ا كي ا 1 شد * دو ازدهم بسط تمازج اسك 
واين نيكو ترين انواع بسط است و تمازج تفاعل اسث بمعذي [مدخنى مطلق ٠‏ و دراصلاح اهل جفر 
عبارتست إز آميختن اسم طالب با اسم مطلوب عام ازانكه اسم مطلوب از اسماء المي باشد يا غير أن 
از اسماى مطالمب دنهوي و أخرري ٠‏ و #لخص اين كلام آنست كه بسط ثماز ج عبارتست از مزاج كردن 


اسم طالمب با اسم مطلوب هرجه باشد مثلا خواسنيم كه “عمد را بسط تمازج كنيم بنوعي كه مطلوب اسم 


صمت سن ١١.‏ لصت اخصععت ‏ ضحي ضيه م ااا ]| 


عليم باشد جنينى ميشود ع مل ح بي م م د وجون “عمد را با جعفر مزاج كنيم جنين شود م ج ح 
ع م ف د ره بدانكه در تمازي همه جا اسم طالمب مقدم سازند براسم مطلوب الا وقتيكه مطلوب را بوسيالٌ 


اسماي حسنى فرا كرفته باشند بس جون اسم خود را با اسمي از اسماي الهي كه مشتمل برمطلوب است 
مزاي نمايند ابتدا باسم البي كنند جنانجه در مزاج اسم #حمد با عليم مذكور شد و اكر دو اسم باشد وهر 
دو مشدمل بر مطلوب اقوى را مقدم دارند » فائدلا » بسط تجميع وتضارب بجهمت محبت و الحاد بين 
الاثنين بغايت معتبراست وبسط تواخي بجهت اتعاد اخوان و محبوب بودن در دل خلق و اخذ 
فوائد و احسان “جرب و معتبر است و "خلف ندارد وبسط تقوي جيهت قوت حال و حصول آمال و بجررن 
آمدن ازضعف طالع و بيروز شدن بقوت طالع و ازدياد جاه و حشمت و اقبال واعزاز اعنماد تمام 
دارد و بسط تضاعف #جهمت ازدياد علم وحكست و شكود وشوكت وغلبه كردن براعدا رسوخ تمام 
دارد و بسط تكسير بجهت إسشخراج احوال آيند: بكار آيد » 

البسيظ فى اللغة بمعنى المجسوط اي المنشو ركلارض الواسعة ٠‏ وفى الامطاح يطلق على معان ه منها 
ما هو مصطلم اهل العررض اعني بحرا من الجحور المختصة بالعرب و هو مستفعلى فاعلى مستؤهان فاعان 
مرتين ويستعمل #خبون العروض و الضرب كذ! في عذوان الشرف « و در عروض سيفي مي آرد بسيط اكر 
مجرد آيد مسدس شود واكر مثمن باشد البنه عررض وضرب اومخبون باشد » ومنها السطم قال 
المهندسون العرض المنقسم في جهئين اي الطول و العرص هو السطم و يسمى بالبسيط ايضا و نجي 
في فصل الحاء من باب السين ومنها الشييى الذي لاجزء له بالفعل سواء كان له جرء بالقوة 
كأخط و السطم و الجسم التعليبي اوام يكن كالوحدة و النقطة من الاعراض و الجواهر المجردة و يقابله 
المركمب وهو الشيرى الذي له جزء بالفعل و يعتبر كلاهما تارة بالقياس الى العقل و ثارة بالقياس 


البسيط ( سس م 


٠ 
الى الخارج فالاقسام اربعة ه بسيط عقلي لايلتتم فى العقل من اجزاء كلاجناس العالية على‎ 
و بسيط خارجي «يلتَئُم, من اجزاء فى‎ ٠ تقدير امتناع تركسب الماهية من امرينى متساويين‎ 
الخارج كالمفارقات من العقول و النفوس على تقديركون الجوهر جنسا فانها بسيطة فى الخارج مركبة‎ 
فى العقل ه و مركسب عقلي يِلَنُم من امور متمايزة فى العقل فقط كالمفارقات ه و مركب خارجي يلتم‎ 
من اجزاء مقمايزة فى الخارب كالبيت فكل مركب فى الخارج مركب فى العقل بلا عمس كلي ه وكل‎ 
و منها الشيى الذي‎ ٠ بسيط عقلي بسيط خارجي بلا عكس كلي و النسب بين تلى المعاني ظاهرة‎ 
لاجزء له اصلا كالوحدة و النقطة فهو اخص من الجسيط بالمعنى السابق الدىي يليه اي اخص من البسيط‎ 
ببعنى ملاجزء له بالفعل ويقابله المركب بمعنى الشيى الذي له جزء فى الجملة سواء كان بالفعل‎ 
كالبيث او بالقوة كالخط و السطم و الجسم فهواعم من المركسب بالمعنى الأول و بينه و بهن البسيط بالنعزق‎ 
السابق عموم وخصوص مى وجة ه و متها الشيى الذي كل جزد مقداري منه مسار كله يحسب العقيقة‎ 
فى الاسم و اأحد كالعناصر فانى كل جزم متداري منها يفرض فيها يساوي كله في أسمه وحد: /خلاف‎ 
الفلالك اذ ليس اجزاره المقدارية المفروضة فيه كذلك و بخلاف الاعضاء المتشابهةٍ الحيوانية كالعظم و اللحم‎ 
مثلا ان فيها اجزاء مقدارية و هي لا تشارك في اسمائها و حدردها و يقابله المركب بمعنى ما لايكونى كل‎ 
جزد مقداري منه كذلف كلافلالك و الاعضاء المتشابهة و غير المتشابهة » و انما فيد الجزء بكونه مقداريا لدفع‎ 
ما يك عليه من ان هذا انما يستقيم اذا قلنا إن الجسم ليس مركبا من الههولى و الصورة بل هو جوهر‎ 
متصل قائم بذاته لابمادةه و اما اذا قيل انه مركسب منهما فلا يستقيم لان اجزاوه المادية وحدها و الصورية‎ 
وحدها لاتساوية فى الاسماد و الحدرد بل لابد حينئذ من ان يقيد الجزء بكونه جسميا او مقدارياء و منها‎ 
ما يكونى كل جزء مقداري منه مساريا لكله فى الاسم و الحد بحسب الحس فيتناول العناصر و الاعضاء‎ 
المقشابهة فانى كل جزء محسوس منهما يساويهما فى الاسم و١أعد و لايتناول الائلاك و يسمى بالمغرد ويقابله‎ 
المركسب بمعنى ما لايكون كذلكف وبهذ! المعنى يقال الاعضاء ١ما مفردة او مركبة على ما وقع في كترب‎ 
الطب ه ومنها ما لايتركب بحسب الحقيقة مى اجسام مختلفة الطبائع اي العقائق فيشتمل العذاصر‎ 
و الافلالك دون شيرى من اعضاء الحعيوان و يقابله المركسب بمعنى ما لايكون كذلك و بهد! المعنى البسيط‎ 
الذي هو موضو م علم الهيئّة » ر منها ما لايترؤب بحسب الحس من اجسام مختلفة الطبائع فيتذاول‎ 
فهذ| المعنئ اعم‎ ٠ الكل اي العنام رو اافلالك والاعضاء المتشابهة و يقابله المركب بمعفى ما لايكوى كذلك‎ 
من المعانى الثلثة السابقة الني يليها و اول تلك المعانى الثلثة اخصها و بين الثاني والثالمك عموم‎ 
و منها الشيئ الذي يكون اقل ججزه من شيوى ؛الحملية التي‎ ٠ من رجه و باقي النسب يعرف بالتامل‎ 
هي اقل من الشرطية و يسمئ هذا القسم بسيطا اضافيا و يقابله المركسب و بهذا المعنى الاخير مرح‎ 


( سما ) الجدعة 


العلمي في حاشية شرح هداية اأعكمة ٠‏ و المعانى السنة المتقدمة مذكورة فى شرح الموائف 
و حاشيده للدولوي عبد الحكيم في الث الماهية و في موقف الجواهر ني بيان اقسام الجسم و من 
هد!القسم الاخير اعنى البسيط الاضافى بسائط الموجبات و بسائط الامزجة و مركباتها و منه السالبة 
البسيطة المسماة بالسالبة الدحصلة ايضا على مابجرى فى لفظ التحصيل و منه الكجنيس البسيطه 
فص لالعين المهملة * البدمة بالهمسر فى اللغة ما كان مخترعا على غير مثال سابق و منه بديع 
السموات و الارض الى موجدها على غير مثال سبق ٠‏ قال الشافعي رحمة اللة تعالى ها حو وخالف 
كتابا او سنة او اجماعا او اثرا فهو البدعة الضالة وما احدث من الخير و لم يخالف شيدًا من ذلك فهو 
البدعة المحمودة ٠‏ و العامل ان البدعة العسنة هى ما وافق شيًا ممامر و لميلزم من فعله حذور 
شرعي وان البدعة السيئة هي ما خالف شيئًا مى ذلك صريحا او التزاما و بالجملة فهي منقسمة 
الى الاحكام الخمسة ه قمن البدع الواجبة على الكفاية الاشتغال بالعلوم العربية المترقف عليها فهم الكذاب 
و السنة كالنحو و الصرف و المعاني و البيان و اللغة بخلاف العررض و القوافي و نحو هما و باأجرح 
و التعديل و تميبز حيم الاحاديك عن ستهمها و تدرين نحو الفقة و اصوله و آلاته و الرن على نحو 
القدرية و الجبرية و المجسمة ٠‏ لان حفظ الشريعة فض كفاية ولايتاتى الا بذلك و محل بسطه كنب 
اصول الدين » و مى البدع المحرمة مذاهب سائراهل البدع المخالفة لما عليه اهل السنة و الجماعة «و من 
المندوبة احداث نحو الرباطات و المدارس ٠‏ و من المكروهة زخرفة المساجد و تزويق المصاحف «٠‏ ومن 
المباحة الترسع في لذي المآكل و المشارب و الملابس «٠‏ وفى الشرم ما احدث على خلاف ام رالشارع 
و دليله الخاص او العام هكذا يستفاد من فتم المبيى شرح الاربعين للنوري في شرح أحديك 
الخامس و العحديمث الثامن و العشرين ٠‏ و فى شرم النخبة و شرحه البدعة شرعا هى اعتقاد ما احدث 
على خلاف المعرورفف عن النبي صلى الله عايه و آله و سام لا بمعاندة بل بنوع شبهة وفيه اشارة 
الى انه لايكون له اصل فى الشرع ايضا بل “جرد احداث بلا مناسبة شرءية اخدا من قوله صلى 
الله علهه و آله وسلم مى احدث فى اصرنا هذ! ماليس منه فهو رن حيرى قيدة بقوله ما ليس منه » 
و انما قيل لا بمعاندة لانى ما يكون بمعاندة فهو كفر ٠‏ و الشبهة ما يشبه الثابمت و لهس بتابمت كادلة 
المجتدعين ٠‏ و شيم عبد العق دهلوى در شرح مشكوة در باب الاعخصام بالكداب و السئة فرموده 
بدانكه هرجه بيدا شده بعد از بيغمبر خدا صلى الله عليه و آله سلم بدعت است و آنجه موافق اصول 
وقواعد سنت اوست و يا قياس كردة شده اسمت برآن آنرا بدعرت حسذة كويند و آنجه مخالف 
١ 00 1 1‏ 
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واحاديمفى حاصل كردد و حفظ غراب كتاب و سنت ممكن بود و ديكر جيزهائيكه حفظ دين 
و ملت برانى موقوف بوثه» و بعضي بدعث مسلييسن و مساييري است مثل بناي رباطها ومدرسها 
و مانند آنها ٠‏ و بعضي بدعت مكرره مانند نقش ونكار كردن مساجد و مصاحف بقول بعض ٠‏ و بعضي 
بدعت مبام مثل فراخي در طعامهاي لذيذة و لباسهاى فاخره بشرطيكه حلال باشند وباعمى طغيان 
و تكبرو مغاخرت نشوند رو همجذين مباحات ديكركه درزمان عضرت صلى الله عايه و آله و سام نجودنده 
و بعض بدعت حرام جنانكه مذاهسب اهل بدع واهواء برخلاف سنت وجماعت » و آنجه خلفاي راشدين 
كرد باشند اكرجة بآن معني كه در زمان آنعضرت صلى الله عليه و آله وسلم نبودة بدعت اسست و ليكن از 
قسم بدعت حسنه اسسرت بلكه درحقيقت سنثك اسك زيراجه [لعضرت فرمودوانك برشما باد كه لازم 
كيريد سنت مرا و سنت خلفاي راشدين را رضي الله عنهم ٠‏ 

المبتدع هولغة مى ابتدع الامر اذا احدثه وشريعة مى خالف اهل السنة اعتقاك| كذا في جامعالرصوز 
في بيان الجماعة و الامامة ٠‏ و المبتدعون يسمون باهل البدع و اهل الاهواء ايضا فعلم مما ذكر ان الكافر 
لا يسمى مبتدعا ه ثم المبتدع قد يكون مبتدعا ببدعة تتضمن العف ركان يعتقد ما يستلزم الكفر سواء كان 
مما اتفق على التكفير بها كحلول لاله في علي رضى الله عنه او اختلف فى التكغيربها كالقول بخلق 
القرآن « رقد يكون ببدعة لا تتضمنه و الحكم في قبول الرواية عنهم و عدم قبولها عنهم يطلمب من كتبالاصول 
في مباحمث السنة ه 

الأبداع فى اللغة احداث شيى على غيرمثال سبق ه وفي امطلاح العكماء ابجاد شي غير مسبوق 
بالعدم و يقابله الصنع و هو ا#جاد شيع مسبرق بالعدم كذا ذك رشارح الاشارات في صدر النمط الخامس ٠‏ 
قال الشين بى سينا فى الاشارات الأبداع هو ان يكون من الشيى وجود لغيره متعلق به فقط دوى متوسط 
مى مادة او آلة او زمان وما ينقدمه عدم زمانا لم يستغى عى متوسط ٠‏ وقال شارحه هذا تنبيه على إنىكل 
مسبوق بعدم فهو مسبوق بزمان ومادة و الغرض منه عكس نقيضة وهو ان كل مالم يكى مسبوقا بمادة 
و زسان فلم يكى مسبوقا بعدم ه وتبين مى اضافة تفسير الابدام اليه ان الابدام هوانى يكون من الشيى وجود 
لغيره مى غير ان يسبقة عدم سبقا زمانيا و عند هذ! يظهر ان الصذع و الابداع يتقابلان على ما استعملهما 
الننيخ في صدر هذا النمط الخامس ٠ه‏ ثم الابداع اعلى رتبة من التكوين و الاحداث فان التكوين هو ان 
يكو من الشيى وجود مادي والاحداث أن يكونى من الشيى وجود زصاني و كلواحد منهما يقابل الابداع 
مى وجه والأبداع اقدم منهما لأن المادة لا يمن ان بحتصل بالتكوين والزمان لا يممى ان صل بالاحداث 
لامتناع كونهما مسجوثين بسمادة اخر وزمان آخر فاذ! التكوين والاحداث مترتبان على الابدام و هواقرب 
منهما الي العلة الارئيي فهو اعلى رتبة منهما و ليس في هذا البيانى موضع خطاب كما وهم اننهى ٠‏ وقال ' 
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بغ رمادة انتهى ٠‏ أقول و المراد بالعدم السابق على ذلك الشيوى المخرج هو السابق سبقا غير زماني 
فاى المجردات قديمة عندهم فلا تخالف هذا ما سبق ويج ما يتعلق بهذا في لفظ التكوين في فصل 
النوى من باب الكاف ٠‏ وعفد البلغاء هو ان يشتمل الكام على عدة ضررب من البديع ٠‏ قال ابن ابى الاصبغ 
ولم ارفى الكلام مثل قوله تعالى و قيل يا ارض ابلعي ماءلك الاية فان فيها عشرينى ضربا من البديع رهي 
سبع عشرة لفظة المفاسبة النامة في ابلعي واقلعي و الاستعارة فههما و الطباق بين الارض والسماء والمجاز 
في فوله ياسماء فانه فى الحقيقة يا مطر والاشارة في وغيض الماء فانة عبر به عن معان كثيرة لآن الماى - 
لايغيض حنى يقاع مطرالسماء و يبلع ما #خرج منها من عيون الماد فينتقص الحاصل على وجه الارض من 
الماء و الارداف في واستوت والتمثيل في وقضي الامرو التعليل فان غيض الماد علة الاستواء وصحة التقسيم 
فانه استوعصسب اقسام الماء حالة قغيضه اذ ليس احتباس ماد السماء و الماد النابع من الارض و ين لها 
الذي يظهر على ظهرها و الاحتراس فى الدعاء لا يترهم ان الغرق لعمومه مشتمل من لا يستحق الهلاف 
فان عدله تعالى يمنع ان يدعو عاىئ غير مستسق و حسن النسق و ايتلاف اللفظ مع المعنى و الابجاز 
فانة تعالى قص القصة مسترعبة باخصر عبارة و التسهيم لان اول الآية تدل على آخرها والتهذيب 
لان مغرداتها موصوفة بصفات الحسنى وكل لفظة سهلة المخارج عليها رونق الفصاحة مع ١أغلو‏ من البشاعة 
و عقادة التركيسب و حسنى البيانى من جهة ان السامع لا يتوقف في فهم المعنى ولا يشكل عليه شيع منه 
و التمكين لان الفاصلة مستقرة في محلها مطمئُنة في مكانها غير قلقة ولا مستدعاة ولا إنسجام ه وزاك صاحمب 
الاتقان ان فيها الاعتراض إيضاه و في جامع الصنائع ومجمع الصنائع ماهو قريمب منه حيمى رقع فيهما ابداع * 
و اخدراع آنست كه معاني و تشجيهات نو انكيزكد و جيزهاي نواز صنائع و غير الكيخة خود بيدا كند و اين 
كلام كه مشتمل برجنين معاني و تشبيهات اسست اين را بديع و #خترع نامند م 

البد يع هويطلق على اس, من اسماء الله تعالى و معنا المبدع فانه تعالى هوالذي فطر الخلائق 
بلا احتذاء مئال وقيل بديع في نفسه لا مثل له كذا في شرح المواقف و على كلام مشتمل على عدة 
ضروب من البديع كما عرفت و على علم من العلوم العربية و على العلوم الثلثة المعاني و البيان و البديع 
وقد سبق فى المقدمة مستوفى 8 | . 

البراعة فى اللغة التفوق يقال برع الرجل اذا فاق على اقرانه فى العلم و نحوذلك و عند البلغاد مي 
الفصاحة على ما يجري في فصل الحاء المهملة من باب الغاء ه و براعة الاستهلال عندهم هو ان يشتمل ارل 
الكلام على ماتناسب حال المتكلم فيه و يشيرالى ما سيق اللام لاجلة (نما سمي بة لان الكلام الدي فية 
هذه الصذاعة له تفوق على غيره والاستهلال فى اللغة ارل صوت المولود حين الولادة و بذلك يستدل على 


البضاعة ٠‏ البيع ( وس( ) 


حيوته فسمي به الكلام الذي يدل اوله على المقصود كخطبة المطول وخطبة ضابطة قواعد العسابو نحو 
ذلك وبذلك يحسن البتداء فى الاتقان و من ذلى سورة الفائحة التي هي مطع القرآن فانها مشتملة 
على جميع مقاصده كما اخري اابييقي في شعمب الايمان حديثا انزل الله تعالى صائة و اربعين كتابا 
اوناع علومها اربعة منها التوربة والانجيل والزبور والفرقان ثم اودع علوم النوربة و الانجيل و الزبور الفرقانى 
ثم اودع علوم القرآن المفصل ثم اودع علوم المفصل فاتحةٌ الكتاب فم علم تفسيرها كان كمن عام تفسير 
جميع الكتسب المنزلة ه رقد وجه ذلك بان العلوم التي احتوئ علية القرآنى وقامت به الاديان علم الاصول 
ظ و مداره على معرفة الله و صفاته و اليه الاشارة برب العالمين الرحمى الرحيم و معرفة الذبوات و اليه الاشارة 
بالذيى انعست عليهم و معرفة المعاد و اليه الاشارة بمالف يوم الدين وعلم العبادات واليه الاشارة باياك نعيد 
و علم السلوى و هوحمل النفس على الاداب الشرعية و الانقهاد لرب البرية و اليه الاشارة بايالك نستعين 
اهد ذا الصراط المستقيم و علم القصص وهو الاطلاع على اخبارالامم السالفة والقرون الماضية ليعلم المطلع علئن 
ذلك سعادة من اطاع الله و شقاوة مى عصاه واليه الاشارة بقوله صراط الديى انعست عليهم غير المغضوب 
عليهم ول الضالين فنيه فى الفاتحة على جميع مقاصد القرآن و هذا هو الغاية في براعة الاستهال مع مااشتملت 
عليه من الالفاظ الحسنة و المقاطع المسخؤهسنة و انواع البلاغة و كذلك اول سورة اقرأ فانها مشتملة على 
نظيرما اشتملت عليه الفائحة من براعة الاستهلال لكونها اول ما نزل من القرآن فانها فيها الامر بالقراءة 
و الجداءة باسم الله و فيه الاشارة الى عام الاحكام وفيها ما يتعلق بتوحيد الرب و اثبات ذاته و صفاتة 
مى صفة ذات و صفة فعل و في هذا الاشارة الى اصول و فيها ما يتعلق بالاخبار من قوله علم الانسان 
ما لم يعلم » 
البضاحة بس رالموحدة وفتم الضاد المعجمة المخففة بارة مال كه بدست كسي بنجارت فرستند كذا 
فى الصراح ٠‏ و في حر الرائق شرح كنز الدقائق في كناب الشركة البضاعة ان يدفع المال لآخر ليعبل 
فيه على ان يكون الربم لرب المال ولا شي للعامل أعلم ان دفع المال الى الغي رليتصرف فيه ذلك الغير 
درن رب المال على ثلثة اقسام ٠‏ الاول ان يكون كل الربم لرب المال ولا شيوى للعامل لكونة متبرعا 
فى النصرؤ و العمل وهوالبضاعة ه و الثاني ان يكون كل الربم للعامل و هو القرض ه و الثالسف أن يكون 
الربم مشتركا بينهما على 55 ما شرطا و هو المضاربة هكذا فى الهداية و غيرها و انما قلنا دون 
رب المال لانه لو كان شريكا مع العامل فهو شركة عقد منقسما على مفاوضة و عنان و وجوه و تقيل 
ونجوى تفصيلها فى الشركة من فصل الكاف من باب الشين انشاء الله تعالى » 
البيع بسكون المثناة التحتانية هو من لغات ااضدان فهو كالمبيع لغة يطلق غالبا على اخراج 
المبيع عن الملىف بعوض مالي قصد! لي اعطاء المثمى و اخد الثمن و يعدئ الى المفعول الثاني 


( “اسم ) البيع 


بنفسه و اعرف الجر تقول باعه الثفنيئ و باعه منهه و يقال ايضا على الشراء اي اخراج الثس عن 
الملكك بعوض صالي قصدا لي اعطاء الث و اخد المثس » و الشراء ايضا من الاضداد لانه يقال على البيع 
ايضا قال الله تعالئ و شرره بثس #خس اي باعوه و قوله تعالىك و لبمس ماشروا به انفسهم الآية » و يقالان 
ايضا على ما اذا اعطي سلعة بسلعة كما فى المغردات ٠‏ وقال الامام التقي البيع و الشراء يقع فى 
الغالميب على الاتجاب و الابنياع و الاشتراء على القبول لان الثلاثي اصل و المزيد فر م عليه والانجاب امل 
و القجول بناه عليه » و فى الشرع مبادلة مال بمال بتراض لي اعطاء المثمن و اخذ الثم على سبيل 
القراضي من الجانبين ٠‏ فالفق بين المعنى اللغوي و الشرعي انما هوبقيد التراضي على ما اختاره 
بخر الاسلام ه وفيه ان التراضي لابد له من لغة ايضا فان الاخذ غصبا و اعطاد شيرى من غير تراض لايقول 
فيه اهل اللغة باعه ه و ايضا يدخل فى الحد الششرعي بيع باطل كبيع الغنزير و #ذرج عنه بيع محيم 
كبيع المكند هذا » وقيل المتبادر من المبادلة هي الواقعة ممن هو اهلها كما لا #خفى فخري بيع 
المجنون و الصبي ال#حتجور و السكران و الواقعة على وجه التملىف و التمليف فخرج الرهن و على وجه 
الكمال و التابيد فخري الهبة بشرط العوض فانه ليس بيعا ابتداء و الاجارة لعدم التابيد ه و المراك بالمال 
ما ينذاول المنفعة فدخل بيع حق المرور هذا كله خلامة ما في فتم القدير و البرجندي و الدرر وجامع 
الوموز» التقسيم ٠‏ فى الدررانواع البيع باعنبار المبيع اربعة لانه اما بيع سلعة بسلعة و يسمى متايضة ٠ه‏ 
او بيعها بُس ويسمى بيعا لكونه اشهر الا نواع و قد يقال بيعا مطلقاء او بيع ثمى بثمى و يسمى صرفا ٠‏ او بيع 
دين بعينى و يسموى سلما» و باعقبار الثمس ايضا اربعة لان التمن الأول ان ام يعتبر يسمى مساومة ٠‏ او اعنبر 
مع زيادة و يسمى مرااحة ٠‏ او بدونها و يسمى تولية « او مع النقص و يسمى وضيعة انتهى كلامة » و من 
البيوم ما يسمى بيع الحصاة و هوان يقول البائع بعتكب من هذه الا ثواب ما تقح هذه الحصاة عليه ء 
و منها بيع الملامسة و هو ان يلمس ثوبا مطويا في ظلمة نم يشتربه على ان لاخيار له اذا رآه كذا في 
شرح المنهاج فتاوى الشافعية * و فى الهداية بيوع كانت فى الجاهلية وهو ان يتساوم الرجلان على 
سلعة فاذ! لمسها المشتربي او نبدها اليه البائع او وضع المشتري عليها حصاة لزم البيع فالاول بيع الملامسة ' 
و الثانى المنابذة و الثالم القاء العجر » و منها بيع المزابنة و هو بيع التمر على النخيل بقمر مجدوذ 
مثل كيله خرصاه و منها بيع المحاقلة و هو بيع الحنطة فى سنبلها بحنطة مجدوذة مثل كيلها خرصا كذا 
فى الهداية ه و منها بيع الوفاء هو و بيع المعاملة واحد وكذ| بيع الثاجية كما فى البزازية و هو ان 
يقول البائع للمشقري بعت بعالك علي من الدين على اني ان قضيت الديى فهو لي و انه بيع 
فاسد يفيد الملك عند القبض ه و قيل ان بيع الوفاد رهى حقيقة ولايطلق الانتفاع للمشتري الا باذن البائح 


و هو ضامن لما اكل و استهلك و للبائع استرداده اذا فضى دينه متى شاء ٠‏ و قيل انه بيع جائز و يوف 
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الهجع ء البلاغة '( سس ) 


بالوعد كذا فى السراجية و حراشيه » و فى (أضانية:اختلفرا مى البيع الذني يصمية الناس, بيع الوفاء 
و البيع الجائر ٠‏ قال عامة المشايخ حكمه الرهى و الصحعيم إن الحقت الذسي جريك بينهما إن كان” بلفظ 
البيع لايكون رهذا ثم ينظران ذكرا شرط الفصمْ فى البيع فسد البهع و ان لم يذكراد .و تلفظا بلغظ البيع بشرط 
الوفاء او تلفظا بالبيع الجائز و عند هما هذا البيع عبارة عن بيع غير لازم اوان ذكرا البيم من غير شرط 
ثم ذكرا الشرط على وجه المواعدة كمه انه يجوز و يلزم الوفاء بالوعد و ان شدّك زيادة على ما ذكر ناء 
فارجع الى فتارئ ابراهيم شاهي ٠‏ و منها بيع العينة و هو منهي و اختلف المشايخ في تفسيرالعينة قال 
بعضهم تفسيرها ان ياتي الرجل المحتاج الى آخر ويستقرضه عشرة دراهم و لايرب المقرض على الأقراض 
طمعا فى الفضل ليناله فى القرض فيقول ليس يتيسر علي الا قراض و لكن ابيعك هذا الثوب ان 
شت بالنى عشر درهما و قيمقه فى السوق عشرة لتبيع فى السوق بعشرة فيرضى به المستقرض فيديعة 
المقرض باثنى عشردرهما ثم يبيعه المشقري فى السوق بعشرة ليحصل ترب الثوب ربم درهمين و صل 
للمستقرض قرض عشرة و قال بعضهم تفسيرها ان يدخلا بينهما الثا فيبيع المقرض ثو به مى المستقرض 
باثني عشر درهما و يمام اليه ثم يبيع المسنقرض من الثالث الذي ادخلاه بينهما بعشرة و يسلم التوب 
اليه ثم ا الثالمك يجيع الثوب من صاحمب الثوب و هو المقرض بعشرة و يسلم الثوب اليه و ياخذ منه 
العشرة و يدفعها الى طالب القرض #حصل لطالمب القرض عشرة در اهم و يحصل لصاحبب الثوب 
عليه اثنا عشر درهما ىق المحيط هكذ! في فذارول عالدكيري ٠‏ تقسيم آخر » البيع باعتبار 
الصحة و عدمها اربعة لانه اما ان يكونى مشروعا باصله و وصفه و #جاورد وهو البيع الصحيم و المراد 
باصل العقد ما هو من قوامة اعني احد العوضين و بالومف ما هو من لوازمة اعذي شرائطه 
بالمجاور ما هو من عوارضه اعني صفاته المفارقة © و اما ان ليكوى مشررعا بامله املا بان يكو قبم 
في احد العوضين وهو البيع الباطل كبيع ميتة و اأخمر و الجر و نحرهاء ر اما ان يكونى مشررعا 
باصله دون وصفه بان يكون القبم في شرائطة و لوازمه و هو البيع الفاسد كالبيع بشرط لايقتضيه العتد 
أو فيه منفعة لاحد المتعاقدين او للمبيع اذا كان عبدا اوامة و اما ان يكو مشروعا باصله ر وصفه درن 
#جاورة بان يكونى القبم في سقارناتة و هو البيع المكرره كالبيع بعد اذ ان الجمعة حيث يفوت 
السعي الى صلرة الجمعة هكذ! في كتمب الفقه ٠‏ 
فصل الغين المعجمة * البلاغةٌ عند اهل المعاني يطلق على معنيين احدهما بلاغة الكلام 
و تسمى بالبراعة و البهان و الفصاحة ايضا وهي مطابقة الكلام لمقنضى لال مع فصاحتة اي مع فصاحة 
ذلك اللام كذا ذكر الخطيري فى النلخيص ٠‏ قيل لوقال الا اذا اقنضى حال خلاف ذلك كان احسن 
لان (أعال قد يقنضي ما ينافى الفصاحة كالتعقيد فى |امعميات تسينئذ رعاية التطابق ارلىئ من رعاية 


( وبسم ) العلا 


الفصاحة أذ ارنفاع شان الكلام بالطباق لمقتضى عمال لكى بني الكلام على الكثهر الشائع و لم يعتد بالقليل 
النادره وقيل نمنع بلغة اللام المذكور و معنى مطابقة الكام لمقنضى الأعال يذكر فى لفظ العدال نيي 
فصل الام من باب السعاده قيل خالف الغطيب السكاكي في اشتراط فصاحة الكام » فقيل انه لا يشترط 
شجيع من فصاحة اللام فى البلاغة و ليس رجو ع البلاغة الى البيان لاشتراطها بالخلو عن التعقيد المعنوي 
بل لمعرفة انواع المجازرو الكذاية و علاقتها لئلاآخر ج فهها عن اعتبارات اللغة ه وقيل انه لايشترط فى البلاغة 
من الفصاحة سوى الخلوص عى التعقيد المعذو ي » ثم قال الخطيسب ولبلاغة الكلام طرفانى احدهما اعلى 
اليه تنتبى البلاغة وهو الاعجار ومايقرب منه اي من حد الاعجاز اننهى ٠‏ اي الطرف الاعلى نوم تحته 
صنفان كلام يعجر البشر عن الاتيان بمثله و هو حد الاعجاز وقريسب من حد الاعجاز بان لايعجزالبشراى يعجز 
مقدار اقصرسورة عن الاتيانى بمثله و كلاهما مندري تيت جد الاعجاز لان حد الاعجاز هو حد الاعجاز عن الاتهان 
باقصرسورة و بهذ! اندفع ما اوردة المحقق التفتازاني من انه لامعنى لجعل حد الاعجاز و ما يقرب منه طرفا ' 
اعلىي اذ المناسسب ان يوخد حقيقيا كالنهاية او نوعيا كالاعجاز انتهى ٠‏ اذقد يوخد نوعيا هوحد الاعجاز المعتبر 
شرعا وهو حد اعجاز اقصر سورة الا انه نبه على انه صنفان كلام يعجر نفسه و كلام يحجز مقدار سورة من 
جنسهه فان قيل ليست البلاغة سوى المطابقة لمقتضى الال مع الفصاحة وعلم البلاغة كافل باتمام 

هذين الامرين فمى اتقنه واحاط به لم لا تجوزان براعيهما حق الرعاية فياتي بكلام هو فى الطرف الاعلى ولو 
دمقدار اقصرسورة ه قلت ان العلء لا يتكفل الا بيان الاحوال و اما الاطلاع على كميات الاحوال و كيفياتهار رعاية 
الاعنبارات سسب المقامات فام رآخره تم قال و ثانيهما اسفل وهوما اذا غيرعنه الى مادونه التحسق باصوات 
العيوانات عند البلغاء و بينهما مراتعب كثيرة انتهى ٠‏ فان قلت يلتحق ما يشتمل على الدقائق البيانية 
باصوات الحيوانات ٠‏ قلت اعتبار الوضوح والخفاء فى الدلالة بالنسبة الى المعاني - المعاني ازيد 
من الدللات الوضعية و ممايتعلق بعلم المعاني فرعاية البيان لاينفكف عن رعاية المعاني » و ثاديهما بلاغة المتكلم 
و هي ملكة يقندربها على تاليف كلم بليخ اي ل يعجزبها عن تاليف كام بليغ فالبلاغة بمعنييه اخص مطلتا 
مى الفصاحة فكل بليخ كلاسا كان ار متكلما فصيم ولا عكس هذا خلاصة ما فى الاطول و المطول والجابي » ون 
الاتقان فى الذنوع الرابع و الستون مراتمب الكلام المحمود متفارتة ٠‏ فمفها البليغ الرصيى الجزل ه ومنها الفصيم 
القريسب السهل ه ومنها الجائز الطلق الرسل فلاول اعلاها و الثاني اوسطها والثالمف إدناها “حازت بلاغة 
القرآى من كل قسم مئ هذه الاقسام حصة فانتظم لها بانتظام هذه الصفات نمط من الكلام #جمع بهى صفني 
الفخامة و العذوبة و هما على الانفراد ني نعوتهما متضادان لان العذوبة نتاي السهولة و الجزالة و المتادة 

يعالجان نوعا من الزعورة فكان اجتماع الامرين في نظه مع نبو كلواحد منهما عن الآخر فصيلة خص 

بها القرآى ليكوبي آبة بينة لذبيه ملى الله عليه و آله و سلم ٠‏ 


المالغ ه علم البلاغة ه المبالغة , ([ جور ) 


البالغ فى اللغة بمعنى رسنده وقال الفقهاد الغلام يصير بالما بالاحقلام و الاحبال و الانزال والجارية 
تصيربالغة بالاحتلام و الحيض و العبل فان لم يوجد شيرى فيهما فخينى يتم لهما خمس عشرة سنة و به يفنى 
و قيل غيرذلك و ان شدّث التفصيل فارجع الى جامع الرموز و نعوة » وقال الصوفية الانسان لا يصيربالغا 
الا اذ كمل فيه اربع صفات الاقوال و الافعال و المعارف و الاخلاق اأعسميدة فان كمال البلوغ يكون بالسن 
وحده وبلوغ الكمال يكون باربعة خصال و يجري في لفط العرفي فصل الراء من باب الععاء ه 

علم البلاغة هرعم المعاني والبين وقد سبق فى المقدمة ٠ ٠‏ 

المبالغة عند اهل العربية هي أن يدعى المتكلم بلوغ ورصف فى الشدة او الضعف حدا 
مستييلا او مستبعد! ليدل على ان الموصوف بالغ في ذلك الومف الى النهاية وهو ضربان احدهما 
المبالغة بالصيغة ه و صيغ المبالغة فعلانى وفعيل و فعال كرحمن و رحيم وتواب و ثحو ذلك مما ذكر 
في كتسب الصرف قال الزركشي فى البرهان ان الأحقيق ان صيغ المبالغة قسمان احدهما ما تحصل 
المبالغة فيه #حسب زيادة الفعل و الثاني بحسب تعدد المفعولات و لاشكب ان تعددها لا يوجب 
للفعل زيادة اذ الفعل قد يقع على جماعة متعددين و على هد! تنزل عفاته تعالئ و الا فلا تنصور 
المبالغة فيها لتناهيها فى الكمال في نفس اامر لا ببسب ادعاد المتكلم و لهذا قال بعضهْ في حكيم 
معنى المبالغة فيه تكرار حكمة بالنسبة الى الشرائع ٠‏ قال فى الكشاف المبالغة فى التواب للدلالة على 
كثرة من يتوب عليه من عبادةه وقد اورد بعض الفضلاد سوالا على قوله تعالى و الله على كل شيى 
قدبر و هو أن قديرا من صيغ المبالغة فيسئلزم الزيادة على معنى قادر و الزيادة على معنى قادر محال 
اذ الابجاد من واحد لا يمكن فيه التفاضل باعتبار كل فر فرد «٠‏ واجيمب بان المبالغة لما تعذر حملها 
على كل فك فك وجسب صرفها الى #جموع الأفراد التي دل السياق عليها فهي بالنسبة الى كثرة 
المتعلق لاالوصف و ذكر برهان الرشيد ان صفات الله تعال التي على صيغ المبالغة كلها مجاز لانها 
موضوعة للمجالغة ولامبالغة فييها و استحسذه الشهن تقي الدين و الضرب الثاني ١‏ لمبالغة بالوملف ومنه قوله تعالى 
يكاد زينها يضيوى ولو ألم تمسسه نار و لايدخلون ١أجنة‏ حتئى يلم اأجمل في سم ١أخياط‏ كذا فى الاتقانى ٠‏ 
و فى المطول المبالغة تنحص رفي ثلثة اقسام لان المدعى إن كان ممكذا عقلاو عادة فتبليغ كقول امرء القيس ٠‏ 
شعره فعادىل عداء بين ثور ونعجةء دراكا وام ينضم بماءفيغسله ادعى ان هذ| الفرس ادرلك ثورا اي ذكرا من 
بق رالوحش و نعجة اي انثى منها في مضمار واحد وام يعرق و هذا ممكن عقلا و غادة وآن كان ممكنا عقا 
لا عادة فاغراق كقول الشاعره شعره ونكرم جارنا مادام فيناه و نتبعه الكرامة حيث ملاء الالف لاشبام ادي 
ان جار لا يميل عنه الى جانمب الا وهو يسل الكرامة و العطاء على اثره و هذ! ممكن عتقلا ممننع عادة 
بل فى زماننا يكاد يلحق بالممتنع عقلا ٠‏ وان لم يكن ممكذا لا عفلا و لا عادة فغلو و يمتنع ان يكونى ممكذا 


( خر ) التبليخ ه الباذق ه البرق ه البرق ه البارقة 


عادة ممدنعا عقلا ٠‏ آهاسة ٠‏ اختلفوا فى المبالغة ه فقيل انها مردودة مطلقا لان خير الكلام ما خرج 
مرج الحق ٠‏ و قيل انها مقبولة مطلقا بل الفضل مقصرر عليها لاى احسى الشعر اكذبه و.خير الكام 
مابولغ فيه ٠‏ وقيل منها مقبولة ومنها مردودة وهوالراجمه فالمقبولة منها التجليغ و الاغراق و بعض |صناف 
الغلو وما سواها مردودةه و الاصناف المقجولة من الغلو ما ادخل عليه ما يقربه الى الصجة نحو لفظ يكاد 
في قوله تعالى يكاد زيتها يضيى الآية « و منها ماتضمن نوعا حسذا مى التخييل كقول ابى الطيمباه شعر ء 
عقّدت سنابعها عليها عثيرا » لو تبتغي عكقا عليه مناه ادعى ان الغبار المرتفع مى سذابك ١أخيل‏ قد اجتمع 
فوق روسها متراكما متكاثفا بحيرى صار إرضا يمكى ان تسير عليها تلى ١لجياد‏ و هذ! ممتنح عقلا وعادة 
اكنه تخييل حسى ه ومنها ما اخري مخرج الهزل وا/خداعة كقرلك ٠‏ شعره اسكر ذو بالامس ان عزمت على 
الشره ب غد! ان ذ( مى العجبه ود رجامع الصذائع كويد مردود ازغل وآنست كه محالي را ادعاء كند كه متضمن 
حسني ولطافتي نباشد مثاله ٠‏ شعر ٠‏ جون براندىي سمند درلت را ٠‏ بدو منزل رسيد يهش ازخويش ٠‏ 
ود رجمع الصذائُع كويد از عيوب مدح مبالغةٌ |سث كه ازحد جنس ممدوح افراط كند يا تفريطمثال قسم 
ارل » شغوره ان #اثداتارا بوجود تو الأخارر» اي بهش زائرينتن م ز أفريد كار ه جه اين قسم مدح جز بيخمجر 
مارا عليه الصلوة و السلام نشايد ودر حق غي رآنحضرت ه ركسي كه باشد تجاوز از حد مدح بود و ملحق 
است بهمينى آنجه بر ترك ادب شرعي باشد جنانكه حكيم انوري كويد ه شعر ٠‏ بزركواري كاند ر كمال قدرت 
خويش ه نه ايزد است جو ايزد برك بي همتاست ه مثال قسم دوم» شعره شهي فرشته صفت خواجةٌ #“حمد 
خلق ٠‏ وحيد دهرملى بون كف كريم جهانى ٠‏ جه جنس ملولك را خواجه و وحيد دهرمد حي قاصرباشد ٠‏ 

التبليغ على وزن التفعيل هو نوم من المبالغة كما عرفت ٠»‏ 

فصل القاف * البازق بالذال المعجمة هوماء عنمب طبن فذهب منه اقل من النصف فان 
ذهب النصف يسمى المنصف وان ذهب الثلثان و بقي الثلمف يسمى المثلثى و يجري في لفظ الطلاد ء 

البرق بسكون الراه المهملة ضياء #خري من السحاب قال اأحكماد في سبمب حدوثه أن الدخان ربما 
يخالط إلسواب فجخرقه امافي صعودة بالطبع او عند هبوطة للتكائف (أحاصل بالبرد الشديد الوامل اليه 
فيمى ث من خرقه له و مصاقته ايلا صوت هو الرعد وقد يشتعل الدخان بقرة التسغيى فلطيفه ينطفي 
سريعا و هوالبرق و كثيفه لاإنطفي حنى يصل الى الارض و هوالصاعقة ف كذا فى المواقف و شرحه ه 

والبرق بفلستين نزد صوفيه جيزيست كه ظاهر ميشود بنده را ازلوامع نوري بس مي خراهد 
آن بندء را سوي قرب حمق كذا في لطاثف اللغات ٠‏ 

البارقة نزد صرفيه عبارتست ازلائحة كه وارد ميقمود برساللك از جناب افدس وبسرعت منقطع 
شود و اين اوائل كشفف استث كذ! في لطائلف (للغات ٠ه‏ 
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البريق ه البندقة ٠‏ اابابكية ( 4# )0 البترل ه 'جخيلء البدل 


البريق هر الشين المترقق للجهم من غير و يجيى ني لغظ الضود مي فصل الف من 
باب الضان المعجمة ٠‏ 

البندقة هراسم ما يتحمل فى المقعدة كالشهاف ويطلق ايضا على درهم واحد وبعض الطبا 
#جعلها مثقلا و بعضها اربعة دوانق و يقال ايضا على شيى اكدر في هيدّة البندقة وقد يطلق على الجراز 
الذي يشتد جفافة وصلابته حتى صاربعرا وعلى طينة مدورة يرمى بها كذا في بحر الجواهره 

فصل الكاف* البابكية هي غرقة تلقب بالسبعية و يجي في فصل العين المهملة من 
باب السيى المهملة ٠‏ | 

فصل اللام * البتول بالعنم و بالمثناة الفرقانية هي العدراء المنقطعة عن الازواج و قيل 
المنقطعة الى الله عن الدنييا و اتصالها فى العقبى وهي نعمت فاطمة رضي الله تعالى عنها بنت الذبي 
صلى الله عليه وآله وسلم كذا فى الصراح و غيرة ٠‏ 

البخيل بالفتم و الخاء المعجمة فى اللغة ذا بخشنده و در مجمع السلوك مي آرد بخيل آنست 
كه حقوق واجبه جون زكوة و نفقات وغيرآن بجا نيارد و بعضي كويند بخيل آنست كه مال خود را 
بكسي ندهد و عارفان كويند بخيل الشيك 4 جان خود حق را ندهد ء 

اليدل بسكون الدال المبملة مع فتم الباء و كسرها هو القائم مقام الشييع و البديل مثله الأبدال 
و البدلاء الجمع على ما فى الصراح و المهذب و كذالبدل بفتحتين كما في قوله تعالى بنُس للظالمين 
بذلا« و عند الصرفييى هو الحرف القائم مقام غيره ه قال ابن العاحصسب فى الشافية الابدال جعل حرف 
مكان حرف فين اى جعل حرف من حررف الابدال وهي حررف انصت يرم جذ طاا زل فلا يرك حو 
اظلم فان اصله اظتلم جعل الظاد مكلى تاء افتعل لارادة الادغام فانه لايسمى ذلك بدلا لما اى الظاد ليست 
من حروف الابدال ٠‏ و قوله مكاى حرف احتراز عى جعل حرف عرضا عى حرف في غير موضعه كهمزة 
ابن و اسم فانه لإيسمى ذلك بدلا الا تجوزا ولذ! لم يقل انه جعل حرف عوضا عن حرف آخره و قوله غير تاكيد 
لقولة حرف لدفع وهم ان رك اللام في نر ابوي يسمى ابدالا واأحرف الارل اى الذي جعل مكانه غين يسمي 
مبدلامنه و الحرف الثاني اي الذي جعلى مكان غيره يسمىئ مبدلا و بدلا هكد! يستفاد من شرر ح الشافية ه ثم 
الابدال اعم من الاعلال من وجه فان لفظ الاعلال في امطلاحهىم مختص بتغيير حروف العلة بالقلمب 
او اتعدف او الاسكانى فيصدتان في قال و يصدق الابدال فقط فى السادي فان اصله السادس والا علال 
فقط في يدهو و اعم مطلقا من القلسب اذ القلسب مخقص في اصطلاحهم بابدال حروف العلة و الهمزة 
بعضها مكان بعض الا ان المشهور في غير الاربعة لفظ الابدال كذا ذكر الرضي ر بجوي في لغظ الاعلال 
إيضا غفى . فصل الام مر,, باب العيرى ه قال فى الاتقاى فى نوم بدائع القرآن الابدال هو اقامة بعض 


( سصر ) البدل 


العروفى مقام بعض ٠‏ وجعل منه ابى فارس فانفلق لي انفرق هو عن الخليل مجاسوا خلال الديار انه 
اريك فساسوا فقامت اجيم مقام الحاء و قد قريك بالسساء ايضا ه وجعل منه الفارسي اني احببث حب 
الخيراي ١أخيل ٠‏ و جعل منه ابوعبيد: الآ مكاء رتصدية اي تصددة انتهى و هذا المعزى ليس عين المعزى 
الذي ذكرة ابن الحاجمب بل ربمب منه لعدم الاشتراط ههذا بكون الحعرف المبدل من حررف الابدال 
كما لا خفئ ٠‏ و عند الذحاة تابع مقصود دون متجوعه و لفظ القابع يتناول تابع الاسم و غيره لعدم اختصاص 
البدل بالاسم فانة #جوز ان يقع الاسم المشتق بدلا من الفعل نحو مررت برجل يضرب ضارب على ما في 
بعض حواشى الارشاد في بهان خواص الاسم ركذا تجوزان يبدل الفعل من الفعل اذا كان الثاني راجيها 
فى البيانى على الاول كقول الشاعره مصراع ه منى اتنا تلمم بذا في ديارناه فان تلمم من الا لمام وهو 
النزول بدل من اتنا عاى مافى العباب و كذ| جوز أن يكوى جملة مبدلة من جملة لها «محل من الاعراب 
اولا بشرط كون الثانية اوفك من الاولى بتادية المعنى المراد كما ستعرف ٠‏ ثم المراد بكونه مقصود! درن 
المنبوع ان يكون ذكر المتدرع اي المبدل مذه توطية لذكره حقيقة او <كما كما في بدل الغلط فانه 
وان لم يجعل توطية بل كان سدق لسان لكنه في حكم التوطية فانه في حم الساقط فخرج 
من اأحد النععت و التاكيد و عطف البيان لعدم كونها مقصودة و كذا العطف بالحرف لكون متبوعة 
مقصودا! ايضا ولا يرد على التعريف المعطوفن بدل لأن متبوعه مقصود ابتداء ثم بدأله شيرى فاعرض عذه 
ببل و قصد المعطوف فكلا هما مقصودان و انما لم نقل تابع متصود بالنسبة الى آخرة على ما قالوا لثلا خرج 
عن التعريف بدل الجملة من الجملة ه ثم البدل اقسام اربعة لان البدل لا تخلومن ان يكون عين المبدل منه 
باى يصدق على ما يصدق عليه المبدل منه ارلا يكون و الثاني اما ان يكون بعض المبدل منه ارلا يكوى 
والثاني اما انى يكون له بالمبدل تلجس ما او لم يكن فالاول بدل الكل وسماه ابى مالى فى الالفية ببدل 
المطابق ه قال الجابي في حواشى المطول و هذه التسمية إحسن لوقوعه في اسم الله تعالئ نحو الى 
صراط العزيز الحميد الله فيمن قرأ بالجر فان المتبادر من الكل التجربي و هو ممدنع في ذات الله تعالىك 
فلايليق هذا الاطلاق بسن الادب وان حمل الكل على معنى آخره و الثاني بدل الجعض نحو ضربت زيد! 
راسة ه و الثالمى بدل الاشتمال نسو اعجبني زيد علمه ٠‏ و الرابع بدل الغلطه و بهذ! اندفع اعتراض من يقول أن 
هنا تعسما خامسا وهو بدل الكل من البعض عو نظرت الى القمرفلكه لان هذا من بدل الاشتمال ان بدل 

الاشتمال هوان يكون بينه وبين متبوعه ملايسة بغيرهما اي تكون تلك الملابسة بغي ركون البدل كل المبدل مذه 
او جزءه فيدخل فيه ما اذا كان المبدل منه جزدا من البدل و يكون ابداله منه بناء على هذه الملابسة 

نما فى المثال المذكور و انما لم اخجعل هذ البدل قسيا خامسا و لم يسم ببدل الكل عن البعض لقلتة 


و ندرته بل قيل بعدم وقوعه في كلام العرب و المثال موضوع ٠‏ واعلم أن في اطلاق الملابسة يدخل بعض 


الجبيل ( ##ما ) 


افراد بدل الغلط نعو ضربت زيد! غلامة او حماره فالمراد بها ملابسة حبري توجسب النسبة الى المنبوم 
النسبة الى الملابس اجملا نحو اعجبني زيد علمه حيث يعم ابتداء ان يكون زيند معجبا باعتبار صفة 
من صفاته لا باعتبار ذاته فتضمى نسبة الاعجاب الى زيد نسبة الى صغة من صغاته و كذا في سلب زيد 
ثوبه !خلاف ضربركت زيد! حماره او غلامه لان نسبة الضرب الى زيد تامة لايلزم في صحتها اعتبار غير 
زيد فيكون من باب بدل الغلط و كذ! قولف بنى الامير ركيله من باب بدل الغلط لانى شرط بدل الاشتمال 
ان لايستفاد هو من المبدل منه معينا بل يبقى النفس مع ذكر الاول منتظرة للبيان لاجمال الأول 
و ههنا الارل غير #جمل لانه يستفان عرفا من قولك بنى الامير ان الباني هو ركيله ه ثم انه لا ين على 
العصربدل النفضيل نح والناس رجلان رجل اكرسته و رجل اهنته فانه من قبهل بدل الكل اذ البدل انما 
هو المجموع ه فان قلت يجوز ان يكون بدل البعض ه قلت فعينئد يحتاج الى الضمير وام ير بدل تفضيل 
ملفوظا بالضمير ولا “حناجا الى تقديره و ذلكه آية كونه بدل الكل ء فان قلت فاذن! كاى مجموع العاطفين 
بدل الكل فم رافع كل من الجزئين على انغراده مع انه غير بدل على هذا التقدير ه قلت هو نظير 
قولهم هذ! حلو حامض فان المجموع هو الخبر فكلواحد من الجزئين مرفوم و تحقيقه انهم ذكروا أن 
في مثل قرلهم هذ! <لرحامض اعتبر العطف أرلا ثم جعل المجموع خبرا لأن المقصود اثبات الكيفية 
المتوسطة بين اأحلارة و الحموضة لا اثبات انفسهما كما قاله البعض بناء على ان الطعمين امتزجا في 
جميع الاجزاء فعلى هذا القول يكونى في كل من الحلو و الحامض ضمير المبتدأ و على ما ذكرره يكون 
فى المجموع ضمير المبتدأ و ليس في شيى من الجزئون ضمير رلا “>ذور في خلو الصفة عن الضمير 
اذا لم تعى مسندة الى شيرى كما فيما لحن فيه فان المسند هو مجموع الصفتين و كلواحد منهما 
جز المسند نيجوز خلرها عن الضمير لانها حيذئذ يكون بمنزلة الضاك من ضارب ٠‏ ان قلت فيذبغي ان 
لا يثنىك ولااجمع ولايونك شيع من الجرئين عند تثنية المبتدأ و جمعه و تانيثه ٠‏ قلنا اجراء تلف 
الحوال على الجزئين كاجراء الاعراب عليهما فانى حق الاعراب اجراره على المجموع لعن لما لم يكى 
المجموع قابلا للاعراب اجري اعرابه على اجزائه وان شدّت الزيادة على هذ! فارجع الى عبدالغفور حاشية 
الفوائد الضيائية في بيان تعدد خبر المبتدأ ه ثم بدل الغلط ثلثة اقسام غلطصريم محعقق كما اذا اردت ان 
تقول جاءني حمار فسبقك لسانك الى رجل ثم تداركته فقلك حمار وغلط نسيان وهوان تنسى المقصود 
فتعمد ذكر ما هو غلط ثم تداركتة بذكر المقصود فهذان النوعان لايقعانى في فصيم الام و ان 
وقع في كام فحقه الاضراب عن المغلرط فيه بكلمة بل و غلط بده وهوان تذكر المبدل منه عى قصد 
ثم تنوهم انلك غالط فيه و هذا معتمد الشعراء كثيرا مبالغة و تفننا وشرطه ان ترتقي من الادنئ الى الاعلك 
كقراك هند نجم بدركانلك و ان كنت متعمد| لذكر النجم تغلط نفسلك و ترجل انك ام تقصد الاتشبيها 


( وخا ) الابدال 


بالبدر و ادعاء الغلط ههذا و اظهان ابلغ فى المعنى من التصريعم بكلمة بل هكد١‏ حقق السيد السند في 
حاشية المطول في توابع المسند اليه ه إعلم انه قدتكون جملة مبدلة من جملة بمنزلة بدل الكل نحو 
اتبعوا المرسلهى اتبعوا من لايسألكم اجرا وهم مهتدون و قد تكون بمنزلة بدل البعض نحو امدكم بماتعملون 
امدكم بانعام و بذهيى وجنات وعيون الآية فان الغرض مى استعماله الننبيه على نعم الله تعالى و الثاني اوفئي 
بتادية لدلالته على النعم بالتفصيل من غير احالة على علم المخاطبين المعاندين فوزانه وزانى وجهه في 
|اعجبني زيد وجهه لدخول الثاني فى الآول فان ما تعملون يشتمل الانعام والبذين و الجنات وغيرها و قد تكون 
بمنزلة بدل الاشتمال نحو قول الشاعر ٠‏ شعر ٠‏ اقول له ارحل لا تقيمن عندناء و الا فمى فى السر و الجهر 
مسلما ٠‏ فان الغرض من قوله ارحلل كمال اظهار الكراهة لاقامة المخاطمب ٠‏ و قوله لا تقيس عندنا 
اوفى بتادية لدلالقه عايه بالمطابقة مع التاكيد الحاصل بالنونى فوزانه و زان حسنها في اعجبني الدار 
حسنها لان عدم الاقامة مغاير لارثعال و غير داخل فيه مع ما بينهما من الملابسة و الملازمة هكذا فى 
المطول و الاطول و ظهر من هذا ان اقسام البدل المذكورة لاتجري فى الجمل حقيقة بل على سبيل 
التشبيه ه فائدة ٠‏ البدل في باب الاستثناء يخالف سائر الابدال من وجهين » الاول عدم احتياجه الى الضمير 
العائد الى المبدل منهمع وجوبه في بدل البعض و الاشتمال وانما لم يحتم لان الاستثناء المتصل يغيد ان 
المستثنى جزء مى المستثنى مذه فيكون الاتصال قاثمامقام الضمير» والثاني مخالفته للمبدل مذه فى الاتجاب 
و السلسب مع وجوب الاتفاق في غير باب الاستثناء كذا ذكر الفاضل العلبي في حاشية المطول » 5 عند 
المحدثين هو الوصول الى شيم شيخ احد المصنفينى من غير طريقه كذا في شرح التخبة و يسمى البدل 
بلابدال ايضا ٠‏ و فى الاتقان فى النوع الحادي و العشرين العلو بالنسبة الى رراية احد الكتمب السنة تقع 
الموافقات و الا بدال و المساوات و المصافحات فالموافقة ان #جتمع طريقه مع احد حاب الكنمب الستنة ني 
شوخه و يكون مععلو على ما لورراه من طريقه وقد لا يكون و البدل ان يجتمع معه في شين شيخه فصاعد! 
وقد يكون ايضا بعلو وقد لايكون و المساواة ان يكون بين الراوي و النبي صلى الله عليه و سلم الى 
شيم احد |صحاب الكنمب و المصافحة ان يكون اكثر عدد| منه بواحد و مثاله يدكر في لفظ الموافقة 
في فصل القاف من باب الواو» 

الأبدال بعكسرالهمزة بدل كرين و التبديل مثله و قيل التبديل تغيبر الشيئ عن حاله و الابدال 
جعل شيى مكان آخر هكد! في بعض كتسب اللغة و قد عرفث معناد عند الصرفيين و اهل العربية و كدا 
عند لنحاة منهم فانى حاعل معناد ايراد الشيرى بدلا عى شيع سواء كان ذلك الشيئ المبدل حرفا 
او كامة ٠‏ وامامعناد عند المحدثين فهوان يبدل راو براو آخر او اسناد باسناد آخر من غير ان يلاخط معه 
تركدسب بمتن آخر كما يستفاد مى شرح شرح النخبة ر بجي ايضا في لفظ القامب في فصل الباء 


2 1> 


التجديل ٠‏ مبادلة الراسين ٠‏ الأبدال ( ثع|ا ) 


الموحد من باب القاف ٠‏ و يطلق ايضا عند هم على البدل كما عرفت ٠‏ و إما عند المهندسين فهو اعتبار 
نسبة المقدم الى المقدم و التالي الى التالي و#جى في لفظ النسبة في فصل الباء الموحدة من 
باب الكونى ٠‏ 

التبديل لغة هو الابدال و قيل غيره و قد عرفت ٠‏ و عندالاصولييى هو النسخ كما بجوي في فصل 
|لخاء المعجمة من باب النون » و عند اهل البديع هو العكس ونجى في فصل السين المهملة من باب العينى 
المهملة ه وعند اهل التعمية رضع حر بلاتوسط عمل النصعيفب جون اسم خليل درين بيت ه بيت ٠ه‏ خلقي 
شده جالث: امن ازكل روى» كوباد كه آوك ازان كل رو بوى ٠‏ كذ! في بعض الرسائل المنسوب الى المولوي 
الجامي هو در جامع الصنائع كويد معماي مبدل آنست كه لفظي آرد كه جون معنى آنرا بزبان ديكر 
بدل كند نامي خيك كه مطلوب باشد جون نام شمس درين بيست » بيث » كفتنل كه معشوق كدام است تراء 
كفتم آنكس كه آفتابش خرانئند ه جرا كه جوني آفتاب را بعربي برند شمس شود لين اينجا قرينه بربدل 
نيست اك رقريذه بربدل هم ذكر كنند بهتر آيد مثاله ٠‏ رباعي ٠»‏ شسب خواجه ابوبكربديدم در راه » كفتم كه 
شوم ز سر نادت آكاه ه مارا جو ز درهاى عرب بيرون برد » برءعكس سوار شد بتازي ناكاه ه يعني درها 
بعربي ابواب بك وماء آب وهركاد كه از ابواب آب بررك ابوماند و سوار بعربي ركسب بود جون 
ركسب ر| معكوس, كذذل بكر شود ٠‏ 

صباى له الرأ سيرى نزد بعضي بلغا آنست كه دو نفظ منجانس د ركلام آرند كه در اول حروف 
“خنلف باشند جون سلام و كلام و سلامست وملامت و اين از #خترعات حضرت |ميرخسرر دهلوى اسك 
كذا في جامع الصنائع ٠‏ 

الأ بدال بفتم لالف جمع البدل و البديل وكذ! البدلاء بالضم على ما عرفث » و مولوي عبد الغفور 
در حاشيعٌ نعييات مي آرد لفظ ابدال در عرف صوفيه مشترقف لفظي أسمثك تارة اطلاق ميكنند بحي 
كه تبديل كرده اند صفات ذزميمه را بصفات حميده و عدن ايشان منعصر نيست و تارة اطلاق ميكذند 
برعددي معين و بر تقديراطلاق برعدد معين بعضي بر جهل شخص اطلاق ميكنند كه ايشان را اشتراك 
است در صفت “خصوص و بعضي بر هفتك اطلاق ميكذند وازيى بعض بعضي براينند كه اوتاد از ابدال 
خارج اند وبعضي كويند كه اوتاد از جماةٌ ابدال اند ودو ديكراز ابدال امامان اند كه وزيرانى قطمب اند 
وديكري قطلب است ٠‏ و اين هفت تن را ابدال بنابر آن كويند كه جون يكي ازينها برود ديكري كه 
بحسب مرتبه فر تر ازو بود ؛جاي او نشيند و حفظ مرتبةٌ وي كند ه و بعضي ميكويند كه تسمية ايشان 
بابدال (زانجيت اسك و ساحانه تعالى ايشان رآ قوني دادة كه جون خواهند جاني روند و بنابر 


باعثي خواهند كه صورت ايشان درين موضغ بود شخصي مثالي بر صورت خود دران موضع بكذارند بدل 


( اسم ) < الابدال 


خود ه اما جماعتي كه بدل ايشان شخصي مثالى بيدا شود بي ارادة ايشان آنهارا ابدال تكويند وبسياري 
از اولها جنين باشند اننهئى ٠‏ و في بعض التفاسيرسَئُل ابسعيد عى اارتاد و الابدال ايهما افضل فقال 
الارتاد فقيل كيف فقال لان الأبدال ينقلبون من حال الى حال و يبدلون مى مقام الى مقام ه و الارتاد بلغ بهم 
النهاية و نبت اركانهم فهم الذيى بهم قوام العالم و هم في متام التمكيى ه ودر مرآة الاسرار ميكويد قال 
رسول الله صلى الله عليه رآله و سلم بدلاء امتي سبعة هفت بدلاء در هفمت اقليم ميمانند انكه در اقليم اول 
اسك برفاسب ابراهيم عليه السلام است و نام او عبد (أي و آنكه دردىم است برقلمب موسى است 
عليه السلام و نام او عبد العليم و آنكة در سيوم است بر قلمب هارون اسث علية السلام و نام او عبدالمريد 
و آنكه درجهارم است نام او عبد القادر است و او برقلمب ادريس است عليه السلام و آنكه در يتم ست 
برقلب يوسف اسمت علية السلام و نام او عبد القاهر و آنكه درششم است برقاب عيسىئ است 
عليه السلام نام او عبد السميع و آنكةه در هفغتم است برقب آدم اسث عليه السلام و نام او عبد البصير 
واي هفتم ابدال خضراست و ظيفة ايشان مدد خلائق اسك وهمه عارف بمعارف و اسرار البي كه در 
كواكسب سبعة اسرتث الله تعالى در ايشان همة تاثير داده اسستى « ودو ابدال از هفت مدكور يعني 
عبد لقاهرو عبد القادر در هررابذي ويا بر هر قومي كه قبر نازل شود نامزد ميشوند و سدسمب مقهوري آن 
قوم و ولايت اقدام ايشان باشد وجون يكي ازينها بميكد يكي را ازعالم ناسوت كه صوفي باشد بجايش 
نصب كنند و بنام آن ميرند» #خوانند اي حبوب سيصد و بنجاء و هفت ديك راند ازابدال و همه دركوه 
ساكن و خوراك ايشان برف سلم و ديعمردرختان اسك و ملم بيابانى وبا كمال معرفت مقيد ادد 
سيري و طيري ندارند وسيصد ازين برقلمب آدم اند قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ان الله خلق 
تلثماثة نفس قلربهم على قلمب آدم و له اربعون قلوبهم على قلب مرسى و له سبعة قلوبهم على قلب 
ابراهيم وله خمسة قلوبهم على قلمب جبرثيل وله ثلثة قلوبهم على قلمب ميكائيل وله واحد قليه على 
قلمب “عمد عليه و عليهم الصلرة و السلام جون اين بميكٍ از سه تن يكي را #جايش رسانئد و جون از سه 
بكي بميكد از ينم يكي را #جايش رسانند و جون اربنم يكي بميك ازهفت يكي را #جايش رسانند 
و جون از هدعت يكي بميك ازجهل كي را 'جايش رسانند و جون از جهل يكي ميرد از سيصد يكي را 
#جايش رسائند وجون ازسيصد يكي ميرد يكي از زهاد كه صوفي سيرت باشد #جايش رسانند و اين 
جمله بدلاه بترتيسب مذكور فيض از قطسب ابدال ميكيرند كه دل او بردل اسرافيل است الى #حبوب بدلاء 
جهار صد و جهار اند سيصد و شصلت و جهار را ذكر كرديم و جهل ديك ر اند كما قال عليه الصلوة و السلام بدلاء 
امني اربعون رجلا اثذا عشر بالشام و ثمان وعشرون بالعراق ٠‏ ود رلطائف اشرفي كويد حضرت رسالت بناه 


صلى الله عليه وآله و سام عالم را دو قسم كرده نصف شرقي ونصف غربي و ازعراق نصف شرفي 


البطان ه البلة ( مس ) 


خواستة جنائجه خراسان و هندرستان و تركستان و سائر بلاد شرقي در عراق داخل اند و ازشام نصف 
غربي خراسته جون شام وبلاد مصرو سائربلاد غربي يس فيض اين جهل تن مذكور برتمام عالم ناشي 
اسسث و اكثر اين جهل تن بدلاد را جهل ابرار خوانند ٠‏ 
البطلان بالضم و سكون الطاد المهملة خلاف العق كذا فى الصراح و بجوي مفصلا في فصل القاف 
من باب الععاء المهملة ٠‏ و عند الفقهاء من الحنفية هو كو الفعل بحيرى لايوصل الى المقصود الدينوي 
إعلا و ذلك الفعل يسمى باطلا و لذ! قالوا الباطل مالايكون مشروعا باصله ولا بوصفه ه و عند الشافعية اعم 
من ذلك لانه يشتمل الفساد إيضا فانهم يسمون ما ليس بتحيم باطلا و يقولون بترادف الجاطل والفاسد 
ويج كل ذلك مستوفى في لفظ الصحة في فصل العاء المهملة مى باب الصاد المهملة و لفظ الفساد 
في فصل الدال من باب الفاء » و الباطل عند الصرفية عبارة عما سوى الحق كما في كشف اللغات وغيرةه 
البلة بحركات الموحدة ر بالام المشددة هى الرطوبة على ما فى الصراح و اختلفت عبارات العلماء 
في تفسيرها فقال شارح ااشارات انه ذكر الشيخ فى الشفاء ان البلة هى الرطوبة الغريبة الجارية 
على ظاهر لجسم كما ان الانتقاع هى الغريبة النافذة الى باطنه و الجفاف عدم البلة عما مص شانه أن 
يبتل وقال في شرح حكمة العين ما حاصله ان الجسم اما اى يقتضي طبيعته النوعية كيفية الرطوبة 
الا فالاول الرطمب و الثاني إما ان يلتصق به جسم رطمب اللا يلتصق به جسم رطعب و الاول هو المبتل 
ان التصق بظاهرة فقط غير غائص فيه »الجر فى الماء و المنتقع ان كان غائصا فيه كالخغشسب فى الماء 
و الثاني اي الدي لا تقتضي طبيعته الرطوبة ر لم يلتصى به جسم رطب هو الجاف و مثاله ظاهروقيل 
متالة الزيبق فالجفاف على هذا هو عدم مقارنة جسم متكيف بالرطوبة الى جسم لا تقتضي طبيعته 
الرطوبة فهو على هذ التفسير غير #حسوس و بينه و بهن البلة تقابل العدم و الملكة انتهى ٠‏ و قال السيد 
السند في حاشية شرح الطوالع فى الاجسام ماهو رطمب اأجوهر كالماء فان صورته النوعية تقتضي كيفية 
الرطوبة في مادته و مبتل وهو الذي جرى على ظاهر ذللك الجوهر و التصق به او نفذف في جرفه ايضا 
وم يفده لينا و ذلك الجوهر حينئد يسمى بلة و منتقع وهو الذي نفد في اعماق ذلك الجوهر وافادة 
لهذا » و الرطوبة تطلق على البلة الجارية على سطوح الاجسام و هي بهذا المعنى جرهر لا من الكيفيات 
الملموسة » وتطلق ايضا على الكيفية الثابنة لجوهر الماد و قال في شرح المواقف الرطسب هو الذي تكون 
صورته النوعية مقتضية لكيفية الرطوبة والمبتل هو الذي التصق بظاهر ذلك الجسم الرطسب و المنتقع 
هو الذي نفذ ذلك الرطب في عمقه و افادة هنا ٠‏ فالبلة هو الجسم الرطب (سجرهر اذا 
جر على ظاهر جسم آخر هو الجفاف عدم البلة عى شيع هي من شانه ٠‏ و قد تطلق كل 
من البلة و الرطوبة بمعنى الآخر انتهى فظاهر هذه العبارة و كذا عبارة شرح الاشارات تدل على 


البوال ه البولثان ٠ه‏ البرسام ( ؤغا ) البراهمة ٠‏ الجلغم » البهشميةه الببئمة 


ان المبتل اعم مى المنتقع وما في شرح حكمة العين و حاشية الطوالع يدل على انهما متباينان ٠‏ 

البوال بالضم علة توجسب كثرة البول يقال اخذه البوال ٠‏ 

البولتان هي ان تقطر مى العينينى في كل قليل من الزمان قطرات من الماء ثم تذقطع كذا 
في اح رالجواهر ٠‏ 

فصل الميم * البرسام بالكسر كما فى الهذابيع او بالفتم كما فى التهذيمب عذد الاطباء و يسمى 
بالجرسام ايضا هو الورم الذي يعرض لأعتجاب الذي بين الكبد و المعدة كذا قال الشين نجيسب الدين ٠‏ و قال 
نفيس الملة و الدين انه قد خالف جمهور القوم في تعريف هذا المرض الذى هو بين الكبد و القلسب 
و إما 'أعتجاب العائل بهن المعدة و الكبد فمما لم يقل به احد من الفضاء غير الطبري كذ! في حر الجواهر» 

البراهمة هم قوم من منعرى الرسالة على ما في بعض شررح الحسامي ٠‏ قال صاحسب الانسان 
الكامل هم قوم يعبدون مطلقالا مى حيرث نبي و رسول بل يقولون انه ما فى الوجود شيئ الاو هو مخلوق 
لله تعالى فهم معترفون بالوحدانية لكنهم ينكرون الانبياد والرسل مطلقا فعبادتهم للحق نوم مى عبادة 
الرسل قبل الارسال و هم يزعمون انهم اولاك ابراهيم عليه السلام و يقولون ان لذا كنابا كتبه ابراههم عليه السلام 
من نفسة من غير ان يقول انه من عند ربه فيه ذكر الحقائق وهو خمسة اجزاء » فاما اربعة اجزاء 
فانهم يججحون قراءتها لكل احد ٠‏ واما الجزء الخامس فانهم لا ب+محونه الا للآحاد منهم لبعد غوره و قد اشتهر 
بينهم اى من قرء الجزء الخامس لابد ان يول و يرجع امره الى الاسلام فيدخل في دين محمد و هذه 
الطائفة اكثر ما يوجد في بلاد الهند ثم ناس منهم يتزيئُون بزبهم و يدعون انهم براهمة و ليسوا منهم وهم 
معررفون بينهم بعبادة الوثن فمن عبد منهم الوثن فلايعد من هذه الطائفة ‏ 

البلخم هو عند الاطباء نوع من الاخلاط وهو قسمان اما طبيعي و هو الذي يصلم لان يصيردما وكاده 
دم قاصرعى تمام النضع واما غيرطبيعي وهو خمسة اصناف الحلو و المالم و العفص و التُفهر الحرفة » رفي 
بحر الجواهر البلغم الطبيعي هو خلط بار رطسب ابيض اللون مائل الى | أعلارة و البلغم المائي هو الرقيق 
المستوى القوام و البلغم الزجاجي هو التخين الذي يشبه الزجاج الذائسب و البلغم المخاطي هو الغليظ 
الذي بختلف قوامه و البلغم الخام هو الرقيق الذي «ختلف, قوامه ٠‏ 

البهشمية هي فرقة مى المعتزلة من إصحاب ابي هاشم انغرد ابوهاشم عن ابيه بامكان إستسقاق 
الذم و العقاب بلا معصية مع كونه مخالفا للاجماع و الحكمة وباده لاتوبة عن كبيرة مع الاصرار على غيرها 
عااما بقجحه ولا توبة مع عدم القدرة*ولا يتعلق علم واحد بمعلومين على التفصيل و لله تعالئ احوال 
لا معلومة رلا مجهولة ولا قديمة ولا حادثة كذا في شرح المواقف ٠‏ 


البهيمة. فى اللغة ما له اربع قوائم و الجمع البهائم ٠‏ و في جامع الرسوز في كتاب الشرب البهيمة 
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المبهم ه الجدن » البرهان ( م6 ) 


ما لانطق له وذلك لما في صورتة من الابهام لكى خص التعارفت بماعد! السباع و الطيركما فى المضمرات ٠‏ 

المبهم بالفتم فرو بسنه و بوشيده على ما في كنز اللغات ٠‏ و عند النحاة يطلق على اشياده احدها 
لفظ فيه ابهام وضعا و يرفع ابهامه بالتمييز و بهذ| المعنى يستعمل فى التمييز » و ثانيها احد قسمي الظرف 
المقابل للموقثت و يجيى في فصل الفاء من باب الظاء المعجمة ٠‏ و ثالثها احد قسمي المصدر المقابل 
للموقنت و يجوى فى المفعول المطلق في فصل الفاء من باب اللآم » و رابعها اسم كان متضمذا للاشارة 
الى غير المتكلم و المخاطب من غير اشتراط ان يكون سابقا فى الذكر البتة فلايك المضمر الغائسب لاعقبار 
ذللك الاشتراط فيه ه ثم المبهم بهذا المعنى عل نوعين لانه أن كان حيرف يستغني عن قضية 
فهو اسم الاشارة ار لايستغني نهو الموصول و القضية التي بها يتم ذلك الموصول تسمى صلة و حتموا 
كما فى اللباب و الضوء شرح المصباح ٠‏ و عند الاصولييى هو المجمل و لجيى في فصل الام من 
باب الجيم ٠‏ و عند المحدنين هو الراري الذي لميذكر اسمه اختصارا وهذا الفعل اي ترب اسم 
الراوي يسمى ابهاما كقولكف اخبرني فلان او شيخ او رجل او بعضبم او ابن فلان ٠‏ و يستدل على معرفة 
اسم المبهم بورردة مى طريق آخر و لايقبل حديرث المبهم ما لميسم و كذا لا يقبل خبره و لوابهم بلفظ 
التعديل كان يقول الراوي عنه اخبرني ثقة على الاصم كذا في شرح النخبة و حواشيه » و فى الارشان 
الساري شرم البخاري اعلم انه قد يقع المبهم فى الاسناد كانى يقول اخبرني فلان و قد يقع المبهم 
فى المقى كما في حديث ابي سعيد الخدري في ناس من |صحاب النبي ملى الله عليه و سلم مررا 
بحي فلم يضيفوهم فلدغ سهدهم فرقاد رجل منهم فان الراقي هو ابوسعيد الراري المذكور» 

فصل النون *«البدنى بفتم الباء و الدال المهملة الجسد سوى الرأس كما فى القاموس و قال 
الجوهرى البدن الجسد و عليه اصطلام السالكين ه قال في مجمع السلوك البدن في اصطلاح السالكين 
هو الجسم الكثيف ٠‏ 

البرهان بالضم و سكون الراء المهملة بيان العجة و ايضاحها على ما قال اأخليل ه وقد يطلق على 
الحجة نفسها و هى التي يلزم من التصديق بها التصديق بشى »ه و اهل الميزانى «خصونه حجا 
مقدماتها يقينية كذا فى الجرجندي شرح مختصر الوقاية ٠‏ و البرهان عند الاطباء هو الطريق القياسي 
الذي يليق بالطب 9 المولف مى اليقينيات كذا في بحر الجواهر ٠‏ تم البرهان الميزاني اما برهان لم 
ويسمى برهانا لميًا و تعلية ايضا او برهان ان ويسمى برهانا انها و استدللا ايضا لان اأسحد الاوسط 
فى البرهان لابد ان يكونى علة لنسبة الاكبر الى الاصغر فى الذهى لي علة للتصديق بثبوت الاك 
لاصغر فيه فانى كان مع ذللك علة بوجود تلك النسبة فى الخاري (يضا فهو برهان لمي لان 
يعطى اللدية فى الخارج و الذهن كقولنا هذا متعفن الاخلاط و كل متعفن الاخلاط فهر محموم نهذ 


( ١و|‏ ( برهان النطبيق ٠‏ البرهان السلمي 


معمموم فتعفى الاخلاط كما انه علة لثبوت الحمى فى الذهى كذلك علة لثبوتها فى اأخارج ٠‏ و ان لم يكنى 
علة لوجودها فى الخارج بل فى الذهى فقط فهو برهان اني لانه مفيد انية النسبة فى الخارج دون لميتها 
كقولذا هذ محموم و كل مسوم متعفن الاخاط نهذا متعفن الاخاط فالحدى ران كانت علة لثبوت تعفن 
الاخلاط فى الذهن الا انها ليست علة له فى الخارج بل الام ربالععس ٠»‏ و الععاصل ان الاستدلال مى المعلول 
على العلة برهاق اني و عكسه برهان لمي وصماحسب البرهان يسمى حكيما هذ!١‏ خلامة ماني شرم المطالع 
و شرح الشمسية و حواشيه و شرح المواقف ٠‏ وقال صاحسب السام الاوسط ان كان علة للحكم فى الواقع 
فالبرهان لمي و الا فاني سواء كانى معلرلا اولا و الاستدلال بوجود المعلول على ان له علة ما كقولنا كل جسم 
مولف و اكل مولف مولّف لمي وهو الحق فان المعتبر في برهان اللم علية الارسط لثبوت الاكبر تلاصغر 
لا لثدرتة في نفس و بينهما بونى انتهمى بقي ههنا ان القياس المشتمل على الا وسط هو الاقتراني 
إن لاوسط في غير الاقذراني اصطلاحا فنخصيص البرهان بالاقترانيات ليس على ما ينبغي الا ان يقال المراد 
باللوسط نسبة الارسط الى الامغررما في حكعها مما يتضمنه القياس الاستثنائي على ماقال ابوالفتم في 
حاشية تهذيمب المنطق ٠‏ اعلم ان لبعض البراهين اسماد كبرهان التطبيق و البرهان السلمي و الترسي 
و العرشي و برهان التضايف و برهان المسامة * 

برهان التطبيق و بجيى بيانه في لفظ التسلسل في فصل الام من باب السين المهملة و كذا برهان 
التضايف و برهان العرشي جيرى هناك ايضا ٠‏ 

البرهان السلمى قالرا الابعاد متناهية للبرهان السلمي و هو ان نفرض ساقي مثلثين خرجا من 
نقطة واحدة كيف اتفق اي سواء كان الانفراج بقدر الامتداد ار ازيد او انقص فللانفرا ج الى الساقينى 
انسبة محفوظة بالغا ما بلغ فلو ذهسب الساقان الى غير النهاية لكان ثمه بعد متذاد هو الامتداد الاول نسيته 
الى غير المدذاهي و هوالامتداد الداهسب الى غير النهاية نسبة المتناهي و هر الأنعراج الاول الى الشناهمي 
وهوالانفرا م بينهما حال ذهابهما الى غير النهاية هذ! خلف لانه يلزم (نعصار مالا يتناهى بين األحامرين 
اذه الانفراح لابد ان يكون متناهيا لكونه محصورا بيى حاصرين و هما الساقان مثلا اذا امتد الساقاى عشرة 
اذرم وكان الانفرا ي بهنهما حيذثد ذراعا فاذ! امتدا عشرين كن الانفراج ذراعيى قطعا واذا امند! ثلثينى 
كان الانغرا ج ثلثة اذرع و هكذا ر هذا معنى نسبة الانفرا ج اليهما و حينئد يكوى نسبة المتناهمي 
وهو الامتداد الأول اعنى العشرة الى غيرالمتناهي و هو امتداد الخطين الذاهسب الى غيرالنهاية كنسبة 
المتناهي هو الانفراج الأول اعنى الذراع الواحد الى المتذاهي وهوالانفرا ج بينهما حال ذهابهما الى 
غير النهاية لمامران نسبة الامتداد الى الامتداد كنسبة الانفراج الى النفرا ج و هذا خلف لان نسبة 
المتناهي الى المتناهى معيذة , يستحيل ذلك بين المتذاهي و غير المتناهي هذ! هو البرهان السلمي على 


البرهان النرسي ٠‏ برهان المسامة ( /ه١‏ ) الباطنية ٠‏ البسدان 


لأطلاق و اما مع زيادة التلخيص فهوانا نفرض من نقطة ما خطين ينقرجان بحيث يكون الانفرا ج 
بينهما بقدر الامتداد فاذا ذهبا الى غير النهاية كان البعد بينهما غير متناه ايضا بالضرورة و اللازم 
باطل لاذه مححصور بين حاصرين والمحصور بين حاصرين يمتذع ان لا يكون له نهاية ضر ورة ٠‏ 

البرهان الترسي قالوا في اثبات تناهى الابعاد ايضا انا نقسم جسما على هيئُة الدائرة و ليك 
ترسا بسنة اقسام متساوية باى يقسم ارلا محيط داثرته الى ست قطع متساوية ثم يوصل بين النقطة 
المقابلة بخطوط متقاطعة على مركزة فيقسم حيذئذ على اقسام سنة متساوية يحيط بعل قسم منها ضلعان 
ثم أخري. الاضلاع كلها الى غير النهاية ثم نردد في كل قسم فنقول هو في عرضه اما غير متذاء فيصر 
مالايتذاهى بين حاصرينى و اما متذان فكذ! لكل متناه ايضالانه ضعف المتذاهي الدي هواحد الاقسام بست مرات » 

برهان المسامة الوا لو وجد بعد غير متناه و لومى جبة واحدة فلنذا ان نفرض من مبدأ معين 
خطا غير متناه وخطا آخرمتناهيا موازيا له ثم يميل !أغط المتذاهي بحركة مع ثبات احد طرفيه الذي ني 
جانمب المبدأ من الموازاة صائة الى جهة الخط الغير المتذاهي فيسامه اي يلاقيه بالاخراب ضرورة و المسامة 
حادثة لانها كانت معدومة حال الموازاة فلها اول ان كل حادث كذلك و هي اي مسامته اياه بذقطةلان تقاطع 
الخطيىلايتصور الا عليها فيكوى فى الخط الغير المتناهي نقطة هي اول نقطة المسامة و انه مععال ان مامن 
نقطة تغرض على (أخط الغير المتذاهي الا و المسامة مع ما قبلها اي فوقها مى جانمب لا تذاهى اأخط قبل 
المسامة معها لاى المسامة مع اية نقطة تفرص انما تحصل بزاوية مستقيمة الخطين عند الطرفب الثابمت 
من الخط المتناهي فاحد الطرفهن هو مبدء المتذاهي مغروضا على وضع الموازاة و الآخر هو بعينه ايضا 
لكى حال كونه على وضع المسامة ٠‏ و الزاوية تقجل القسمة الى غير النهاية وكلما كانت الزاوية اصغ ركاننك 
المسامة مع النقطة الفوقانية فلم تكن تللك النقطة الاولى اول نقطة المسامة فلا يمك ان يوجد هناك ماهو 
اول نقطة المسامة ه و تاخيصه انه لو وجد بعد غير متناه لامكى المفروض المذكور و اللازم باطل لاذه مستلزم 
اما لامتناع المسامة او لوجود نقطة هي اول نقطة المسامة والقسمان باطلان و اى شنُت تفصيل الجميع 
فارجع الى شرح المواقف في موقف الجرهر ني بيان تناهي الابعاد ٠‏ 

الباطنيةٌ بالطاء المهملة هى السبعية و يجيى في فصل العين المهملة مى باب السهى المهملة وتطلق 
ايضا على المشبهة المبطلة بالصوفية و #جرى في فصل الغاء من باب الصاك المهملة و تسمى اباحية 
وصاحبية ايضاء 

البستاى هو كل ارض يحيطها حائط و فيها نخيل متغرقة و اعناب و اشجار يمن زراعة ما بين 
الاشجار فان كانت الاشجار ملتفة لا يمكى زراعة ارضها في كرم كذ| نى الكاني في بيان ما يجسب فيه 


الخراي و العشر و هكذ! فى درر الاحكام و جامع الرموز ه 


( سمه ) المبطون »ء البنانية ه البيان 


المبطوى بالطاء المهملة ايضا لغة من يشتكى نطنه ٠‏ وفى الطب من به اسهال يمتد اشهرا 
. بسبمب ضعف المعدة كذا في بحر الجواهر ه 

البنانية بالنون فرقة مى غلاة الشيعة أتباع بنان بن سبعان قال بنانى خذلة الرحمان أن الله على 
صورة انسان ويهلك كله الاوجهه لقوله تعالى لا يبقى الاوجه ريبك ذى الجلال و الا كرام * و روح الله حلك 
في علي ثم في ابنه محمد بن الحنفية ثم في ابنه ابي هاشم ثم ني بنان لعذة الله على هذا الشيطان 
كذا في شرح المواتف ٠‏ 1 

البياى بالياء المثناة اللحتانية لغة الفصاحة يقال فلان ذوبيان اي فصيم و هذا ابين من فلان اي 
افصم منه و اوضع كلاما ٠‏ قال صاحسي اكشاف البيان هو المنطق الفصيم المعبر عما فى الضمير كذا 
ذكر السيد السند في حاشية خطبة شرح الشمسية ٠‏ وقال الجلبي في حاشية المطول البيانى مصدر بان 
اى ظهر جعل اسما للمنطق الفصيم المعبرعما فى الضميرو التبيان مددربهى على الشذرذه وقد يفرق بينهما 
بان التبيان, #حتوي على كد الخاطر واعمال القلمب و قربسب منه ما قيل التبيان بيانى مع دلهل و برهان 
فكانه مبني على ان زيادة البيان لزيادة المعنئ ٠‏ و قال المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المواتفب 
البيانى الكشف و التوضيم و قد يستعمل بمعنى الاثبات بالدليل انتمى ٠‏ وبالجملة فهوا ما مصدر بان 
وهو لازم و معنا الظبور او مصدر بين وهو قد يكون لازما كقولهم فى المثل قد بين الصبم لدي عينين 
اي بان وقد يكون متعديا بمعنى الاظهار قال الله تعالى ثم ان علينا بيانه اي اظهار معانيه و شرائعة على 
ما وقع في بعض الكتسب » و في بعض شررح الحسامي ثم أن البيان عبارة عن امر يتعلق بالتعريف 
و الاعلام و انما حصل الاعلام بدئيل و الدليل محصل للعلم فههذا امور ” لاقن رقو رول ننه 
الاعلام او علم حصل من الدليل » و لفظ البيانى يطلق على كلو احد من تلك المعانى الثلثة و بالنظر 
الى هذا اختلف تفسيرالعلماء له ه فمى نظر الى اطلاقة على الاعلام الذي هو فعل المجين كابي بكر الصيرني 
قال هو اخراج الشنيىع من حيز الاشكال الى حيز النجلي و الظهور و أررد عليه ان مايدل على التكم 
(بنداء من غير سابقية اجمال و اشكال بيان بالاتفاق ولا يدخل فى التعريف و كدذا! بيان الثقرير و التغيير 
و التبديل لم يدخل فيه ايضا هو ايضا لفظ الحيز مجاز و النجوز فى الحد لا نجوزه و ايضا الظهور هو الخجلي 
فيكون تكرارا: فلارلى ان يقال البيان هو اظهار المراد كما فى الترضيم ه و من نظر الى اطاقه على العلم 
الحامل من الدايل كابي بكر الدقاق و ابي عبد الله البصري قال هو العلم الذي يتبين به المعلرم 
و بعبارة اخرجل هو العلم عن الدليل فكان البيان و التبين عنده بمعنى واحد ه ومن نظر الى 
اطلاقة على ما يحصل به البيان كا كثر الفقهاء و المتكلمين قال هو الدليل الموصل بصحيم النظر 


الى (كتساب العلم بما هو دليل عليه ء و عبارة بعضهم هو الادلة النى بها تنبين الاحكام قالوا و الدليل 
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على حته انى من ذكر دليلا لغجره و اوه غاية الايضا ح يدم لغة و عرفا ان يقال تم بيانة و هذ! بيار 
حسن أشارة الى الدليل المذكور و علئ هذً! بيان, الشيى ة قد يكون بالكلام و الفعل و الاشارة و الرم 
اذالكل دليل و مبين و لكن اكثر استعماله فى الدلالة بالقول 10 مفيد من كلام الشارع و فعل 
و سكوته و استجشاره بامر وتذبيهه بقحوى اكلام على علة بيان لان جميع ذلك دليل و ان كان بعضها يفي 
غلبة الظى فهو مى حيمى انه يفينُ العم بوجرب العمل دليل ربيان * التقسيم ©* البيان بلاستقرا 
عند الاصوليين على خمسة ارجه بيان تقريروبيان تفسيروبيان تغيير وبيان تبديل وبيان ضرورة والاضافا 
فى الاربعة الاول اضافة الجنس الى نوعه كعلم الطب إى بهان هو تقرير والاضافة فى الاخير اضانا 
الشيى الى سببة الى بيان #حصل بالضرورة » وقد يقال بيان مَقَرِر وسفسر و مغير و مبدل وذلك لان الجيار 
اما بالمنطوق او غيرة الثاني بيان ضرورة وبالعقل ايضا و الاول اما ان يكون بيانا لمعنى الكلام او اللازم ل' 
كالمدة الثاني بهانى تبديل و يسمى بالنسم ايضا و الاول اما ان يكون بلا تغييراو مع تغيير الثاني بيان 
تغييركالاستئناء و الشرط و الصفة و الغاية و االلخصيص و الاول اما ان يكون معنى الكلام معلوما لكنى الثاني 
اكده بما يقطع الاحتمال او مجبولا كالمشقرك و المجمل الثاني بيانى تفسيروالارل بيان تقريره ان قيل 
الغاية ايضا بياى لمدة فكيف يصم جعلها بيانا لمعنى الكلام لا للازمه ٠‏ قلذا النسز بيان لمدة بقاء ا لحكم 
انشع هو من مدلول الكلام و مراك به ؛خلاف الغاية فانها لمدة معدى هو مدلول الللام حتى لايتم بدرن 
اعتباره مثل اتموا الصيام الى الليل فلذ! جعلت بيانا لمعنى الكلام دون مدة بقاء الحكم المستفاد من الكلام » 
وبعضهم جعل الاستثناء بيانى تغيير و التعليق بالشرط بيان تبديل ولم #جعل النسم من اقسام البيان لانه 
رفع للحم لااظهار للحكم الحادث ه قيل ولا تخفى انه ان اريد بالبيان مجرن اظهار المقصود فالنسم بيان 
و كذ! غيره من الخصوص الواردة لبيان الاحكام ابتداء وان اريد اظهار ما هو المراد من كلام سابق فليس 
ببيان ٠‏ وينبغي أن يراد اظهار المراد بعد سيق كلام له تعلق به فى الجملة ليشتمل النسخ درن النصوص 
الواردة لبيان الاحكام ابتداء ه و بعضهم زاك قسما سادسا و قال البيان اما بلفظي او غيره و غهراللفظي 
كالفعل و اللفظي اما بمنطوقة ارلا الم و بالجملة فبيان التقربر هو توكيد الام بما يقطع احتمال المجاز 
او الخصوص كما في قوله تعالئ ما من دابة فى الارض ولا طائريطير بجناحيه الا على الله رزقها و حرفب 
في «هنا بمعنى على كما ني فوله تعالىي سيروا فى الارض فالدابة لا تكون الاعلى الارض لانها مغسرة بما 
يدب على الارض لكن يحتمل المجاز بالتخصيص بنوع منها لانها نقلت الا في ذوات اربع قواثم ثم نقات 
ثانها فيما يركب عليه من الفرس و لابل واأحمار و الفيل ثم نقلت ثالثا فى الفرس خاصة خلقطع هذ| 
الأحتمال قال الله تعالق فى الارض ليغيد شمول جميع اجناسها و انواعها و اصنافها و افرادها و كذلكى جملة يطيير 
اجناحيه فان حقيقة الطيران ل يكرن ال بالجناح لكى يحتمل غير كما يقال المرأ يطير بهمته فزاد قوله يطير 


|١858 (‏ ) بين بين 


بجناحيه ليقطع احتمال اللجوز و ليفيد العموم و كما في قوله تعالى فسجد الملائىة كلهم اجمعون 
و بهاى التفسير هو بين ما فيه خفاد م المشترت و العجمل و المشكل و الخفي و كلا هما يصم مرصرة 
و معصرلا و بهان التغيير هو البيان لمعنى الكلام مع تغييكن كالتعليق و الاسنتتناء ولا يصم الاموصرلا عن 
التبديل هو النسخ و يجري في فصل الخاء المعجمة من باب الذون و بيان الضرررة هو بهان يقع بغير ما 
و ضع للبيان اذ الموضوع له النطق وهدايقع بالسكوت الذي هو ضدة ه فمذه ما هو في حم المنطوق به 
اي النطق يدل على حم المسكرت عنه فكان بمنزلة المنطوق الا ترئ ان ماثبت بدلالة النص له حم 
المنطوق وان كان النص ساكنا عنه صورة لدلالته معنى فكذ! هبذا كقوله تعالى و ورثه ابواه فلامه الثلث » 
فقوله وررثه ابواد يوجب الشركة مطلقا ه و قوله فلامه الثلث يدل على ان الباقي لاب ضرورة ثبوت الشركة 
فى الاساحقاق فصار بيانا لنصيسب الاب بصدر الكلام الموجسب للشركة لا بمحض السكوت اذ لوبون نصييب 
الام مى غير اثجات الشركة لم يعرف نصيب الاب بالسكوت بوجه فصار بدلالة صدر الكلام كانه قهل فلامه 
الثلث ولابيه مابقي فحصل بالسكرت بيان المقداره و منه مايثبت بدلالة حال المتكلم الذي مى شانه التكام 
فى الحادثة كالشارع و المجنهد و صاحسب الحادثة فالمعنى ما ثبت بدلالة حال الساكث كسكوت صاحسب 
الششرع مى تغيير اصر يعاينه يدل على حقيقته و كذا السكوت في مرضع الحاجة ٠‏ ومنه ما ثبت ضرررة 
دفع الغرور كالمولى يسكت حين رأى عبده يديع و يشتري يكون اذنا دفعا للغرور عن الناس » قيل و الاظهر 
ان هذ! القسم مندرج فى القسم الثاني اعني مانبت بدلالة حال المتكلم ٠‏ ومنه ما نبت بضرورة 
طول الكام أو كثرته كقول الحنفية فين قال له علي مائة و درهم او مانة وقفيز حنطة ان العطف جعل 
بيانا للاول اي المائة بانها دراهم او قفيز حذطة وان شت الزيادة على ما ذكرنا فارجع الى كنب الاصول 
كالتوضيم و التلويم و شررح الحسامي ٠‏ و البيانى عند الصرفيين يطلق على الاظهار اي فك الادغام ٠‏ 
وعند النحاة يطلق على عطف البيان وجري في فصل الفاد من باب العيى المهملة ٠‏ و عند اهل 
البهان اسم علم على ما سيق في بيان اقسام العلوم العرببة فى المقدمة و صاحمب هدا العلم يسمى بيانيا 
و كثير من الناس يسمي علم المعاني و البيان و البديع علم البيانى و البعض يسمى الأآخيرين لي البيان 
و البديع فقط بعلم البيان كما فى المطول » 

بيرى بم بالهاء المخغفة الساكنة و هما اسمانى جعلا اسما واحدا! و بنيا على الفتم يقال هذا بين بون 
أي بين الجبيد والردي و الهمزة المخففة يسمى همزة بهى بين كذا فى الصراح ه قال الصرفهون بين بهن 
هو التسههل و تجري ني فصل الام من باب السين المهملة ٠‏ و قد يطلق على قسم من الامالة ايضا 
و يقال له النقليل و التلطيف ايضا وجري في فصل الام من باب الميم وقد.يطلق على النسية 
العكمية الني اخترعها المتاخرون التي هي مورد الايقاع والاتنزاع كما فى السلّم و غيرة ٠‏ 


البهن ه البينات ( ٠55‏ ) التبيين ٠‏ المباينة 


البيى بتشديد الياد بمعنى بيدا واشكرا على ما فى الصراح و عند المنطقين يطلق على قسم 
من اللازم و يجري تقسيمه اي الدين بالمعنى الاعم و البين بالمعنى الاخص في فصل الميم من باب اللام» 
البيناث جمع بينة رهي عند اهل الجفر يطلق على ما سوى اول اروف من اسم حرفي 
و تسمى بالغرائز ايضا وقد سبق في بهان البسط ذي فصل ال'طاء المهملة من باب الموحدةه و عند الفقهاء 
يطلق على الشهادة فانهم قالوا ان العحجة فى الشرع على ثلثة اقسام البينة و الاقرار و النهول كذ فى الاشباة » 
التبييى هو مصدر .على وزن التفعول معناه الكشف و اظهار المراد » و عند النحاة هواسم التمييز 
و نج في فصل الزاء المعجمة من باب الميم و يقال له المبين ايضا بعسر الياء المشدةه وفى الضوء 
شرح المصباح واما مائة فانها تضاف الى ما يبِينها الا انى مبينها سفرك انتهى » ذم المبون بالقدم 
عند الاصولييى نقيض العجمل وهواللفظ المنضم الدلالة وكما انقسم المجمل الى المفك و المركئب فكدذلىف 
مقابله المبّن قد يكون في مف وقد يكون في مركسب وقد يكون فيما سبق له اجمال وهو ظاهر رقديكرن 
ولم يسدق له اجمال كن ابتدأ بقوله تعالى ان الله بعل شى عليم كذ! فى العضدي فعلى هذا المبين 
مرادف للظاهر المفسر بما دل دلالة و إضحة ٠‏ و في بعض كتي الحنفية المجمل ما لايوقف على المراد 
منه الاببيان المتكلم و نقيضه المبين «٠‏ وقال شارحة فحد: نقيض حد: فالمبين هو الدي يوقف على المراد 
منه بدون بيان المتكام و هذا غير مطر لانه يدخل فيه بعض افراد المشترك و المشكل و الخفي ادنهى ٠‏ 
وفى الكذسب المشهو رة للحنفية كالتوضيم و الحسامي و المذار ضد المجمل المفسر وهو ما اتضم دلالته حنى 
سد باب التاويل و الأخصيص إى لم يوق محتملا لهما نحو قوله تعالى فسجد الملائكة كلهم اجمعون » 
المبادنة هي عند المحاسبي.ى و المهندسينى كون العددينى اأصسيحين بحيرنى لا يعد هما غيرااواحد 
السبعة و التسعة فانه لا يعدهما الا الواحد فهما متباينان ٠‏ رقيد الصحيم بناء على عدم جريانها فى الكسور 
و يقابله الاشتراك و المشاركة لانه كون العددين بيرت يعدهما غيرالواحد ولذا قيل في أحرير اقليدس 
ااعداد المشتركة هي الذي يعدها جميعا غير الواحد و العداد المتباينة هي التي لا يعدها جميعا غي رالواحد 
انتهى ه وهذا فى الاعداكد م واسا فى المقادير .خطوطا كانت او سطوحا او اجساما فالمراد بكونها مشتركة 
ان يعدها مقدارما اعم من ان يعتبر فيه انه منطق او اصم و بكونها متباثنة ان لا يكون كذلكف بان لا يوجد لها 
مقدار ما يعدها فالاثنان والاربعة متشاركان و كذ١‏ جذر الاننيى و جذر الثمانية و اما جذر اأخمسة و جدر 
العشرة فمتباينان و هذ! فى الخطوط هو التشارت و التباين فى الطول ثم فى اأخطوط نوم آخر منهما 
لا يتصور مثله فى الاجسام و لم يعتبر فى السطوح تعدم الانضباط او لعدم الاحيتاج وهو التشارك 
و التباين فى القوة اى المربع فالخطوط المشتركة فى القوة هى الني تكون متباينة فى الطول و تكرنى 
مربعاتها مشتركة مثل جدر ثلئة و جدرستة و المتباينة فى القرة هي الني لا تكون لها و لالمربعاتها 


( 5697| ) المجابى * النبايى ٠‏ البداثية ٠ه‏ البننك 


الا شتراك مثل جدر اثنيى و جذر جدر .خمسة فالخطوط ان كانكت منطقة لى يعبر عنها بعدد فهى 
متشاركة وان كانت اصم فهي اما متشاركة كجذر انين وجذدر ثمانية فان الاول نصف الثاني او متباينة 
“جذر خمسة و جذر عشرة و الخطوط الصم فى المرتبة الاولى بالنسبة الى المنطقة متباينة :فى الطول 
مشتركة فى القوة “جذر عشرة مع خمسة وفيهما بعد المرتبة الارلى بالنسبة اليها متباينة فى الطول 
و القرة جميعا تخمسة و جذر جد رعشرة هكذا يستفاد مى تحرير اقليدس و حواشيه ٠‏ و عند المنطقيين 
كون المقهومينى حيرف لايصدق احد هما على كل ما صدق عليه الآخر كالانسان لجو يمون تبايدا 
كلها و مباينة كلية ايضاه و المباينة الجرئية و يسمى بالتبابن الجزئي ايضا صدق كلواحد من المفيومين 
بدون الآخر فى الجملة و بجرى فى لفظ الكلي تحقيته في فصل الام من باب الكاف» و في بعض حواشي 
شرم المطالع قال كلل مفهومين. متصادقفين على شيىئ و احد سواء كان تصادقهما عليه في زمانى و احد 
ار في زمانهى و على كلا النقديريى سواء كان تصادقهما عليه مى حبة واحدة او من جيتين 
ليسا متباينين فلا تكون الكلهات الخمس متباينة و كذ| متل النائم و المستيقظ والاب و الابى و غير ذللك»ء 
وقد تطلق المباينة على كون المفهومين غير متشاركين في ذاتي و؛جيئ في لفظ النسبة في فصل 
الموحدة من باب الذون » اعلم ان قيد العددين فى المتباينة الني هي مصطلم المعاسبين ليس للاحتراز 
عن اكثر من العددين بل هو بيان لا قل ما يوجد فيه المباينة وكذا الحال في قهد المفبومين في قول 
المنطقيين كون المغبومين ال ٠‏ 

المبايرى عند ال#حاسبين و المنطتييى قد سبق معناه » وقد يقال عند المنطتيين على لفظ مخالف 
للفظ آخر فى المعنى الذي هو الوصف العنواني سواء كانا متحدين بالذات كالاسان و الناطق ارمختافين 
بالذات كالشجر و العجر كذ في بديع الميزان و يقابله المرادف ومتله فى العضدي حيت قال المتباينة 
الفاظ كثيرة لمعان كثيرة تفاصلت مدل انسان وفرس او تواصلت مدل سيف و صارم « و في بعض نسم 
المقى تسمية المتجاينة بالمكقابلة ايضا ولم يعرف بذللك اصطلام غير المصنف الى غيرابن الحاجب انتب » 

التبايرى برادف المباينة عند المحاسبينى و كذ| عند المنطقيين وركذا الحال فى المتبايى فانه 
مرادف للمباينى » 

فص لالواو* البداثية فرقة من غلاة الشيعة جوزوا البدو على الله تعالى اي جرزوا ان يريد شيا 
ثم يبدوله (ي يظهر عليه مالم يكن ظاهرا له و يلزمهم ان لا يكون الرب عالما بعواقيب الامور كذا في 
شرح المواتف ٠ه‏ 

البنك بالكسر و سكون النوى مونث الابن و البنات الجمع »ه والبنات عند اهل الرمل اربعة 
اشكال من الاشكال السنة عشر الواقعة فى الزانجة فى البيت الخامس و السادس و السابع و الثامن » 
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بنت المخاض ٠ه‏ بنث اللبون ٠‏ البديبي 2 ( 8388| ) بديهة ه |'بواده » الابتلاده الباغي 


بنث المخاض شريعة فصيلة ابل اتن عليها حول ر احد ه 

بنت اللبون شريعة التي اتى عليها حرلان ٠‏ و العقة التي اتى عليها ثلئة سنين و الجذدمة الني 
انك عليها اربع سنين و يجرى ذكر كلها في #حالها ٠‏ 

فصل الباء * البديهي هو في عرف العلماء يطلق على معان ٠‏ منها مرادف للضروري 
المقابل للنظري و تجرى في فصل الراء المهملة من باب الضان المعجمة ٠‏ ومنها المقدمات الاولية رهي 
ما يكفي تصور الطرفين و النسبة في جزم العقل به ربعبارة اخرى ما يقتضيه العقل عند تصور الطرفين 
و النسبة من غير استعائئة بشييى و هذ! المعنى اخص من الاول لعدم شموله النصور اخلاف المعنى الاول 
و لعدم شموله الحسيات و النجربيات و غيرها بخلاف الارل و يجيى تحقيقه في لفظ الارليات في فصل 
الام من باب الواو « و منها مايكبته العقل بمجرد التفاته اليه من غير استعانته بحس ار غيرة تصورا كان 
او تصديقا وهذا اعم من الثاني لشمولة التصور و التصديق و اخص من الأول اي من الضروري لأن 
الضروري هو الذي لا يكون تحصيله مقدررا لنا بان لايكون له سبسب مقدورا لنا يدور معه وجوذة و عدمه 
وذلك إما بان ل يكون له سجسب يدورمعة وهو البديهي أو يكون له سبرب يدورمعة لكن لا يكون مقدورا 
ااحسيات و الخجربيات و العاديات و غير ذلك فاستقمة فانه قدزلت فيه اقدام كذا ذكرالمولوي عبد الحكيم 
في حاشية شرح الموافئف ني تقسيم العلم الحادث الى الضروري و النظري فى المرقف الول » 

بديهة ركذا البداهة بي انديشه آمدن سن و ناكاد آمدن كما في كنز اللغات ودر امطلاخ بلغا آنسست 
كه منشي ياشاع ركام رابي رريت وفكر انشاكند و اين را اراجال نيز نامند كذا في مجمع الصنائع بس 
معني اصطاحي اخص از معني لغوي است كما ل( تش جه سن اعم اسسث از انشا و غير انشاء 

البوارة جمع بادهة وهي ما يعجا القلب من الغيسب فيوجمب بسطا او قبضا كذا في اصطلاحات 
الصوفية كمال الدين ابى الغنائم » 

فصل الواو * الابتلاء در لغث آز مايش وعند اهل الشرع هو الخارق الذي يظهر من المناله 
كذا فى الشمائل المحمديةٍ في فصل معجراتة صلى الله عليه و آله وسلم ء 

فصل الياء * الباغى بالغين المعجمة لغة الظالم المتجارز عى الد على ما في كنز اللغات 
وجبعه البغاة وشرعا الخار 8 عى طاعة الامام العق و هو الدى إسنجمع شرائط صحة الامامة من الاسلام 
و العرية و العقل و البلرع و العدالة و صار اماما ببيعة جماعة من المسلمين و هم رضوا بامامنة ويريد اعلاء 
كلمة الاسلام و تقوية المسلمين و يومى منهم دماتهم واموالهم و فررجهم و ياخذ العشر و الخراج على الوجه 
المشروع ريعطي حق التغطباد و العلداء و القضاقة و المفتين ر المتعلمين و الحافظيى و غير ذلك من بيت 
المال ويكون عدلا مامونا مشفقا لهذا على المسلمهن و من لم ي., كذلىف فليس بامام حق فلا يجب 


١059 (‏ ) البقاده الجذاء 


اعاننه بل #جسب الققال معه والخروج عليه حتى يستقيم او يقتل كذا فى المعدن شرح الكنزه 
البقاء بالقافب دراصطلام صوفيان عباردتنستك ازائكة بعد ازفذا ازخود .خود را بافي !حمق ديده ازحق 
#جهمت دعوت از اسماي متفرقه كه موجسب تغفرقه و كثرات است باسم كلي كه مقتضي جمع الفرق 
است #جانب خلق بيايد و رهنمائي كنده و روي با وراة بقا روي بيرو مرشد كه انسان كامل است 
و هميشه باقي بعشق |سمت كد! في كشف اللغات و #جيىع ايضا في لفظ الغناهء في فصل الياء 
من باب العاء ٠‏ 
البذاء بالكسرر المد بناء كردن جيزي وزن بخانه آرردن وبي اعراب كردن لفظ راكما في كنزاللغات ٠‏ 
و عند الفقهاء عدم تجديد اللحريمة اللخرئك و اتمام ما بقي من الصلرة التي سبق للمصلى ١أحدث‏ 
فيها بالمحريمة الاولى و يقابله الاستيناف هكذا يستفاد من جامع الرموز في فصل مصل سبق الحد ث٠‏ 
و عند الصرفيينى و الخساة بطلق على عدم اختلاف آخر الكلمة باختاف العوامل و يجيرى تحقيقة 
في لفظ المعرب في فصل الباء من باب العين ٠»‏ و يطلق ايضا على الهيئّة الحاصلة لللفظ باعتجار ترتيب 
الحررف وحركاتها و سكناتها و قد سبق تحقيقه في بيان علم الصرف فى المقدمة و يسمى بالصيغة 
والوزن ايضاء وقد يقال الصيغة و البناء و الوزى لمجموع المادة والهيئة ايضا صرح بذلك المولوي 
عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية و ستعرف في لغظ الوزن تحقيق هذا المقام في فصل الذونى 
مى باب الوار * التقسيم » ينقسم البناء عندهم الى ثلاثي و رباعي و خماسي لانه ان كانت 
فى الكلمة ثلثة احرف اصول فثلاتي وان كانت فى الكلمة اربعة احرف اصول فرباعي و ان كانت 
خمسة نخماسي ٠‏ قال الرضي في شرح الشانية لم يتعرض النحاة ابنية الحروف لندرر تصرفها وكذا 
الاسماء العريقة البناء كم وماه ولايكون الفعل خماسيا لانه اذأ يصير ثقيلا بما بلحقه مطردا من 
حروف المضارعة و علامة اسم الفاعل و اسم المفعول و الضمائر المرفوعة التي هي كاأجرء منه » ثم أن 
مذهصب سيبويه و جمهور الأحاة ان الرباعي و الخماسي صنفان غير الثثاثي و قال الغراء و الكسائي 
بل اصلهما الثلائي و قال الغراء الزائك فى الرباعي .حرفه اللخيرو نى |أخماسي العرفان الاخيران و قال 
الكسائي الزائد فى الرباعي الحرف الذي قبل آخره ولا دليل على ما قالا وقد ناقضا قولهما باتفافهما 
على وزن جعفر فعلل ووزن سفرجل فعللل مع اتفاق الجميع على ان الزائد اذ لم يكن تكريرا يوزن 
بلفظه انتهى ٠‏ و كل منهما مجك ومزيد فالمجرك مالايكون فيه حرف زائد و المزيد ما يكون فيه 
حرف زائد ٠‏ ولايجوز الاسم سبعة احرف ولااجوز زيادته اربعة احرف ولا #جوز الفعل سنة احرف 
ولا مجوز زيادته ثلئة احرف غنهاية الزيادة فى الثلاني م الاسم اربعة احرف و فى الرباعي منه ثلئة 


وفى الخماسي منه اثنان و فى الثلاثي من الفعل ثلثة وفى الرباعي منه اثنانى كذا فى الصول 


البدهة © الميني ( +و| ) 
الاكبري وحواشيه ٠‏ و في بعض الكتب ل يكون الفعل المضارع «جردا ابدا بل مزيدا ثلاثها ار 
رباعها وكذا الامر واسم الفاعل و المفعول و نحوها ه و ينقسم البذاء ايضا الى معيم و غير محيم 
و غير الصحيم الى معقل و مهموز و مضاعف لان البناء لا اخلو اما ان لايكوى احد من حروفة 
الاصول حرف علة ولا همزة و لاتضعيفا أو يكون والاول هو الصحيم و الثاني ثلثة اقسام لانه ان كان 
احد حروفة الأصول حرف علة يسمى معدلا و ان كان احدها همزة تسمى مهموزا و أن كان احدها مكررا 
بسمئ مضاععقا ففى الثلاثي ما يكون عينه ولامه او فارن و عينه متمائليى وفى الرباعي ما يكون فاره 
ولامه الاولى متمائليى مع تماثل عينه ولامه الثانية كزلزل و هذا هو التقسي, المشهور بين الجمهورو عذى 
البعض الصحيم مالايكون معتلا فالمهموز و المضاعف حيذئن من اقسام الصحيم ٠‏ قال الرضي في شرح 
الشافية تنقسم الابنية الى حيم و معثل فالمعتل ما فيه حرن علة اي في حروفه الاصول حرف علة 
و الصديم بخلانه و تنقسم الابنية ايضا الى معموز و غير مهموز فالمهموز ما احن حروفه الاصلية همرة 
و عي رالمهموز بخلافه فالمهموز قد يكون “حتدحا كامر و سأل وقرأ وقد يكون معثلا نحو آل و وال و كذ! غيرالمهموزء 
ر تنقسم قسمة أخرى الى مضاعف ر غير مضاعف »' فالمضاعف فى الثلائي ما يكون عيذه ولامه متماثاين 
وهو اكثر واما ما يكون فاره وعدنه منماناينى كددن فهو في غاية القلة ه و المضامف فى الرباعي 
ماثرر فيه حرفان اصليان بعد حرفين اصلهين نحو زلزل و اما مافاره وام متمائلان كقلق فلا يسمى مضاعفا 
فالمضاعف اما صحيم كمد اومعدل كود رحي و كذا عبر المضاعب كفريه رون و قارواو اذه 
مهموز كار ارغيره كم انهى فعلئ هذا النسبة بين الصحيم ر المعتل اين و بينه و بين كل من المهموز 
و المضاعف هي العموم من وجة و كذا النسبة بين كل من المعتل والمضاعف والمهموز» فائنة ء 
( يكون الرباعي اسما كان راض و ميحر قازرا امضاقذا از يبروا مجرتت امن بين المثلينى 
كرلرل .و ايكون الخماسي مضاعفا وقد يكون معدل الغاء و مهموزها نحو ورنتل واصطبل ندا ذكر الرضي ء 

البنية واكك الي دري يجنم اانا عن لبنس انوي لازن ويه تاق ا 
تركيببا مزاج وهي شرط للحيوة عندهم و عند المتكليين فردة لايمكى الحيوان من اقل منها كذا ني 
شر ح الطوالع في مدحمى الحيوة ٠‏ 

المبرى بتشديد الياء كمرمي اسم مفعول ماخوذ مى البناء المتصود منه القرارو عدم التغير كما 
في غاية لتحقيق و هوعند الفحاة ما 3 بختلف آخره باختوف العرامل لالفظا ولا تقديرا و يقابله المعرب 
رهر ما تخذاف آخره باختلاف العوامل لفظا او تقديرا هكذ| ذكرالجمهور في تعريفهماه والمراد بما اللفظا 
و هو كالجنس شامل للمعرب و المدني ٠‏ و قولهم لا يختلف آخره ترج المعرب ٠‏ و انما قيد عدم الاختان 
بعونه بسبمب اختلاف العوامل أن قد يختلف آخر المبني لا لاختلانف العوامل نحو من الرجل و مرى 


١4١0‏ ) المبنى 


ينا 


امرأة ومن زيد »ه و باأجملة فحركة آخر المبني ار سكونه لا يكونى بسبمب عامل ارجمب ذلك بل هو 
مبني عليه ٠‏ فالمبني هومالايوثرفيه العامل اصلا لا لفظا ولا تقديرا بسبسب مانع من تاثيره اذ تخلف 
المعلول عى العلة لايكون الا لوجود مانع و هو عدم افتضاء الكلمة للمعانى المقتضية للاعراب حقيقة كما في 
مبنيات الاصل او حكما كما في ماناسب مبني الاصل » و هواي مبني الاصل الحروفف باسرها و المافي 
و الامربغير اللام » و قيل الجملة ايضار ذلك لان المراد بمبني الاصل مالا يتاي الى الاعراب من حينتث انة 
لايقع فاعلا ولامفعولا ولامضافا اليه و الجملة كذلك فانها بنفسها لاتحتاي الى الاعراب لانها بذاتهالا تقع فاعلة ولامفعولة 
ولا مضافا إليها » قلنا كذلك لكنها تكسي اعراب المفب فخرجت عن كونها مبذية الاصل بهذ! الاعتبار لان ما هو 
مبني الاصل كالحرف و الماضي و الام رلايكون له اعراب اصلا لا لفظا ولا تقديرا ولا محلا تخرجت الحملة عنها 
ولم آخر ج عى شبهها بهابل هي مبذية قوية بالنسبة الى غيرها من المبنيات » ثم المراد بالمناسبة المناسبة 
المعتبرة فخرجت المناسبة الغير المعتبرة لضعف او معارض ه اما لمعارض ففي غيرالمنصرف فانه يناسب 
الفعل فى الفرعيتين فمناسبة الماضي و الام رتقتضى البناء ومناسبة المضارع تقتضى الاعراب » واما لضعف 
ففي أسم الفاعل بمعنى الماضي فانة وان ناسب الماضي لكى جريانة على المضارع يضعف هذلة 
المناسبة ه وقد حص رصاحمب المفصل المناسبة بانها اما بتضمى الاسم معنى مبني الاصل كاين فانه يتضس 
معنى همزة الاستفها م او بشجهه له كالمبهمات فانها تشبه الحررف فى الاحتيا ج الى الصلة او الصفة اوغيرهما 
او وقوعة صوقعة كنزال فانة واقع موقع انزل او مشاكلته للواقع موقعة كغجار او رقم رقوعه موقع مايشبهه كالمنادى 
المضموم فانه واقع موقع كاف الخطاب المشبهة بالحرف اواضافته اليه نحو يومئد هكذا يستفاد من 
شرو م الكافية رن هذا ان الاسم المبني مالا يختلف آخره باختلاف العوامل لكونه مناسيا 
لمبني الاصل و الاسم المعرب ما اخقلف آخرة باختلاف العوامل لكونه غير مشابة لمبني الاصل فاندفع الدور 
من تعريف الجمهوره و تقرير الدور ان معرفة اختلاف الآخر فى المعرب متوقف على العلم بكونه معربا 
فلو اخذ الاختلاف في حد المعرب لتوقف معرفة كونه معربا على معرفة الاختلاف وذلك دور وكذا الحال 
في تعريف المبني ه و تقرير الدفع ظاهر فلا حاجة الى جعل الاخثلاف و عدمة من احكام المعرب 
و المبني على ما اختاره ابن الحاجمب ٠‏ وقال الاسم المعرب المركسب الدي لم يشبه مبني الاصل و المبني 
ماناسب مبني الاصل او وقخ غيرمركب و يجري تحقيق التعريفين في لفظ المعرب في فصل الباء من 
باب العيى المهملة 6« التقسيم *# المبني اما لازم او عارض فاللازم صالم يوجد له حالة الاعراب اصلاكمبذيات 
الامل واسماء الاصوات و المبهمات و المضمرات و إسماء الافعال وما التزم فيه الاضافة الى الجملة كاذ و اذا 
وما يتضى معنى حرف الاستفهام او الشرط غيرايٍ كما و من و العارض بخلافة كالمضار ع المتصل به 
شم السماعة . نف... التاكدد . المضاه ‏ الى ياء المتكلم على راى و المذادى المفرد المعرفة وما بنى من المنفي 
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) ١90 ( القوبة‎ 


بلا و المركب كخمسة عشر و بادي بدا و الغايات كذا فى اللباب والضود ٠‏ فائدة » القاب الميني 

عند البصرييى فم و فتم و كسر للحركات الثلمث و وقف للسكون » و اما الكوفهون فيذكرن القاب المبني 

فى المعرب وبالعكس و المراد ان الحركات و السكنات البنائية لا يعبرعنها البصريون الابهذه الالقاب لان هده 

الالقاب 9 يعبربها الا عنها لانوم كثيرا ما يطلقونها على الحركات الاعرابية ايضا كقولهم بالفقسة نصبا و بالكسرة 

جرا وبالضمة رفعا و على غيرها كما يقال الراء في رجل مثلا مفتوحة و الجيم مضمومة كذا فى الغوائد الضيائية ء 
* باب التاء المثناة الفوقانية + 


فصل الباء الموحدة * التوبة بالفنم و سكون الوار فى اللغة الرجوع وفى الشرع الندم 
على معصية من حيرف هي معصية مع عزم ان لايعود اليها اذا قدر عليها ه فقرلهم على معصية لان 
الندم على المباح ار الطاعة لا يسم توبة ٠‏ و قولهم من حيرت هي معصية لان من ندم على شرب 
الخمر لما فيه مى الصداع او خفة العقل او الاخلال بالمال و العرض لم يكن تائبا شرعا ٠‏ و قولهم مع عزم 
ان لا يعود اليها زيادة تقرير لان النادم على الامر لا يكون الا كذلى و لذلكف ورد فى الحديمى الندم 
توبة ٠‏ و قولهم اذا قدر عليهالان مى سلب القدرة منه على الزنا مثلا و انقطع طمعه عن عو القدرة اليه اذ! عزم 
على تركه لم يكى ذلك توبة منهه وفيه 'ن اذ١‏ ظرف لترك الفعل المستفان من قوليم لا يعون فيعكس الامره 
قال الامدي اجماع السلف على ان الزاني العجبوب اذ! ندم على الزنا و عزم ان لا يعود اليها على 
تقدير القدرة فاى ذلك الندم توبة « و كذا اأحال فى المشرف على الموت لانه يكفي تقديرالقدرة ٠‏ و منع 
هذا ابوهاشم رقال مثل هذا الندم ليس توبةه ثم المعتزلة اشترطوا فى التربة امورا ثلثة رٍ المظالم و ان 
لايعاود ذلك الذنسب وان يستديم الندم وهي عند اهل السنة غير واجبة في صحة النوبةه امارد المظالم 
فواجب براسه لا مدخل له فى الندم على ذنمب آخره واما ان لا يعارك فلان الشخص فد يندم على الامر 
زمانا ثم يجد وله و الله تعالئى مقلمب القلوب من حال الى حال ٠‏ وغايقه انه اذا ارتكسب ذلك الذنسب مرق 
اخريئ وجمب عليه توبة اخرئ ٠‏ وام استدامة الندم فلان فيه من الحرج المنفي عنه فى الدين ه وايضا 
المعتزلة اوجبوا قبول الدوبة على الله بناء على اصلهم الفاسد ٠‏ اعلم انهم اختلفوا فى التوبة الموقتة مثل 
ان لايذنسب سنة وفى التوبة المفصلة نحوان يتوب عن الزنا دون شرب الخمربناء على ان الندم اذا كان 
لكونه ذنجا عم الارقات و الدنوب جميعا اولاتجمب عمومه لهماه فقيل نجسب العموم ه وقيل لا يجمب ذلك كما 
فى الواجبات فانه قد ياتى المامور ببعضها دون بعض وفي بعض الارقات دون بعض و يكون الماتي بها 
ميا في نفسه بلا توقف على غيره مع ان العلة للاتهان بالواجسب هوكونه حسذاواجبا ه ثم الظاهر ان التوبة 


طاعة واجبة فيثاب عليها لانها مامور بها قال الله تعالى توبوا الى الله جميعا ايها المومنون و ان شنُشت 


( مها ) النوبة 


التوضيم فارجع الى شرح المواقف في موقف السمعيات ٠‏ و قال في مجمع السلوك التوبة شرعا هى 
الرجوع الى الله تعالى مع دوام الندم وكثرة الاستغفار» و ما فيل ان التوبة هى الندم فمعناة ان الندم 
مى معظٍ اركان النوبة ٠‏ قال اهل السنة شروط النوبة ذلثة ترى المعصية فى العال و قصد تركها فى الاستقبال 
و الخدم على فعلها فى الماضي ٠‏ وقال السري السقطي التوبة ان لا تنسى ذنبك ٠ه‏ وقال الجذيد التوبة ان 
تنسى ذنبى ولا تناقض بين العبارتين فانها بالمعنى الاول في حق المبتدي و بالمعنى الثاني في حق 
المنتهى الكامل فان العبد اذا بلغ النهاية يذبغي له ان ينسى الذنوب لان ذكر الجفاء في حالة الوفاد جفاده 
وقال الثوري القوبة ان تنوب عنى كل شيرى سوى الله تعالى + وقال رويم معنى القوبة ان تنوب من التوبة ٠‏ 
وقيل معناء قول رابعة استغف رالله مى قلة مدقي في قولي استغفر الله حاصل انكه استغفار مقرون بصدق 
معامله ايد و الا آن توبه نباشد بل كناه بركناه ه وقيل النوبة على نوعين توبة الانابة وتوبة الاستجابة فنوبة 
الانابة ان تخاف من الله من اجل قدرته عليف يعني توب انابت آنست كه بترسي ازهرقدرت خداى 
برتوكه اكر بخواهد ترا دروقت ارتكاب كناد معذب سارذ تا ازبيم تعديمب اوازكناه بارماني وتوبة الاسنجابة 
إن تستحيى من الله بقربه منى يعنى توبه إسنجابت آنست كهشرم داري ازرخداى بسبسب نزديف 
بودن او از توقال الله تعالى نع اقرب اليه من حبل الوريد بس جون ويرا قريمب خويش داند سزاوار 
آن بودكه كناك راتخاطرهم نينديشد ه وبعضي كويند تائبان سه قسم اند عوام ورخاص وخاص الخاص ه توب 
عوام باز كشدن است از كناه بمعذني استغفار بر زبانى وندامت بقلمب ٠ه‏ و توب خواص باز كشتنى از 
طاعات خويش بمعني تقصير ديدن و بمنت خداي تعالى نظاره كردن كه هر فعلي كه آرد لاق 
حضرت متعال نبيند ازان طاعت عدر جنان خواهد كه عاصي ازركناه خواهد ٠‏ و توبةٌ خاص الخواص 
بار كشتى اسث ازاخلق بحق بمعنى ناديدن منفعت ومضرت ازاخلق و بايشان آرام و اعتماد ناكردن 
بس توبه بحقيقت رجوع آمد ليكى صفت رجوع “خلتف آمد بمقدار اختلاف احوال و مقامات ٠‏ 
و بعضي كويند توبه سه قسم اسسنت صحيم واصم و فاسد صحيم آنكه اكركناد كند فى الحال توبه كند 
بصدق اكرجه باز دركناه افتد واصم توبةٌ نصو حاسمت و فاسد آنكه بزبان توبه كند ولدت معصيث درخاطر 
اوباشد ه وتوبة نصوح ازاعمال دل است وهوتنزيه القلمب عن الذنوب و علامت اوآنست كه معصيت 
را دشوار و كرية بذداك و بسوي ري باز تكردد و لذت معصيت اصلا در خاطر تكدرده وقال ذوالنون تربة 
العوام من الذنوب و توبة الخواص من الغفلة فان الغفلة من الله اكبرالكباثر وتوبة اانبياء من روية 
عجزهم عن بلوغ ما ناله غيرهم جون رسول الله صلى الله عليه آله وسلم .خواستي كه حمق خداوند تكدارد 
بمقدارطاقت بجا آوردي بارجون در معاملةٌ خويش نكاه كردي كمان بردي كه احدي از انبها مثل اين 


نهاررده اند لاجرم سزاوار نديدي از عجزو تقصيرخويش عذرخواستي وفرمودي اني لا ستغفرالله كل يرم 


النوتة ه التبره الشجارة ٠‏ التابع ( عب ) 


مائة مرة ه و قال ابو دقاق التوبة ثلث ةاقسام الاول النوبة والثاني الانابة و الثالث الاوبة فمى ينوب لخوف العقاب 
فهو صاحسب توبة ومى يتوب بطمع الثواب فهو صاحمب آذابة و من يتوب لمحض مراعاة امرالله من غهر 
خوف العقاب ولا طمع الثواب فهو صاحسب اوبة » وقيل النوبة صعة عامة الموسذينى فال الله تعالى توبوا الى الله 
جميعا ايها المومنون و الانابة صغة الاولهاء و المقربين قال الله تعالىك وجاءوا بقلمب مذيب والاوبة صغة الانبياء 
و المرسلينى قال الله تعالى نعم العبد انه اواب وان شئّت الزيادة على هذا فارجع الى مجمع السلوك ٠‏ 
فصل التاء المثناة الفوقانية * التونة قال الشين نجيب الديى هى بثرة متقرحة تاخذ في 
عمق الخد و الوجذة قال العلامة هي غدد كثيرة مفررشة في اجزاء العليا مى العنق كذا في بحر الجواهره 
فصل الراء المهملة * التبر بالكسرو سكون الموحدةهو ااذهصب والفضة ٠‏ قبل ان يضربا دنانير 
ود راهم فاذ! ضربا كانا عيناء وقد يطلق التبر على غيرهما من المعدنيات كالتحاس و العديد و بالرصاص 
و اكثر اختصاصه بالذهسب ٠‏ و منهم من جعله فى الذهصسب حقيقة وفي غيرها مجازا كذ! في بحر الجواهر» 
التجارة باكسر هي مبادلة مال بمال مثل ثن وجمب بالشراد ار باستحقاق المبيع بعد التسليم 
الى المشتري او بهلاكة قبله و مثل نقصان مبيع اذا عيرب وإمتذع رده كد في جامع الرموز في فصل 
الاذن ٠و‏ فيه في كتاب الزكرة المجارة هى التصرف فى المال للربم قيل ليس في كلامهم تأء بعده 
جيم غيرها كذا فى المغرب ٠‏ 
فصل العيى المهملة * التابع فى اللغة بمعنى بس روه و عند النحاة هو التاني باعراب 
سابقه مى جهة واحدة والسابق يسمى متبوعاه فقولهم الثاني جنس يشمل التابع وغين كخبرالميتدأ 
وخبر كان وان و نحو ذلك هو قولهم باعراب سابقه اى متلبس باعراب سابقه #خرج مايكون ثانيا لمى 
لاباعراب سابقه كخب ركان و نحوة ولايك خروج التابع الثالمف فصاعد! عن التعريف ان المراد بالثاني 
المداخر و لذ١‏ لم يقل باعراب ارله او المراد الثاني فى الرتبة »و الاعراب اعم من ان يكون لفظا او تقديرا 
او محلا حقيقة او حكما فلا آخر ج عن التعريف نحو جاءتني هولاء الرجال ويازيد العاقل ولارجل ظريفاء 
رقولهم من جهة واحدة يخري ما يكون ثانيا معربا باعراب سابقه لا م جهة واحدة كخبر المبتدأ 
وثاني مفاعيل اعلست و ثالثها و كذ! الخبر بعد الخبر و الال بعد العال و نحو ذلك و ذلك لان المراد 
عون إغراب” الناتى جيه إعرات الغابق ان رن اعرابة معتضي اغراب العابق من عترفرق: لابضر 
اخدلافهما من جهة التابعية و المتبوعية و الاعراب والبناء فالعامل في خبر المبتدأ وان كان هو الابتداء 
اعنى اللتجرد عن العوامل اللفظية للاسناك لكى هذا المعنوى من حيرى انه يقتضي مسند! اليه صار عاملا 
فى المبتدأ ومن حيمث انه يقتضي مسندا صار عاملا فى الخبر فايس ارتفاعهما من جهة واحدة وكذا 
اني مغعولي ظننمت فان ظننت مى حيث انه يقتضي مظنونا فيه و مظنرنا عسل في مفعوليه فليس 
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انتصابهدا من جهة واحدة وكذا اني مفغعولي اعطيت فان اعطيت من حيرت انه يقتضي آخذا 
وماخوذا عبل في مفعوليه ركذا اأحال بعد الال و الخير بعد الخيرو نسو ذلك والحاصل ان المراد 
م جهة واحدة الانصباب المتعارف بين النحاة و هو ان يعرب الثاني لاجل اعراب الاول بان 
ينصب عمل العامل المخصرص فى القبيلقين انصبابة واحدة فانى عمل العامل فى الشيدئُين على ضربين 
ضرب يتوقف عقلية العامل عليهما معا على السواء كعلست بالنسبة الى مفعوليه و اعلمث بالنسبة 
الى ثلثة مفاعيل ولا يسمى مثل هذا بالالمحاب عندهم, لانه يقتضى الثاني كما يقتضى الاول و كذ! الابتداء 
بالنسية الى المبتدأ والخبر و كذا حال فى الاحوال المتعددة 3نك ان اردت !حال الثانية بالنسجة الى 
الاولى فهي مثل مفعولي علمت في ان العامل يقتضيهما معا ولا تكون الثانية ذيل الاولى وان اردت بالنسبة 
الى ذذ الحال فحكمهما حكم الال الاولى ركذا الحال فى الاخبارالمتعددة والمفاعيل المتعددة وضرب 
يتوقف على و احد رلايققضي الا ذلك الواحد وانما يعمل الآخرلانه ذيل لذلك الواحد و متعلق به لا اذة 
يتوفف عقلية ذلك العامل عليه فانكف اذا قلت جاءني رجل عالم فاستفاد عالم الرفع بما استفاد به 
رجل كن استفادة رجل بالاصالة و استفادة عالم بالتبعية يعني لما ثبت *“جيبى الرجل باسناد جاء اليه 
. ثبمت مجيى العالم ايضا ضرررة ان ذلك الرجل عالم والمراد ههذا هو هذا الثاني و كذا ا#خري نحو فرأت 
الككاب جزء| و جزءا و جاء المل صفا صفا لان الثاني غير متلبس باعراب سابقه مى جهة و احدة بل 
اعراب الارل و الثاني أعراب واحد لتناولهما بلفظ واحد فظهر فى المدوضعينى تسعزا عن الترجيم 
بلا مرجم هذا كله خلامة ما في شررح الكافية ٠‏ اعلم انه بغري عن هذا| التعريف نحو ضرب ضرب ريد 
وان ان زيدا قائم وزيد قائم زيد قائم فانى كلواحد من ضرب الثاني و ان الثانية و الجملة الثانية تابع 
و ليس با عراب سابقه ه ولاضرر ذي ذلك عند من ذهسب الى ان النابع المصطلام هو الذي يكون تابعا لمالة 
أعراب بوجة ماء واما عند من ذهب الى أن التابع المصطلم اعم من أن يكون تابعا لماله اعراب 
ارلا فلابد عنده من التاربل في قولهم هو الثاني باعراب سابقة بان يقال المراد الثاني با عراب سابقه 
على تقدير ان يكون له (عراب و لو فرضا او الثاني باعراب سابقه نفيا رائباتا على ما يستفاد من 
الجلبي حاشية المطول في بحمث الومل و الفصل حيرت قال قهل التابع المصطلم هو الثاني 
با عراب سابقه فلابد ان يكون للمتبوع اعراب لفظي او تقديري ار محلي فلايشتمل للجمل التي 
لامجل لها من الاعراب ٠‏ قلت المراد من قولهم هو الثاني باعراب سابقة فيما يسابقه اعراب او انه 
باعراب سابقه نفيا و اثباتا و ان كان خلاف الظاهر فان ادق ان كون التابع ممايتلو السابق 
في احوال آخرن على الكثرنالتقييد بذلك بناء على الغالمب. مرح بدفى اللمب و شرحه للسيد و يويده 
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النابعي ٠‏ تبع التابعي ( 194 ) 
امدكم بما تعلموى مع انه امحل لها من الاعراب انتهى ٠‏ ثم اعلم ان اقسام التوابع خمسة النحمت 
و عطفف البيان الناكيد و البدل و عطف النسق و يجيرى تفاسيرها في مواضعها و عند اجتماع تلىف 
الأقسام في *حل ترب تلك التوابع بهذ! الترتيمب المدكور يعني يذكر الصفة ارلا ثم عطف البيان 
ثم التاكيد ثم البدل ثم عطف النسق ٠ه‏ و التاكين عجري في جميع انواع الكلمة من الاسم والفعل 
و الحرف بل فى الجملة ابا * والبدل ؛جري فى الاسم و الفعل و الجملة كذاعطف النسق 
ولا تتجربي البيان والورصف فى الجمل كما ستعرف في لغظ الجملة في فصل الام من باب الجيمء 
قاد . أعلم انهم اختلفوا فذهب بعضهم الك ان العامل فى المعطوف و البدل مقدر و في سائر 
التوابع العامل فى التابع بجكم الانسحاب و سراية حكم المتبوع فيه و بعضهم الى ان البدل والمعطوف 
كسائر التوابع » و التابع عند المحدثين يجيى في لفظ المتابعة عن قريب ٠»‏ 
التابيعى بالياء المشددة عند اهل الشرع هو من لقي الصحابي من الثقلينى مومنا بالنبي 

ملى الله عليه وآله وسلم ومات على الاسلام ٠‏ و قين الصحابي #خرج الصحابي وفوائد باقى القيزك 
تُعرف في لفظ الصحابي في فصل الباء الموحدة من باب الصاد المهملة و هذا هو المختار 
خلافا لمن اشترط فى التابعي طول الملازمة 4الخطيب فانه قال التابعي من حب الصحابي ٠‏ وقال 
ابن الصلام و مطلقه “خصرص بالتابعي باحسان انتهى و الظاهر منة طول الملازمة اذ الاتباع باحسان ظ 
ل يكون بدرنه اوماشترط “حة السماع كاين حبان فانه اشخرط ان يكون رآء في سن من يحفظ عنه فان كان 
مغيرا لم حفظ نلا عبرة برريته كخلف بن خليفة فانه عدد في اتباع التابعين و ان كان رلى عمر 
بى حريث لكونه صغيرا او اشترط التمهيز اي كونه مميزا تصام نسبة الروية اليه هكذا في شرح النخبة 
و شرحه » ومن ثم اختلف فى امام الاعظم الجسنيفة رحمه الله تعالى فالجمهور عدره من التابعين لانه 
ادرب عدة من الصهابة و رركل عن بعضهم لما في خطبة الدر المختار وهم أن ابا حذيفة سمع الحديرىي 
من سبعة مى الصحابة و ادرك بالسن نحو عشرينى أحابها ٠‏ وذكر العلامة شمس الدين محمد ابوالنصر 
عرب شاه في منظومته الالفية المسماة تجواهر العقائد و دررالقلائد ثمانية من الصعابة من روكل عنهم 
اللمام الاعظ ابو حذيفة رحمه الله تعالى حيرى قال » شعرا ه معتقد| مذهصب عظيم الشان ٠‏ ابي حنيفة 
الفتى النعمان ه التابعي سابق الائمة ه بالدين و العلم سراج الامة ٠ه‏ جمعا مى احاب النبي أدركا ٠‏ 
الرهم قد اقنفى وسلكاه وقد روى عن انس و جابر » وابن ابي ارفن كذا عن عامره اعني 
ابا الطفيل ذا ابن واثله ه و ابن ائيس الفنى ووائله ٠‏ عن ابن جزم قد روى الاماء ٠‏ و بنك عجرن 
هي التمام ه انتهى ٠‏ ربعضهم جعله من تبح التابعين لاذه لم يكن له طول الملازمة مع الصحابي ٠‏ 

تبع التابعي مندهم هومن لقي التابعي من الثقلين مومذابالنبي صلى الله علهغرآلهرسلم رمات على لأسلار 


السيجوم ٠‏ الدبيع ) اا ) الانباع 0 الاستتباع ٠‏ المتابعة 


المتبوع قد سبق تحقيقه في لغظ التابع ٠‏ 

التبيع كالكريم نى اللغة كرساله و التبمية مونثه كذا فى الصراح و في جامع الرموز في كتاب الركرة 
التبيع ذكرمن اولاد البقراذ! اتى عليه سنة و الانثى منه تبيعة و مثله فى البرجندي حيث قال ولد البقر 
اذا دخل فى السنة الثانية يسمى تبيعا ٠‏ 

الانباع هو مصدر من باب الافتعال رهوعند النحاة قسم من التاكيد اللغطي و قد سبق مع اقسامه 
هناك في فصل الدال المهملة من باب الالف ٠‏ 

الا ستتباع هو مصدر من باب الاستفعال وهو عند اهل البدبع من اأعحسنات المعنوية و يسمى 
بالمدح الموجه ايضا كما في “جمع الصنائع وهو المدح بش على رجه يستتبع المدح بشي آخر كقول 
ابى الطيمب « شعره نهبت من الاعمار ما لوحويته ٠‏ لهنيت الدنيا بانلك خالد ٠‏ مدحةه بالنهاية 
فى الجاعة اذا كثر قتلاد حيري لو ورث.اعمارهم أخلد فى الدنيا على وجه يستتبع مدحة بكونة سبيا 
لصلاح الدنها و نظامها حيث جعل الدذها مهئّاة لخلرده ولا معنى لتهذية احد بشيى لافائدة له فيه كذ| 
فى المطول » 

المتابعة. هي عند المحدثين ان يوافق للرارى المعين غير اي غير ذلك الراربي في تمام اسناده 
او بعضه و الاول المقابعة النامة و الثاني المقابعة الناقصة و القاصرة و ذلف الغيرهو المتابع بكسر الموحدة٠‏ 
و الشخص الذي يروي عذه ذلك الغير هر المتابع عليه و بالجملة فان رافق للراوى المعيى الذي ظن كرنه 
متغردا في تلك الرراية راو آخر لفظا ار معنى من اول الاسناد الى آخره بان يروي ذلك الرارى الآخر 
مى شجخه الى ان يصل الى الصتعابي الذي روئ عنه ذلك الراوى المتفكٍ فتلك الموافقة تسمى متابعة 
تامة وان وافق له رار آخر لفظا او معنى لا من اول الاسناد بل من اثنائه الى آخرالسند بان يروي عن 
شين شيخه فمى فوقه الى ان يصل الى ذلك الصحابي فتالك الموافقة تسمى متابعة غير تامة فان المتابعة 
بقسميها مختصة بكرنها مى رراية ذللك الصحابي اي الذي روك عنه ذلك الراوى المتغرد سواء كنت 
تلك الرراية عذه باللفظ اوبالمعنى فكلما قربت منذه كانت اتم من المتابعة التي بعدها وقد يسمى القسم الاخير 
شاهد! ايضا لكى تسميته تابعا اكثرفان روئ ذلك الراوى الآخر موافقا لما رواه ذلك الراوي المتفكد لفظا 
اومعنى من حابي آخرفهو يسمى بالشاهد ٠ه‏ وخهي البيمقي واتجاعه المتابعة بما حصل باللفظ سواء كان 
مى رواية ذلك الصحابي ام لا والشاهد بما حصل بالمعنى كذلك اي سواء كان مى رواية ذلك الصحابي 
ام لاه وقد تطلق المتابعة على الشاهد وبالعكس» مثال المتابعة مارواة الشافعي عن مالك عن عبد الله 
بى دينار عن ابن عمر ان رسول الله صلى الله عليه و سلم قال الشهر تسع و عشرون فلا تصوموا حنى 
ترو الهلال ولا تفطروا حتئ تروة فان غم عليكم فاكملوا العد ثلثين فهذ| الحديث بهذا اللفظ ظنى قوم ان الشانعي 
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تفرد به عن مالك فعدره في غرائبه ان اتاب مالك رووا عذه بهذا الاسناد بلفظ فان غم عليكم فا قدروا له 
اك وجدادا للجاتقى متابعا وهر عبد الله بى مسلمة القعنبي كذلف اخرجه البخاري عذه عى مالك 
نيد متابعة ذامة »أو وجدنا له أيضا متبعة قامرع فى #حيي ابن تخزونة من ورارة عاصم بن “محمد عن 
ابيه “حمد بى زيد عن جد: عبد الله بى عمر بلفظ فكملوا ثلثينى ن * وفي “حيم مسلم من رراية عبد الله 
بن عمر عن نافع عن ابن عمر بلفظ فاقدروا ثلثين ٠‏ و مثال الشاهد فى الحديث المذكور ماروا النسلى 
من زواية محمد بن جبي رن ابن عباس عن النبي ملى الل عليه وآلسام فذكرمثل حديث ميد الل ب دين 
عن ابن عمر سواء فهذا هو الشاهد باللفظه و اما بالمعنى فهو ماررار النخاري من رواية محمد بن زياد ع 
0 فاكملوا عدة شعبان ن لمشي ن » فائدة» قيل المتابعة والشاهد لايعتيرثى الاصطلا مطلاح الا 

فى الغرد النسبي. و ان امكن فى الفرد المطلق ايضا ولذا قال صاحمب النخبة والغرن النسجي ان وافقه غيره 
فور لقاع فر قل قل يعتفر قن لو فى غك المطلق ايضا على مايدل عليه ظاهر كلامهم بل قد صرح بذلك العراقي 
حيث قال فان لم جد احد! تابعه عليه عن شيخم فانظر هل تابع احد لشيخ شيخه عايه فرراد نسي ايضا 
تابعا و قد يسمونه شاهد! وان لم "جد فانظرفجمافوقه الى آخر الاسناد حتى فى الصحابي ٠‏ فادة ه يدخل 
في باب المتابعة و الاستشهاد رواية من لابحدم احديثه بل يكونى معدودا فى الضعفاء بل المنتصف 
بماعد!الكذب و فحش الغلط وفائدة المتابعة التقوية ه فائدة * قد يذكر فى المتابعة تامة كانث اول المتابع عليه 
وقد لايدكر مثلا يقول الدخاري تارق تابعه مالك عن ايوب وثارة تابعه مالك ولا يزيد على هذا ففى 
لصورة الذانية ليعرف لمن المتابعة فطريقة ان ينظر طبقة المتابع بالكسر فمجعله متابعا بحيث يكون 
صالحا لذلىف هدا كاه خلامة مافي شرح اللخبة وشرحه و خلامة الخلامة و العيني ٠‏ 

المجمع هو اسم مفعول من باب التفعل و هوعند المهندسين سطم حيط به تسعة اضلام متساربة 
افاي ع متشارية سين به بل بدي دسعة اضلام كدا يستفاد مى شرح خلامة |أحساب ٠‏ وعند اهل 
الجفر واهل اللكسير هو الوفق المشتمل على احد و ثمانيى بينا يقال له مربع نسعة في تسغة ايضاء 
وعند الشعراء يطلق على لي فسم من المسمط و #جيع في فصل الطاء من باب السين ٠‏ 

التاسعة عند اهل الهِيدُةَ و المنجميى هوسذس عشرالثامنة كما وقع في كنبهم ٠‏ 

فصل الكافى * التركف بالغتم و سكون الراء المهملة لغة عدم فعل المقدور سواء قصى القارك 
او لم يقصد كما فى النوم وسواء تعرض لضية اولم يتعرض ٠‏ و أصا عدم مالاقدرة عليه فلا يسمى ترم 
ولات اي د » و قيل فعل المقدررقصد! فلا يقال ترلك النائم الكتابة و لذلى لا يتعلق 
به الدم و المدج 3 و قيل انه من افعال القلوب لانة انصراف القلسب عن الفعل و كف النفس عن 
ارتياده ٠‏ وقيل هوفعل الضد لانه مقدور و عدم الفعل مستمر فلا يصلم اثرا للقدرة السادثة و قد يقال 


التركة ٠‏ المتررك ٠‏ النابل ( 49 ) الال ه التام » التتميم 


دوام استمراره مقدرر لانه ثادر على ان يفعل ذلك الفعل فيزول استمرار عدمه فمن هذى لجهة ملم 
أن يكون العدم اثرا للقدرة ٠‏ قالوا و لابدان يكون كلا الضدي. مقدورين حنئ يكون ارتكاب احدهما ترا للآخر 
فاذا لم يكن احد هما او كلا هما مقدورا 'م يصلم استعمال الترف هناك فلا يقال ترك بقعودة الصعرد 
الى المهماء و لا تراك تحركته الاضطرارية حركته الاختيارية ولا ترب حركته الاضطرارية الصعود كذا في 
شرح المواقف في خاتمة بحم القدرة ٠‏ 

التركة ما يتركه الشخص و يبقيه و فى الاصطاح هو المال الصاني عن ان يتعلق حق الغيربعينه 
كذا في تعريفات السيد الجرجاني ٠‏ 

المتروكف عند المحدثين هو الحديث الذي اتهم راوية بالكذب بان لايررئ ذلك الحديث الا من 
جهكه ريكون مخالفا للقواعد المعلومة و كذا من عرف بالكذب في كلامه و ان لم يظهر منه و قوع ذلك 
فى الحديك النبوي صلى الله عليه و آله وسلم وهدذا دون الموضوع سمي به لأن باتهام الكذب مع 
تفرده لليسوغ الجكم بالوضع كذا ني شرح الأخبة و شرحهاء 

فصل اللام * التابل بعكم الموحدة و كسرها واحد التوابل وهي الاشياء اليابسة التي يطيب 
بها الغذاء كذا في /حر الجواهر ٠‏ 

التال مايقطع من كبار النغل ار بقع من الارض من صغار الأخل فيغرس في ارض اخر 
الواحدة تالة و منه غصب تالة فانيتها * وقوله الثالة لاشجار كالبذر للخار ج منه يعني أن الاشجار 
"حصل من التالة لها تغرس متعظم فتصير نخلا كما ان الزرع يحصل من الهذر كذا فى المغرب 9 

فصل الميم *التام بتشدين المهم ضد الناقص » و عند النحاةهو اسم مبهم يتم باحد اربعة اشياء 
الننوينى ونون النثنية و النون التي تشبه نون الجمع و الاضافة فمثال الارل رطل في قولنا عندي رطل 
زينا ومثال الثاني منوان في قولنا عندي منوان سمذا و مثال الثالمف عشرون في فولنا عندي عشررن 
درهما و مثال الرابع قدر راحة في قولذا ما فى السماء قدر راحة سحابا ه وعند الشعراء هوبيت يسترفي 
نصغه نصف الداثرة وقد سبق في لغظ البيت ٠ه‏ وعند |لمحاسبين هو العدد الذي #جموع اجزائة مساو له 
وجي في لفظ العدد في فصل الدال المهملة من باب العهن المهملة ه وعند العكماء يطلق على الكامل 
ونجيى في فصل الام من باب الكازف ٠‏ 

التتميم عند اهل المعاني هو نوع من انواع اطناب الزيادة وهو ان يوتى في كام لايوهم -خلاف 
المقصود بفضلة *خرج عنه تكميل يفكر ني لام برهم خاف المقصود فان الفرق بين التنميم و التكسيل 
بان الذكنة فى التتميم غير واقع وهم خلاف المقصود ل بانه لا يكوى في كلام بوهم خلاف المقصود اذ لا ماذع 
من اجتماع التنميم و التكبيل كذا فى الاطول لكن قال ابو القاسم في حاشية المطول أعلم ان التنمهم أعم 
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مى الريغل من جهة انه لانجيب أن يكون في آخر الكلام ارفي آخر البت و أخمن من جهة أله بج 
ان يكون فضلة و ان يكون لذكتة سوئ دفع الايهام و سباين للتكميل ركذا للتذيبل ان اشترط فيه ان لا يكور 
للجملة محل من العرزب فن الفضلة لابد ان يكوى له محل من ااعراب و الافاعم من رجه انتهى ٠‏ نعلي 
هذا المراد بالفضلة ما يقابل العمدة واختاره المحقق النغثازاني ٠‏ و منهم مى حمل الفضلة على ما يزب 
عل اصل المراد ولايفوت المراد "حدفه كما وقع فى الاطول مثاله قولة تعالى و يطعمون الطعام على حبة اي م 
حسب اللمام لي اشتهائه ذلى الطعام يذ ابلغ و اكثراجرا ومثلة و آتى المال على حببه و من يعمل م 
الصالحات و هوموس فلااخاف فقولة و هو موم في غاية الحسن كذ| فى الاتقان ٠‏ و قد ذكر البعض بين 
اليم و التكميل فرقا آخر وهو ان التتميم يرد على المعنى الناقص فيتم و التكميل يرن على المعنزقى 
الثام فيكمل اوصافهة على ما #جيى في لفظ الاستقصاء في فصل الياد مى باب القاف ٠‏ 

المتهم نزد شعرا آنست كه در مصراع دوم سببي زياده ترشود از مصراع ارل جنانجه اعتدال 
مصراعين مفقود شود و زيادتي بيدا بود كذا في جامع الصنائع ٠‏ و نزكى اهل هيثت. اسم كرة اسك 
مختلفة لضن كه در افالك كراكسب سياره حادث شود و بعضي فلك متم بروي أطلاق نيز كنند و يجيي 
في لفظ الفلف في فصل الكافب من باب القاد» 

المتممان عند البهندسين هما كل سطحين منوازي ااضلاع يقعان في سطم مثلهما عى جذبي 
قطره مل يدن على نقطة من القطرومشاركين لذللك السطم بزاريتيى كسطصي ١‏ ط زه ر كتاج ح هكذا 
في تحريراتليدس ببالحقيقة المتمم شكل يتمم به شكل آخركما يستفاك من اطاقاتيم ‏ 

التوأم بغتم الناء والعمزة وبالواو الساكنة بهنهما اسم ولد اذ! كان معه آخرفي بطن و احد اي يكون 
بينهما اقل من سنة اشهر كما فى الزاهدي وغيره لكى فى المحيط لوولدت اورلادا بهن كل ولدين سنة 
هرد بين الول و الثالمث اكثر جعل بعضهم مى بط و احد منهم ابو علي الدقاق كذا في جامع الرصوز 
في فصل اأحيضه وعند البلغاء هو اسم التشريع و يسمى بالتوشيم ايضا و بدى القافينين ايضا و جيى 
في فصل العين المهملة من باب الشين المعجمة ٠‏ 

فصل الهاء * التفاهة بفنم الناء تطلق على معنيين احد هما عدم الطعم كما فى الاجساء 
البسيطة و تسمى هذه تفاهة حقيتية و المنصف بها يسمى تفها بكسر الغاء و مها بالخاء المعجرة 
و ثانيهما كون الجسم حيسف اتعس طعمة لكثافة اجزائه و اكتنازد فلاتحلل منه ما بخالط الرطوبة اللعابية 
اللسانية الخالهة في نفسها عن الطعوم كلها الحديد و غير فاذا احتيلوني تعليله احس منه طعم قوي 
حاد كما ييرنجر الصفراي يجعل الصفرزنجارا و اجزاء صغارا و هذه تسمى تفاهة غير حقيقية رتفاهة حسدة 
م فائدة ه قدتوهم إن المعدرد فى الطعوم .هو النفاهة بالمعنى الول أي الحقيقية و انما عدرا منهه. 
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كما عدت المطلقة فى الموجهات و لذلى تركها الامام الرازي فقال بسائط الطعوم ثمانية و ذكر بعضهم 
اى المعدود فيها هو التفاهة الغير اأحقيقية فانها طعم بسيط و التوضيم في شرح المواقف في 
!حبري المذرقات ٠‏ 
فصل الواو* التلاوة بالكسر خواندن كما فيبعض كتمسب اللغة ه و عند القراء قراءة القرآن متتابعا , 
كالذر راك والاسباع والدراسة و الفرق بينها و بهن الاداء و القراءة ان الاداء الاخذ عن المشايم و القراءة تطلق 
عليهدا فهي اعم منهما كذا فى الدقائق الدحكمة شرح المقدمة في بيان التجويد ٠‏ 
التالى عند المنطقيين هو الجزء الثاني من القضية الشرطية سمي به لتلوه الجزه الاول السسمى 
مقدما لتقدمه على الجزء الثاني فقولنا ان كانت الشمس طالعة من قولنا ان كانمك الشمس طالعة فالذهار 
موجود مقدم و قولنا فالنهار موجود تال ه و عند ال#حاسبين هوالعدد المنسوب اليه و العدن المنسوب 
يسمى مقدما ووجه التسمية ظاهر وهو ان المنسوب بمنزلة المضاف و المنسوب اليه بمذزلة المضاف اليه 
ولا شك ان المضاف مقدم على المضاف اليه و هو تال عنه و بجي في لفظ النسبة في فصل الموحدة 
مى باب النون ٠‏ 
* باب الثاء المثلثة * 
فص لالباء الموحدة * الثعالبةٌ بالعين المهملة فرقة من الخواري اصحاب ثعلسب بن عام رقالوا براي 
الطفال صغارا كانوا او كبارا حتى يظهر منهم انار اتحق بعد البلوغ »وقد نقل عنهم ان الاطفال لا حكم لهم 
بواية او عدارة الى ان يدركوا و يرون اخذ الركوة من العبيد اذا استغنوا و اعطالها لهم اذا افتقروا » و تغرقوا 
الى اربع فرق الاخنسية والمعبدية و الشيبانية و المكرمية ٠‏ 
الثواب ما يستحق به الرحمة و المغفرة من الله تعالىك والشفاعة عن الرسول صلى إلله عليه و آله 
وسلم و قيل الثواب هواعطاء مايلايم الطبع كذا في اصطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ 
الثوبانية فرقة من المرجئّة حاب توبان المرجرى قالوا الايمانى هو المعرفة و الأقرار بالله و برسولة 
وبكل ما لابجوز فى العقل ان يعقلهه واما ماجاز فى العقل ان يعقله فليس الاعتقاد به من الايمانى وهواء 
كلهم على انه تعالى لو عفا فى القيامة عن عاص لعفا عى كل من هو مثلة و كذا لو اخرج و احدا من 
الذار لاخر كل من هو مثله ولم اجزسوا #خررج المومنين من الناره و قد جمع ابى غيلان منهم بين الارجاء 
والقدراي اسناد افعال العباد الى العباك وقال بالخرو ج حيسف زعم جواز ان لا يكون الامام قرشيا كدا 
في شرم المواقفب «٠‏ 0 
التثويب هو الدعاء ما خون من الثوب فان الرجل اذا كان جاع مستغيثا حرك ثوبه رافعا يديه 
ليراه المستغاث فيكوى ذلك دعاء له ثم كثرحنى سمي كك دعا تثويبا ه وقهل هوتك يد الدعاه تفعيل 
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من ذاب يثوب اذ! رجع وعاد كذ! فى البرجندي شرح مختصرالوقاية في باب الاذان ٠‏ وفي جامع الرموز 
التثويسب لغ تكرير الدعاه وشرعا ماتعارفه كل بلدة بين الاذانين ٠‏ وفى المحيط انه كان في زمانه عليه الصلرة 
و السلام الصلواة خير من النوم مرتيى في اذان الجر او بعده ثم احدث التابعونى و اهل الكرفة 
بدله العيعلتين مرتين ٠‏ 
فصل التاء المئناة الفوقانية * الثبويت بالغتم عند الاشاعرة مرادف الكون والوجود ه و عند المعتزلة 
اعم مذه و يجيوى في لفظ الكون و لفظ المعلوم في فصل | لمهم من باب العين المهملة ه ويطلق ايضا على وقوع 
النسبة و على ايقاعها ايضا و #جيىع في لفظ النسبة في فصل الموحدة من باب النون ٠‏ 
الثبوتى يطلق على مالايكون السلسب جزدا من مغهومة و على مامنى شانه الوجود الخارجي 
و على الموجود اأخارجي ريرادف الثبوتي الوجودي ولجيع في محله ٠ه‏ 
الثبات هو عدم احتمال الزوال بتشكيلك المشكى ٠‏ وقيل هو الجزم المطابق الدى ليس بثابت 
وهو تقليد المصيمب كد! في شرح العقائد و حواشيه في بيان خبر الرسول ٠‏ 
الثابث هر الموجود و الذي لايزول بتشكيلك المشكك . وعند اهل الرمل يجيى في لفظ الشدل 
في فصل الام من باب الشينى المعجمة و جمعه الثوابت و هي اي الثوابت تطلق على ما سوى 
السيارات من الكواكيب و تسمى بالبيانيات ايضا على ما في شرح النذكرة و يجيى في فصل الموحدة 
ص باب الكاف في لفظ الكوكسب ه 
المثببثت اسم مفعول من الاثبات و قال المحاسبون كل ما ذكر في باب الجبر و المقابلة اما 
ان لايتطرق اليه نفي و يسمئ مثبنا و تاما و زائد! وملا واما اى ينطرق اليه نفي و يسمى منفيا وناقصا 
و دينا كذا في بعض الرسائل ٠‏ 
الاثبات عند القراء ضد الحذف كمافي شرح الشاطبي و عند الصرفية ضد المحو كما يجبك 
في فصل الواو من باب الميم » 
فصل الثاءالمئلثة * الثلاي بالضم عند الصرفيين عبارة عن اسم اوفعل 52220 اصول 
بمعنى انه لا بوجد فيه زائد مى هذه الثلثة و يسمى بالقطسب الاعظم على ما في بعض شروح المراح في 
شرح قوله و الرباعي فرع الثلاني ه ثم الثلاثي ان لم يوجد فيه سوى هذه الاحرف الثلثة كزيد و ضرب يسمى 
ثلانها “جردا وان وجد فيه سوى هذه الاحرف الثلثة ايضا كاكرام و استنص ريسمى ثلاثيا مزيد! فيه و مزيدا 
ايا هاقلن عندهم هو ااجوف اي معتل العيى ر الثاثية عند المفطقهن قسم من القضية العسلية 
ويجيى في فصل الام من باب |أحاد المهملة ٠‏ 
الثالئة عند اهل الهيدّة ر المنجمين هوع سدس عشرالثانية التي هى سدس عشرالدقيقة ٠‏ 
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التثليث سه كوشة كردن وسه كردن وسه خش كردن ور بامطلام منجمين واقع شدن ستاره اسك 
بجهارم برج ازستارة ديكر كما فى المناخب ريجيى في لفظ النظرايضا في فصل الراء من باب النون » 

المثلث سم مفعرل من لينف فى الصراح مثلمقى سه كرشه و از سه يكي مانده ه و عند 
الفقهاء و هو عصير العنب يطب قبل ان يغلى و يشتد حتئ يذهب ثلثلا و يبقى ثلثه سواء كان 
بمرة او اكثر فلوطبخ حنى ذهب ثلثه ثم قطع عنه النار حتى يبك ثم اعيد الطبم عليه قبل ان يغلى 
حتى يذهب ثلثاه صم كذا فى البرجندي شرح مختصر الوقاية و مثله في جامع الرموز حي قال 
المثلمك ان يطبم بالنار اوالشمس حنى يدهب ثلثاه « و عند الاطباء هو ما يلخد فيه من العصيرثلثة 
اجزاء ومن الماء جزء واحد ويغلى الى ان يذهسب الثلث كذ! قال الايلافي ويسمى بالقختم ايضا ٠‏ فعلم من هذ! 
ان ماذهسب اليه الاطباء من ان المثلمثى هوماء العذنب اذ! اغلي و اخرجت رفوته حتى يبقى منه الثلمك 
ويذهمب الثلثان غلط و منشاً غلطهم المثلث الفقهي فخاطوا المثلث الطبي بالمثلث الفقهي ويسمى المثلث 
بالشراب المغسول ايضا كذا في بحر الجواهره و عذد اهل التكسيراي |محاب الجفرهو مربع مشتمل على 
تسعة مربعات صغار سمي به لان احد اضلاعه مشتمل على ثلثة مربعات صغار و يسمى بالوفق الثاني 
ايضا ٠‏ ويقال له مربع ثلثة في ثلثة ايضاههذ! في بعض الرسائل » و عند المهندسين هو سطم يحيط به 
ثلثة خطوط سواء كانت تلك الخطوط كلها مستقيمة و يسمى مثلثئا مستقيم الاضلاع و هو الذي يجحث عنه 
في علم المساحة او كلها منحنية كا المثلث المفروض في سطم الكرة و يسمى بمثلث سطم الكرة وهو 
قطعة من سطم الكرة بحيط بها ثلث قسي من الدوائر العظام كل منها اي من تلى القسي يكون اصغر 
من نصف الدور على ما صرح به عبد العلي البرجندي في شرح زيم الغ بيكي أو بعضها منحنية كما 
اذا قطع #خروط بنصغين على السهم نجحصل من سطعه المستديرمئلمت احاط به خطان مستقيمان وخط 
مستدير و هو نصف محيط القاعدة و يسمى مثلثا غير مستقيم الاضلاع ٠‏ ثم المثلث المستقيم له تقسيمان 
تقسيم باعتبار الضلع وتقسيم باعتبار الزاوية فجا الاعتجار الاول اما مختلف الاضلاع ر هوالذي لايكون احد 
من اضلاعة اي مى خطوطه المستقيمة مساريا لآخر و اما متساوى الاضلاع و هو الذي اضلاعة جميعها 
متسارية اي لايكون بعضها ازيد من بعض آخر و اما متساوي الساقين و هو الدي ينسارئ ضلعاء فقط 
وبلاعتجار الثاني اما قائم الزارية و هو الذي يرجد فيه قائمة واما منفرج الزاوية و هو الذي يوجد فيه 
منفرجة و اما حاد الزرايا و هو الذى لايوجد فيه قائمة ولا منفرجة بل تكون جميع زواياه حادة و الحعصر 
فى التقسيم الأول واضمم « واما فى التقسيم ٠‏ الثاني فلان المثلث لابد ان تكون زواياه الثلث مسارية 
لقائمنين على ماثبت في علم الهندسة فلايمكن ان يكون فيه ازيد مى قائمة ولا منفرجة كما اتخفى 
و اذا ضرب عدد اقسام التقسيم الارل في عدد إقسام النقسهم الثاني يحصل تسعة اقسام و لكن الاثنين 
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منها ممتنعان وقوعا وهما المتسارى الاضلاع القائم الزاوية او منفرجها فالاقسام الممكنة الوقوع سبعة هكذا 
يسنفاد مى شرح اشكال الناسيس و شرح خلامة الحساب ٠‏ فائدة ه كل ضاع من اضلاع المثلث بالنسبة 
الى الضلعين الآخريى يسمى قاعدة المثلث و الضلعان الآخران بالنسبة اليها اي الى القاعدة يسميان 
بالساقهن و الزاوية التي بين الساقين تسدى رأس المثلث ٠‏ و مثلث المخمس عندهم على ما رقع ني 
ترير اقاهدس هو المثلث المتساوى الساقين الذي يكون كلو احدة من زاوبتي قاعدته مثلي زاوية راسه 
اي ضعف زارية راسه » و عند المنجمين هو المرفوع تلمك مرات و نجي .في فصل العين المهملة 
من باب الراء المدملة ٠‏ و يطلق المثلثة عندهم ايضاعلى ثلثة برب ملحدة فى الطبيعة ه فالعمل 
و الاسد و القوس مثلثة نارية لكونها على طبيعة الذارء والثور و السنبلة و الجدي مثلثة ارضية لكونها 
على طبيعة الارض ٠‏ و الجوزاء و المهزان و الدلو مثائة هوائية لكونها على طبع الهواء ه و السرطان و العقرب 
و اتوت مثلثة مائية لكونها على طبع الماء و كل منها منسوبة الى كوكسب و يسمى ذلك الكوكسب برب تللك 
المثلئة ٠‏ وارباب المثلثنين النارية و الهوائية هي الكواكمب المذكرة من السيارات »و ارباب المثلثتين 
الباقيتينى اي الارضية و الماثية هي الكواكب المونثة منها و تفصيل ذلك مذكور في كتنب الخجوم 
مثلثات الاعداد عند المحاسبين يذكر في فصل الدال من باب العين في لفظ العدد » والمثلمق عند الشعراء 
عدارة عن شه رعدد مصراعه ثلثة بحيث لو جمع ارل كل مصراع منه يحصل من المجموع مصراع رابع 
على ما في جامع الصنائع حيث قال مثلك نزد شعراء سه مصراع اند كه بعضي الفاظ اوائل هر سه 
مصراع بسرخى نويسند كه اكر آنها را جمع كنند مصراع جهارم خيزك مثاله ه شعر ه 
جز رويئو كس ليسرمك غم نجام دهي 3 أي رو يتو اميد دل كام دهمي * آرام دهي 
خود نبود در عام ٠‏ جون الفاظيكهة بسرخي نوشنه شده جمع كنند مصرام جهارم خيزد وان اينست 
جزرويتواي رويتو آرام دهي ٠‏ 

فصل اللام * الثولول بالضم و سكون الهمزة مغرد الثآليل و هي بثور مغار فى الجلد شديدة 
الصلابة مستديرة كالعمص فمادونه و قال بعض اهل اللغة الثولول بالواو مكان الهمزة و منها القررن 
والمسمارية كذ! في بحر الجواهر ٠‏ 

النفل بالضم و سكون الفاد هو ما نفلمنكلشى » رثفل الغذاء ما خري من الدبره و ثفل البول 
هو الذي يستفصله العررق عن الغذاء قبل الهضم اارابع مع ما يتخيلف عن الغذاء عند الهضم و النضع ٠ه‏ 
و قد يستعمل الثفل على عدم استعمال الطيسب و قد يستعمل على خشونة العيى كذا في بحر الجواهره 

الثقل باكسرو سكون القاف ضد الخفة و يسميهما اي الثقل و الخفة المتكاموى اعتمادا و يسميهها 
الحكماد ميلا طبعيا على ما في شرح الطوالع ٠‏ قال شارح. حكمة! العين وفى الحواشى القطبية الثقل قوة 


( 08)ا ) الثقل 


طبعية يشحرك بها الجسم الى حيمى ينطبق به مركز ثقله على مركز العالم لو لميعقه عائق » و قد يقال 
على الطبيعة المقنضية له و على المدافعة الحاصلة با لاشتراك ٠‏ و كذ! الخفة انتهى ٠‏ فالخفة قرة طبعية 
يفحرت بها الجسم الى المحيط لولم يعقه عائق ٠‏ وقد يقال على الطبيعة المقتضية له و على المدافعة 
العاصلةه فمى فسرالميل بنفس المدافعة التي هي من الكيفيات الملموسة فسرهما بنفس المدافعة « و من 
لم يفسره بها بل بمبدأ المدافعة فسرهما بمبدأ المدافعة ٠‏ قال القاثلون بان الميل هو مبدأ المدافعة 
العركة لها مراتب متفاوتة بالشدة و الضعف و نسبة المحرك الذي هو الطبيعة الى تلك المراتب , 
على السوية فممتنع انى يصدرعن ذلك المحرك شيى من تلى المراتبب الا بتوسط امر ذي عراتسب متفاوتة 
فى الشدة والضعف ليتعين بكلواحدة من هذه المراتب صدرر مرتبة معينة من الحركة و ذلك 
الامر هو الميل ه و اجاب عنه الامام الرازي بان الطبيعة قوة سارية فى الجسم منقسمة بانقسامه فكلما 
كان التجسم اكبر كانثك طبيعته اقوئ و كلما كان اصغر كانثك طبيعتة اضعف فلم يلزم ان يكون للمدافعة 
مبدأ مغاي رللطبيعة حتى يسمى بالميل و الاعتماد ه و اما تسمية الطبيعة بالمهل و الاعتماد فبعيد جد! 
فلا وجود للميل هكذ! في شرح اللجريد و شرح المواقف ه ويغهم من هذا بعد تعمق النظران القاثلين بان 
الميل مبدأ المدافعة بعضهم على ان الميل هوالطبيعة على مايدل عليه كام الامام ‏ الحواشي القطبية ربعضهم 
على انه ام رآخر بواسطة تقتضى بها الطبيعة الحركة المتفارتة والمدافعة فغهم من هذ! إن ما ذكر فى الحواشي 
القطبية مى المعاني الثلثة للثقل و الخفة مبني على اختلاف المذاهب فلو ترك قوله بلاشترالك كان 
اولى اذ ليس اهما بالعقيقة إلا معنى واحد لكنه مختلف فيه #6 التقسيم * كل من الثقل و الخفة اما 
مطلقان ار اضافيان ٠‏ فالثقل المطلق كيفية تقتضي حركة الجسم الى حيث ينطبق مركز ثقله على مركز العالم 
كلارض ه والثقل الاضافي كيفية تقتضي حركة الجسم الى جاننب المركز في اكثر المسافة الممندة بين المركز 
و الدحيط لكنه لايبلغ المركز كالماء » والخفة المطلقة كيفية تقتضي حركة الجسم الى حيرى ينطيق سطحه 
على سطم مقعر فلك القمركالذار » و الخفة الاضافية كيفية تقتضي حركته الى جانمب المحيط في اكثر 
المسافة الممتدة بهن المركز و المحيط لكنه لا يبلغ المحيط كالهواءه قيل هذ! يقتضي ان الارض لو فرض 
اخراجها عن مانها لا يدل الماد الى مركز العالم و فيه بعد » رفي حواشي شرح التذكرة ان الماء 
ايضا طالمب للمركز على الاطلاق بحيث لولم تكن الارض لسال الماد الي مركز العالم الا ان الارض 
قد سبقت الماء بالوصول الى المركزلان ذلك الطلسب فيها اقوئ فغلدت على الماء فصارت مانعة لوصول 
الماه الى المركزه وكذا الكلام فى الهواء و الذارمن ان احد هما طالمب له على الاطلاق و الآخر طالب له 
لاعلى الاطلاق اوان كليهما طالمب له على الاطلاق الا ان ذللك الطلسب في احد هما اقوى كذ ذكر عبد العلي 
البرجندي في حاشية الجغمني و يريد هذا زيادة قيد لولم يعقه عائق فى تعريف الثقل المنقرل 


النثقيل ٠‏ المثقال ٠»‏ الثزم ه الثام ( 4ماا ) 


من الحواشى القطبية « ثم نه لا خفى ان هذا التقسيم انما هو للثقل و الخفة بالتفغسير الاول و الثاني 
من التفاسير الثلثة المذكورة و يمك ايضا اعتباره فيهما بالقياس الى التفسهر الآاخير كما لابخفئ ٠‏ 

التثقيل هو تشديد الحرف ومنه ان المثقلة و النون الثقيلة ٠‏ و قد يطلق على الهم ايضا ني 
فتم الباري شرح صحيم البخاري في باب ما جاء في صفة الجنة من كتاب بدء الخلق المراد بالنثقيل 
ههنا الضم و بالتخفيف الاسكان انتهى ٠‏ 

المثقال بالكسر لغة ما يوزن به قليلا كان ار كثيرا و عرفا ما يكون موزونه قطعة ذهب مقدر بعشرين 
قيراطا ه وظاه ركام الجوهري انه معناه لغة و القيراط خمس شعيرات متروسطة غير مقشورة مقطوعة 
ماامتدت من طرفيهافالمثقال ماثة شعيرة وهذاعلى راي المقاخريى و سنجة (هل ١أعتجاز‏ و اكثر البلادء و اما 
على راي المتقدمين و سنجة اهل سمرقند فالمثقال ستة دوائق و الدائق اربع طسوجات و الطسوي حبتان 
و الحبة شعيرتان فالمثقال شعيرة وتسعة عش رقهراطا فالتفارت بين القرلين اربع شعيرات كذا في جامع الرموز 
في كتاب الزكوة» و فى البرجندي ان الدينار و هو المثقال مائة شعيرة عند اهل الشرع و هو المتعارف 
في رزن اهل هراة في هذا الزمان و الى هذا الاصطلاح ذهسب من قال ان المثقال عشرون قهراطا و القهراط 
خمس شعيرات و كل عشرة دراهم سبعة مثاقيل و يسمى هذ! وزى سبعة فكل درهم نصف مثقال وخمسة 
وهو سبعون شعيرة و سنة و تسعوى شعيرة عند الحساب و علية اهل سمرقند و الشعيرة ست .خردلات 
و الخردلة اننا عشرفلسا و الفلس ست فتيلات و الفنيلة سث نقيرات و النقيرة ثمانهة قطميرات و القطمير 
اننا عشرذرة اننهى ٠‏ قيل وقد يقسم الطسوج الى ثلثه اقسام يسمى كل قسم حبة و بعضهم يقسم الديذار 
الى ستين قسما يسمى كل قسم حبة فالحبة على هد! سدس العشره و في بحر الجواهر المثقال بحساب 
الدراهم درهم و ثلثة اسباع درهم وساب الطساسيم اربعة و عشرونى طسوجا و بحساب الشعيرة سنة و تسعون 
شعيرة و المثاقيل الجمع انتهى ٠‏ 

فصل الميم * الثم بائزاء المعجمة عند اهل العررض هو اجتماع الخرم و القبض كذا في عنوان 
الشرف ه وفي بعض رسالل عروض اهل العرب الخرم بعد القبض ان كان في فعولن فهو زم و في 
مفاعيان شترانتهى ٠‏ و على هذا تحمل عبارة عنوان الشرف بدليل انه عرف الشتر بهذ التعريف بعينه 
فلو ,تحمل على هذالزم تسارى الثزم و الشتره و في تعريفات السيد الجرجاني الثزم وهو حذف الفاء 
و النون من فعون ليبقى عول فينقل الى فعل و يسمى اتزم ٠‏ 

الثلم بالفتم رخنه كردن كما فى الصراح ٠‏ و عند اهل العروض حذف فاد فعوان فيبقى عولنى 
و يوضع موضعه فعلن و الرئن الدي فيه الثلم يسمى اثلم كذاافي عنوان الشرف و عروض سيفي ٠‏ و في 
بعض رسائل عروض اهل العرب الخرم وهو اسقاط اول متحرب من الوتد العجمو م اذا كان الججزه صدر 


( الا( ) الذمامية ه لخن 


البيمت فان كان ذلك في فعولن سالمافهو الثلم ٠‏ و في رسالة قطمب الدين السرخسي الثلم خرم السالم و الخرم 
اسقاط اول الوتد المجموع و السالم الجزه الذي لازحانف فيه ه ودر جامع الصنائع كويد خرم و ثلم افكندن 
مخيرك اوليباشد تا از مفاعيان مفعوان و از فعوانى فعلن كرد انتهى ولاإخفى ما في هذه العبارات 
من التخالف ٠‏ 

الثمامية فرقة من المعتزلة اتجاع ثمامة ابن اشرس النمربي قالوا الافعال المتولدة لا فاعل لها و المعرفة 
منولدة من النظر و انها واجبة قبل الشرع ٠‏ و اليهود و النصارئ و المجوس و الزنادقة تصيرون فى الآخرة 
ترابا ا يدخلوى جنة ولا نارا و كذا الجهائم و الاطفال ه و الاستطاعة سلامة الألّة وهي قبل الفعل ه و من لايعام 
خالقه من الكفار معدررون ٠‏ و المعارفف كلها ضرررية ٠‏ ولافعل للانسان غيراارادة وما عداه حادث بلامحدث م 
و العالم فعل الله تعالى بطبعه اي صدر عذه بالاتجاب فازمهم قدم العالم كذا في شرح المواقف ٠‏ 

فصل النون #الخنى بالخاء المعجمة سطبر شدن كما في حر الجراهرهر ني كنز اللغات نحن 
سطبري ”خين سطبره وعند الحكماء هو الجسم النعليمي رهوحشر بحصره سطم ار سطوح اي حشو تحيطبة 
سطم و احد كما فى الكرة ار سطوح أي اكثرمن سطم و احد سواء الى سطحان كما فى المخررط المستدير 
ار سطوح كما فى المكعمب ٠‏ و بالجملة ففى السطم ار السطوح شيئان احدهما الجسم الطبعي المنتبي 
الى السطوح وأناديهما البعد النافذ في اقطاره الثلثة الساري فيها الواقع حشوها و هو الجسم التعليمي 
والذخن ه فان كان الدخى نارلا اي آخذ! من فوق الى اسفل يسمى عمقا كما فى الماءه و ان كان صاعد! اي 
آخذا من الاسفل الى فوق يسمى سمكا كما فى النبت ٠‏ و قد يطلق على الشخى مطلقا سواء كان نازلا 
او صاعد! و البعض عرف التخنى بانه حشو ما بين السطوح ٠‏ و فيه انه منقوض بالكرة اذ ليس له سطوح 
الا ان يقال ببطلان الجمعية بدخول لام التعريف ٠‏ وفى الطوالع المقدار ان انقسم فى الأجهات الثلمك فهو 
الجسم التعايمي و التخين و النُخى اسم أحشو مابيى السطوح فان اعقيرذزولا فعمق ران اعتبرصعودا فسمىف 
انتهى ٠‏ قال السيد السند في حاشيته اعلم ان الجسم التعليمي اتم المقاديرو يسمى هنا لانه حشوما بين 
السطوح وعمقا اذ اعتبر النزول لانه نُخى نازل وسمكا ان اعتبرالصعود فانه ثخى صاعد هكذا قال في شرح 
(لملخص فعلم ان الجسم التعليمي لايسمى بالتخين اذ معناء ذرالتخى وعرفه بعشو مابين السطوح وهو نفس 
الجسم التعليمي فلو اطلق عليه الثخين كان الجسم التعايمي ذاجسم تعليمي ه وتوجيه ما قال ان حمل 
العشوعلى المعنى المصدري اعنى التوسط فيكون الجسم التعايمي ذ! توسطاننهى ه وفي شرح الاشارات 
وحاشية المحاكمات في بيان إن للجسم ُخذا متصلا ما حاصله ان الذخى مقول بالاشتراى على حشو ما بن 
السطوح و على المر الذي يقابله رفة القوام وهو غلظ القوام و هو ايضا حشوما بين السطوح لكذه 
معسب اانفصال ٠‏ و كذا الثخيى مقرل بالاشقراك على ما هو ذو حشو بين السطوح وهو فصل الجسم 
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الثمى ٠‏ الثامنة ه المئنى ( هاا ) النومنية ٠‏ الكناء 


التعليمي يفصله عن الخط و السطم وعلى ما يقابل الرقيق من الاجسام وهو الغليظ ه فان قلت الجسم 
التعلهبي حشو مابيى السطوح وذو الحشو انما هو الجسم الطبعي ه قلت المراد من العشو المصدر 
إى اللخطلغل و النوسط فا إلمأخاخل و المترسط هو الجسم الطبعي و لذا حمل ايضا على فاظ القوام 
١‏ على الغليظ ه 

الثمى بفنحتينى هر ما يلزم بالبيع وان لم يقوم به كذا في جامع الرموزه فالقيمة ما قوم به مقرم 
و الثم قد يكونى مساويا للقيمة و قد يكون زائد| منه و قد يعون ناقصا عنه و تجيى ايضا في لفظ المال 
والحاصل ان ما يقد العاقدان بكونه عرضا للمبيع في عقد البيع يسمئ ثمنا و ما قدره اهل 
السوق و قررره نيمابينهم و ررجره في معاماتهم يسمى قيمة و يقال له فى الفارسية نرخ بازارء 
رفى البرجندي في فصل الصرف قال الغراء الثمن عند العرب ما يكون ديذا فى الذمة الدراهم و الدنائير 
لا تسنيمق بالعقد الاديذا فى الذمة و العرض لايستحق بالعقد الاعينا فكانت مبيعة في كل حال والمكيل 
و الموزون يساحق بالعقد تار عيذا و تارة دينا فان كان معينا فى العقد كان مبيعا وان لم يكن معينا 
و حبه الباد و"قابله مبيع فهو ثمى » و نوع آخر و هو سلعة فى الامل كالفلوس فان كانث رانجة كانث ثمذا 
وان كاننث كاسدة كانت سلعة و الثمى اذا اطلق يراد به الدراهم والدنائيره 

الثأمنة عند اهل الهيئة و المنجميى هي سدس عشر السابعة سواء اخذت السابعة من الدرجات 
اومن الساعات ٠‏ 

المئمنى هر اسم مفعول من باب التفعيل وهو عند المحاسبين سطم حيط به ثمانية افلاع 
متسارية فان لمتكى منسارية لايسمى بالمثسى بل بدي ثمانية اضلاع » و عند اهل النكسير هو رفق 
مشتمل على اربعة ر سنين بيرنا و يسمى بمربع ثمانية في ثمانية ه و عند اهل العررض يطلق على بحر 
مشتملل على ثمانية اجزاء ه وعندالشعرا :يطلق على قسم مى المسمطكماتجيى في فصل الطاء من بابالسينى 

الثو منية فرفة من المرجئّة حاب ابي معاذ الثومن قالوا الايمانى هو المعرفة و التصديق و المحبة 

و االخلاص و الاقرار بما جاد به الرسول و ترلث كله او بعضه كفر و لهس بعضة ايمانا ولا بعض ايمان ٠‏ وكل 
معصية لم يجمع على انها كف نصاحبه يقال فيه انه فسقّ و مصى ولا يقال انه فاسق ٠‏ و من ترك الصلوة 
مساحلا كفرو من تركها بنية القضاد لا يكفر و من فتل نبيا او لطمه كفر لانه دليل لتكذيبه و بغضه و به قال 
ابن الرارندي و بشر المريسي وقال السجود للصنم ليس كفرا بل علامة الكفر كذا في شرح المواقف ٠‏ 

فصل آلياء * الثناء بالمه هرذكرما يشعربالتعظيم ه ر قد يطلق على ااتيان بما بشعربالتعظيم ٠‏ 
فقيل انه حقيقة نيهماه وقيل فى الاول فقط و اما فى الثاني مجاز مشهوركذا ذكر عبد العلي البرجندي 
في حاشية الجذمني ٠‏ و المعنى الثاني اعم لاختصاص الاول #باللصان /خلافف الثاني ٠‏ و المعتبر عند البلغاء 


(0 8 ) . الثني « الثنوية 


فى الثناد ان يذكر فى النظم كما في جامع الصذاع ه فالثناء بالمعنى الاول اعم مطلقا من الحمد 
لاذه عبارة عن ذكر ما ينبى عن تعظيم المنعم على قصد النعظيم و الثناه مطلق عن قصد التعظيم ٠‏ و كذا 
بالمعنى الثاني لانة اعم من الآول والاعم من الاعم من الشيوى اعم مى ذللك الشيرى ٠‏ و الثناء بالمعنى الاول 
اعم مس وجه من الشكر لانه عبارة عن فعل ماينبع عن تعظيم المنعم بازاء النعمة سواء كان باللسان 
او الجنان او الاركان و الثناء مختص باللسان لكنه عام من حيمى انه بازاء النعمة او غيرها مثل نسبة الحمد 
الى الشكره فالثناء بالمعزى الاول و كك الحمد اعم من الشكر باعتبار المتعلق و اخص باعتبار المورن 
و الشكر بالععكس ٠‏ و الثنا بالمعنى الثاني اعم مطلقا من الشكر لان غير مختص بالنعمة هكذا يفهم من 
المطول و حواشيه ء 

الثنى كالكريم هو ما القى ثنية الى الاضراس اردع التي في مقدم الغم الاثنان منها من فوق 
و الأثذان من تت ٠‏ وقد اختلفت الدواب في ذلك وفى المهدب الثني اسب وكاو و كوسدئك سه ساله 
واشتر يذم ساله الاثناء و الثنيات ١أجمعه‏ رفي كنز اللغات ثني كار وكوسيند دو ساله كه يا در سيوم نهادة 
باشد و شتر ينم ساله كه با درششم نهاده باشد و اهوي شش ساله ٠‏ وفى البرجندي في كتاب الاضحية 
الثني ص الضان و المعز ما استكمل الثانية و دخل فى الثالثة ٠‏ و عند اكثر الققهاء الثني من الضان 
و المعز ما مضى عليه العول و دخل فى الثانية ٠‏ و فى النهاية الجزربة ان الثني من الغنم ما دخل 
فى السنة الثالثة و على مدهب احمد س حنبل ما دخل فى السنة الثانية و الثني من البقر ما اتى 
عليه حوان و دخل فى الثالثة كما فى الهدايةه وفى اأخلاصة هو ما اتى عليه ثلمك سنين ويمكنى 
النوفيق بينهما بادنى تجوز و الثني من الابل ما اتى عليه خمس سنين و دخل فى السادسة ٠‏ و فى 
الخزانة ما اتى عليه اربع سنينى و طعنى فى الخامسة انتهى كلام البرجندي ٠‏ و في جامع الرسوز قيل 
الثنايا ابى حول و ابن ضعفة وابنى خمس من ذوي ظلف و خف لكن في كتنب اللغة هو منى ذي 
ظلف ما دخل فى ااسنة الثالثة ومن ذي خف فى السادسة و هكذا' فى المحيط لكنه قال هومن 
الغنم ما دخل فى الثانية ثم قال هذا كله قول الفقهاد فهم يوافقون اهل اللغة فى الاكثرء 

الثنوية فرقة من الكفْرة يقولون بالنينية الاله قالوا نجد فى العالم خيرا كثيرا و شرا كثيرا وان 
الواحد لايكونى خيرا شريرا بالضرررة فاكل منهما فاعل على حدة وتبطله دلاتل الوحدانية ه و مذع قولهم 
الواحد لايكوى خيرا شريرا بمعنى اذه يوجد خيرا كثيرا وشراكثيرا » ثم المامومنية و الديصانية من الثنوبة 
قالوا فاعل (أخير هو النور و فاعل الشر هو الظلمة و فساده ظاهر لانهما عرضان فيلزم قدم الجسم و كون الاله 
محتاجا اليه و كانهم ارادرا معنّى آخرسوى المتعارف فانهم قالوا النورحي عالم قاد رسميع بصيرء والمجرس 
منهم ذهبوا الى ان فاعل الخير هو يزدانى وفاعل الشر هو اهرمن ويعنون به الشيطان كدا في شرح 


الثانية ٠‏ المثاني ٠‏ المثنوي ٠‏ الاثنينية 2 ( .ما ) 


المواقفب في مبحث التوحين ه و فى الانسان الكامل في باب سر الادياى ذهب طائفة الى عياد؟ الخور 
والظلمة لانهم قالوا ان اختصاص الانوار بالعبادة لهولاء اول غعبدوا الثور المطلق ل فسموا الذور 
يزدان و الظلمة اهرص وهواء هم الثنوبة فهم عيدوا الله سجهانم من حيث نفسة تعالى لانم سجهازه 
جمع الاضداد بنفسة فشمل المراتسب الحقية و الخلقية و ظهر فى الوصغين بالعكمينى و فى الداريى بالنعتهنى 
غما كان منه منسربا الى الحقيقة لالبية فهو الظاهر فى الانوار وما كاى منه منسوبا الى الحقيقة الخلقية 
فهو عبارة من الظلمة فعبدت النور لهد| السرلالبي الجامع للوصفيى والضدين ه ثم ذهسب طائفة الى عبادة 
الذار لانهم قالوا مبنى !أحيرة على الععرارة الغريزية و هي معني وصررتها الوجودي هي الذار نبي 
اصل الوجوك وحدها فعبدرها و هولاد هم المجوس فهم عبدو| سأحانة مص حيرت الاحدية فكما ان الاحدية 
معبية بجميع المراتعب و الاسماء و الصفات كذللك النار فانها اقوى الاسطقسات و ارفعها لايقاربها طبيعة 
الاو قد تساحيل الى النار لغلبة قرتها فلهذه اللطيفة عبدت النار ٠‏ 

الثأنية عند اهل الهيئة و المنجمين هي سدس عشر الدتيقة التي هي سدس عشر الدرجة 
اوالساعة » 

المثاني كمساجد عند المنجمين يطلق على المرفوع مرتين كما جيك في فصل العينى مى باب 
الراه و شرعا يطلق على القرآن كله لاشتماله على الوعد و الوعيد و على ذكر الجنة و الذار وعلى المبدء 
والمعاد و على الامر و النبي و على الاحكام الاعتقادية و العملية و على مراتسب السعداء و منازل الاشقياء 
وعائ سورة منه وهو فائحة الكذاب لاشتمالها على الوعد و الوعيد في قوله مالك يوم الدين و على احوال 
لابرار و الفجار في قوله الذي انعست الى آخر السورة ولانها تثنى فى الصلرة و الانزال اى صم انها 
نزلت بمكة حي فرضت الصلوة و بالمدينة لماحولت القبلة هكذا فى البيضاوي و غيرها و على 
السور الني آيها اقل من ماثة آبة و يجيى في لغظ السورة في فصل الراء المهملة من باب السينى ٠‏ 

المتذو ي نزد شعراء ابياتيست متفق در وزن كه هريكي ازان دوقافيه دا و هربيتي برقانيه 
خاص علحده است واينرا مزدوج نيز نامند كل! في #جمع الصنائع ه و از استقراء معلوم شدء كة 

دربحرهاي بزرك مثنوي نكويند جنانكه !حر رجز تام و رمل تام وهزج تام و امثال أن و اوزانى مثذنوي 

| همان اسكة درخمسه |ستث وان سكندرنامة و #مخزن اسرار و خسرو و شيرين وهفت بيكر و اياي 
و #جنون است كذ! في جامع الصنائع ٠‏ 

الأثنينية هي كون الطبيعة ذات و حدتيى و يقابلها كوى الطبيعة ذات و حدة او و حدات و الاثنان 
هما الغيران و قال بعض المتكلمين ليس كل اثنهن بغيرين و ستعرف تغصيله في لغظ التغاير في فصل 
الراء من باب الغهى |لمعجمة ٠‏ 


ٍ اها ) النثنية ٠‏ الاسددناء 


٠‏ التثنية شونا كردن ه و عند النحاة ويسمى المثنى ايضا هو اسم لق آخرو الف او ياد مفتوح 
ما قبلها و نوي مكسورة ليدل على ان معه مثله مى جنسه كذا قال ابن الحاجب فى الكافية ٠‏ فقوله 
آخره بتقديرالمضاف اي آخرمفرده الى واحده اوقدربعد قوله ونون مكسورة قولنا مع لواحقه فحيقئد 
ايضا يكوى النثنية مجموع المفرن والالف او الها و النون و لو لميقدر لما صدق التعريف الاعلى مسلم من 
مسلمان ومسلميى كما الاحفى و لو اكتفي بظهور المراد لاستغنى عن هذه التكلفات ه و قولة ليدل الى آخر اي 
اهدل ذاك اللحوق على ان معه اى مع مغردة مثله فى العدد يعنى الواحد حال كون ذلك المثل من 
جنسه اي من جنس مفردة باعتبار دخوله تحت جنس الموضوع له بوضع و احد مشترك بينهيا 
ولواريد بقوله مثله مايمائله فى الوحدة و الجنس جميعا لاستغنى عن قوله مى جنسه ٠‏ و في هذا القول 
اشارة الى فائدة أحوق هذه (لحروف بالاسم المغربد و الى انه 3 يجوز تثنية الاسم باعتبار معنيين مختلفين 
فلا يقال قرآن ويراد به الطهر و الحيض على الدحيم خلانا لاندلسي فانه #جوز عنده تثنية المشترك 
اللفظي » فان قلمت يشكل هذا بالابوين للاب والام والقمريى للقمروالشمس » قلذا جازان تجعل الام مسماةاباسم 
الاب ادعاء لقوة التناسسب بينهما ثم ياول الاسم بمعنى المسمى به ل#حصل مفهوم متناول لهما فيتجانسان 
فيثنى باعتباره فيكون معنى الابوين المسمين بالاب و كذ! (أحال فى الشمس بالنسبة الى القهدرو يسمى 
هذا بالنثنية النغليبي ٠‏ فا قلت فليعتبر مثل هذا فى القرد ايضا بلا احقيا الى ادعاء اسميته 
للطهر و ايض فانه موضوع لهما حقيقة و لياول بالمسمى ل#حصل مغهوم يتنارلهما ٠‏ قلنا لا شبهة في 
محة هدا الاعتبار لكنى الام في جواز تثنينه بجر الاشترات اللفظي بينهما وهو الدى اختلف فيه 
وبهذ! الاعتباردم تثنية الاءلام المشتركة حقيقة 1 (دعاد وجمعها فزيد مثلا اذا كان علما للكثيرين ياول بالمسمئى 
بزيد ثم يثنى و 2جمع و كذ! عمر اذا صار علما ادعائيا لابي بكر ياول بالمسمى بعم رثم يثُنى و جمع ٠‏ و ردة 
البعض و قال الاولئك ان يقال الاعلام لكثرتها استعمالا و كون الخفة مطلوبة غيها يكفي لتثنيتها و جمعها 
مجردٍ الاشنراف فى الاسم بخلاف اسماء الاجناس فعلى هذ! القول يذبغي ان لايذكر في تعريف التثنية 
قيد من جنسه هذا كله خامة ما في شروح الكانية ه فائّدة ٠‏ قد يثنى الجمع ار اسم الجمع بتاويل الغريقين 
نسو اأجمالين و القومين و قد جاه المثنى بلفظ الجمع مضافا الى مثنى هر بعضه حر فقد صغنت قلريكما 
. وفاقطعوا ايديهما ولايقال افراسكما لعدم البعضية كذا فى الوافي وحواشيه ٠‏ 

الاستئناء و يسمى بالثنيا بالضم ايضا على ما يستفاد مى الصراح قال الثنيا بالضم و الثنوئ بالفتم 
اسم من الاسقثناد هو عند علماء النحوو الاصول يطلق على المتصل و المنقطع ه قيل اطاقه عليهما بالتواطر 
و الاشترالك المعنوي ه وقيل بالاشتراك اللفظي ه وقيل فى المتصل حقيقة و فى المذقطع مجاز لانه ينهم 
المتصل من غير قرينة وهو دليل المجازفى المنقطع ٠‏ ورد بانه انما يفهم المتصل كثرة استعماله فيه لا لكونه 
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المستثنى ٠‏ المستثنى منه . ( "| ) 
مجارا فى المنقطع 4الحقيقة المستعماة مع العجاز المقعارف ه و قيل لانه ماخون من تنيت عفان الفرشس 
اي صرفته رلا مرف الافى المتصل ٠‏ و قيل لان الباب يدل على ترير الشييع مرتين او جعله تنئين 
متؤاليتيى ارمنناييتيى و لفظ الاستثناء مى قياس البابه وذلك ان ذكره يئنى مرة فى الجملة و مرة فى 
النفصيل لانى اذا قلت خرج الفاس ففى الناس زيد و عمرو فان قلت الازيدا فقد ذكرت مرة اخرئل 
ذكرا ظاهرا و ليس كذلك الا فى المتصل فعلى هذا هو مشتق من النثنية ٠‏ ورد بانه مشتق من النثنية كانه 
ني الام بالاستئناء بالنفي و الاستثناء وهو مخحقق فى المتصل و المنقطع جميعاه وابضاعلى تقديراشتقاقة من 
ثنيت عنان الفرس ايلزم ان لايكون حقيقة الافى المتصل أجواز ان يكون حقيقة فى المنقطع ايضا باعتبار 
| اشنقاقه من اصل آخركما عرفث ٠‏ و القائل بالنواطو قال العلماء قالوا الاستثناد متصل ومنقطع وموركد القسمة 
يجب ان يكون مشتركا بين الاقسام ه و رد بان هذ! انما يلزم لوكان النقسيم باعنبار معناد الموضوع له رهو 
ممكوم لجواز ان يكون النقسيم باعتبار استعماله فيهما باي طريق كان و هذا كما انهم قسموا اسم الفاعل |' بي 
ما يكون بمعذى المافي و الحال و الاستقبال مع كونه مجارا فى الاستعمال بلاتفاق قالوا وايفضم” الل 
عدم الاشتراك و المجاز فتعين التواطوه ورك بانه لا يثبمت اللغة بلوازم الماهية كما انبتم ماهية التواطو 
لاستثناء باى من لوازمها عدم مخالفة الاصل بل طريق اثباتها النقل فهذ! الكام يدل على ان الخلاف 
في لغظ الاستثناده و ظاهركام كثير م المسققيى ان الغلاف في ميغ الاستثناء في لفظه لظهورانه فههما ْ 
مجاز بحسب اللغة حقيقة عرنية بحسي النحر هنذا ذكر المحقق التفتازاني في حاشية العضدي ٠‏ 
فمن قال بالنواطو عرفه بمادل على “خالفته بالاغي رالصفة و اخواتها اي احدئ اخواتها نجر سوئ وحاشا 
رخلا وعدا وبَيْده وانما قيد إلا لفيرالصفة لتخرج ا التي للصفة نحو لو كان فيهما آلهة إل الله لفسدتا 
نبي صغة لا استثناد ه و في قرله بلا و اخواتها احنراز من سائر انواع التخصيص اعنى الشرط و الصغة 
و الغاية و بدل البعض و اللخصيص بالمستقل ٠‏ 

المستثنوى على ما فى الرضي هر المذكور بعد الاغيرالصغة و اخراتها مخالفا لما قبلها نفيا و اثبانا 
و يسمى بالثنها ايضا و لذاقيل الاستثناء تكلم بالباقي بعد الثنيا اي الستثزئ ففي قرله له علي عشرة 
الاثلثة صدر الكلام. عشرة و الثنيا ثلثة و الباقتي في صدر الكلام بعد المستثنى سبعة فكانه تملم بالسبعة و قال 
علي سبعة ه و يسميه المحاسبون في باب الجبر و المقابلة بالناقص ان هولايكون الا ناقصا * 

المستئزز ل منه هو المذكور قبل 9١(‏ و اخواتها المخالف لما بعده اي" المستثنى نفيا و اثجانا 
و يسميه المحاسبون ني باب الجبر و المقابلة بالزائك فاذ! قلذا جادنى القوم الازيدا فالقوم مسنئنى منه 
وزيد مستثنى ٠‏ و اذا قلنا عندي مائة الامال فالماثة مسنثنئ منه وزائد والمال مستئنى و ناقص« نم 
ان كان المستثنى من جنس المستثنى منه فلاستثناء متصل نحو جادني القوم الا زيداء وان أم يكن 


( سمها ) المستثنى منه 


مى جنس المستثنى منه فالاستثناء منقطع ويسمى منفصلا ايضا نحو جاءني القوم الاحماراه و من قال 
بلاشترلك اللفظي او المجار عرف الاستثناء المنفصل بمادل على مخالفته بالاغير الصغة اواحدئ اخراتها 
من غير اخراج و المتصل بمادل على مخالفته بال غير الصفة ار احدئ اخواتها مع اخرا فحينئذ لايكن 
الجمع بينهما د واحد لان مفهومه حينئُند حقيقتانى مختلفتان ه فان قيل ربما تجتمع الحقائق المختلفة 
في حد كانواع الحيران ه قلذا ذلك عند اتحاد مغهوم مشترك بينهما و التقدير ههنا تعدد المغهوم ه ثم المراد 
بالاخراج المنع عن الدخول مجارا و لاي رفي ذلك فان تعريفات القوم مشحينة بالمجاز و ذلك لانه ان 
اعتبر الاخراج في حق الحكم فالبءض المستثئنى غير داخل فلا اخراج حقيقة و ان اعتبرفي حق تناول 
اللفظ اياه و انؤهامه منه فلان التناول بعد باق ه و للمحرز عن المجاز عرف لاستثناء المتصل صاحمب التوضيم 
بانه المنع من دخول بعض ماتذاوله صدر الكلام في حكمة اي في حكم صدر الكلام بالاو اخواتها ه وقال الغزالي 
الاستثناء المنصل هو قول ذو صيغ “مخصوصة “حصورة دال على ان المذكور به لم يك بالقول الاول ثم ذكر 
ان القول احتراز عن الأخصيص لانه قد لا يكون بقول بل بفعل او قرينة او دلهل عقلي و اذا كانى بقول 
فلا يفحص رصيخه فلهذ! احترزبصيغ مخصومة عن مثل رايت المومنين و لمار زيدا اذ المراد مى الصيغ 
ادوات الاستثناء و حينئذ لا يرد ما قيل من انه يرد على طرده الشرط والصفة بمثل الذي و الغاية كما كرم 
بني تميم ان دخلوا داري اوالذين دخلوا داري او الداخلين في داري اوالى ان يدخلوا والمراد ذو احدئك 
صيخ مخصووصة فلاين على عكسة قام القوم الا زيد| فانه ليس بدي صيغ بل ذو صيغة واحدة ه واجيمب 
ايضا بانى هذ! مندفع لظهور المراد و هو اى جنس الاستثناء ذو صيغ و كل الاستثناء ذو صيغة و المناقشة 
في مثله لا يسن كل الس ٠‏ و بقوله دال خرج المنقطع لانه لميقناول المدكور حتى يفيد عموم ارادتة ٠‏ 
و قيل هذا الحد لادوات الاستثناء كانه قال ادوات الاستثناء كلمات ذوصيغ ٠‏ ووجه تقييد الصفة بمثل الذي ان 
الذي يذكر بعده شيرى هو الصلة كادوات الاستثناء يذكربعدها المستثنى وهذا خبط عظيم ٠‏ و قيل فى الاحكام 
الاستثناء المتصل لفظ متصل بجملة لا يستقل بنفسة دال على ان مدلوله غير مراد مما اتصل به ليس 
بشرط ولا صفة ولاغاية ه و احترز بالمتصل عى المنفصل من لغظ او عقل اوغيرهماه و بقوله لا يستقل عن اللفظ 
المتصل المستقل مثل قام القوم ولميقم زيد ه و بقوله دال عن المتصلات الغير المخصصة » و بقوله ليس 
بشرط الم عن تلك الثلمك ٠‏ ويك على طرده قام القوم لا زيد وماقام القوم بل زيد او لك زيد و على 
عكسة.ماجاء الا زيد بهدم الاتصال بالجملة بناء على ان زيد! فاعل ه وقيل النقل ليس بصحيم فان المذكور 
فى الاحكام انه لفظ متصل بجملة لا يستقل بنفسة دال على ان مدئلوله غير مراد مما اتصل به حرف 
الا او احدئ اخواته ليس بشرط ولا صفة ولا غاية ٠‏ فاللفظ احتراز عى غي راللفظ من الدللات المخصومة الحسية 
او العقلية او العرفية ه و بالمتصل عن الدلائل المنفصلة ء و بقوله لا يستقل من مثل قام القوم ولم يقم زيد 


المستثنى منه ) “ما ) 


و بقوله دال عن الصيغ المهملة ه و بقوله على ان مدلواه عن الاسماء الموكدة و النعتية نحو جاءنى القوم 
العلماد كلهم ه و “حرف الا واخواتها عن مثل قام القوم دون زيد اولا زيد ه وفوائد باقي القيود ظاهرة ه ومثل 
ما جاد الازيد في تقدير ما جاد احد الازيد فاى مذهصسب الجمهور ان المفرخ استثناء متصل ليس بفاعل 
و مفعول حقيقة ولد جاز ما جاء الا هند و امتنع ماجاء هند بدون تانيمث الفعل و ذهصسب بعضهم الى 
ان الفاعل مضمر والازيد بدل ٠‏ تخبيه ه قال المحقق التفتازاني في حاشية العضددي الاستثناء قد 
يقال بمعنى' المصدر اعنى الاخراج او المخالفة و بمعنى السثنى و هو المخرج و المذكور بعد الامنى 
غهر اخراج و بمعنى اللفظ الدال على ذلك كالشرط و الصفة ٠‏ فاذ! قلذا جاءني القوم الا زيد! فالاستثناء 
يطلق على اخراج زيد العخرجءو على لفظ زيد المذكور بعد الا و على مجموم الازيد و بهذه الاعتبارات 
اختلفت العبارات في تفسير الاستثناء و يجمب حمل كل تفسير على ما يناسبه من المعانى الاربعة ه 
فى عرف الاسنثناء بمادل على “خالفة ال فقد اراد به المعنى الاخيره و مى عرفه بانه لفظ متصل بجملة 
اله فالظاهر منه انه اراك به المستئنى انتهى كلامة اقول و من عرفه بالمنع من الدخول الى فقد اراد به 
المعنى المصدري ه و من عرفه بقول ذو ميخ الغ فقد اراد به مجموم الا زيدا اي المعنى الاخير ايضا 
ه فائدة ء قيل لايكون المنقطع الا بعد الا و غير و بَيْد مضافا الى ان مشددةه فائدة ه لابد لصحة الاستثناء 
المنقطع مى مخالفة بوجه من الوجوده و قد يكون بان ينفي مي المستثنى الحكم الذي ثبت للمستئنى 
منه نحو جاءنى القوم الاحمارا فقد نفينا المجرى من الحمار بعد ما اثبتناد للقوم ٠‏ و قد يكون بان يكونى 
الدستذى نؤسة حكما آخر “خالفا للمستثنى منه بوجه مدل ما زان الا ما نقص وما نفع إلا ما ضرر 
فما الاولى نانية و الثانية مصدرية والمعنى مازاد كن النقصان فعله او لكى النقصان شانه و امرا على 
ما قدرن السيرافي ه فالنقصان هو المستثنى حكم مخالف للزيادة وهى المستثنى منهه و كذا اأعال في 
ما نفع الاما ضرر و ليس المعنى ما زاك شيدًا غي رالنقصان على ان يكون فاعل زاك ميهما و مفعوله محدوفا 
على ما تقول لانه حينئن يكوى متصلا مغرغا لامنقطعا ولا يقال ما جادني زيد الا ان الجوهر الف حق اذ 
مخالفة بينهما باحد الوجهين ء فائدة ه قال اهل العربية الاستثناء من الاثبات نفي و مى النفي اثبات 
فلو قال له علي عشرة الا تسعة الا ثمانية وجبمت تسعة ان المعنى الاتسعة لا يلزمني الا ثمانية يلزمني فيلزم 
الثمانية والواحد الباقي من العشرة » والطريق فيه وفي نظائرة ان #جمع كلما هو اثبات وكلما هو نغي و يسقط 
المنفي من المثبت فيكون الباقي هو الواجسب ه ثم ان كان المذكور اولا شفعا فالاشفاع مذبته او وترا فعكسه 
كذا في شرح المنهاج وبه قال الشائعي رحه و قال الحنفية انه ليس كذلك بل هو تكلم بالباتي 
بعد الثنيا و توضيدم ذلك يطلمب من العضدي و التوضيم و حواشيهما ٠‏ فائدة ه اختلف علماد الاصول 
ني كيفية دلالة الاستثناء على المقصود على ثلثة اقوال الأول ان العشرة في قولنا عندي عشرة الا ثلثة 


الاستثنائي ٠‏ الثنائية ه الاثناعشري ( ع ) الجبائية ه الجزء 


مجار عن السبعة اعني اطلق العشرة على السبعة مجازا الاثلثة قرينة و الثاني ان المراى بعشرة معناها 
آي عشرة افراد فيتناول السبعة و الثلثة معاثم اخري منها ثلثة ثم اسند الهم الى العشرة المغرج منها 
ثلثة وهو سبعة فلميقع الاسناد الا على سبعة والثالمك أن اجون اعني عشرة الا ثلثة هو موضوع 
بازاء سبعة حتى كانها رضع لها اسمان مغردٍ و هو سبعة و صركمب وهو عشرة الا ثلثة ه والتفصيل في 
كتسب الوصول اعلم ان الاستثناء ان تضمى ضربا من العحاسسن يصير من المحسنات البديعية كقولة 
تعالئ فلبمى فيهم الف سنة الا خمسين عاما فان اخبار هذه المدة بهذ الصيغة تمهيد بعدر نو في 
دعاثه على قومه بدعوة اهلكتهم عى آخرهم ان لو قيل فلبرى فيهم تسعمالة و خمسين عاما لم يكن فيه من 
التهويل ما فى الارل لان لفظ الالفف فى الاول اول ما يطرق السمع فيشتغل بها عن سماع بقية الكلام 
واذا جاء الاستئناء لم يبق له بعد ما تقدمه وقع يزيل ماحصل عنده من ذكرالالف كذ! فى الاتقان ٠‏ 

الاستئنائي عند المنطقيين قسم من القياس ومجيوى ذلك مستوفى مع بيان اقسامه من المتصل 
و المنعصل و المقدمة الاستثنائية في فصل السين المهملة من باب القاف ٠ه‏ 

' الثنائية بالضم عند المنطقيين قسم من القضية الحملية ر نجي في فصل الام من باب الحاء المهملة ه 

الاثنامشربي عند ااطباء اسم معاهء متصل بقعر المعدة وله فم يلى المعدة يسمى بوابا يندفع الثفل 
من المعدة اليه ٠‏ وهو مقابل للمري لان المري للدخول فى المعدة و هو للخررج منها و يسمى 
بالاثنا عشري لان طوله في عرض البدن بهذ! القدر من إصابع صاحبه إذ! كانث منضمة كذ| في بحر الجواهره 
و آتذا عشرية البروج و الكواكسب نزد منجمان اسم قسمي اسمت از درازدة اقسام يك برج وآن جنادنست 
كه هر برجي را بدوازده قسمست كرده اند هر قسمي دو درجه ونيم باشد ه بس قسم اول بهر صاحسب 
بيت بود ه وقسم دوم بهر صاحمب بروج دوم كة بعد أنى برس باشل همينيى تا بدوازده برج داده شود 
اين در شجره كويد و اين را در فارسي درازده بهره كويند ٠‏ 

* باب الجيم * 

فصل الالف * الجبائية بالضم و فتم الموحدة المشددة كما فى الصراح فرقة من المعتزلة 
(صحاب ابي علي الجبائيقالوا ارادة الرب لافي محل ٠‏ و الله متكام بعلام #خلقة الله في جسم ٠‏ وهو 
غير مري فى الآخرة ٠‏ و العبد خالق بفعله « و مرتكسب الكبيرة لا مومنى ولا كاف ريخلد فى النار اذا مات 
بلا توبة ه ولا كرامة للاولياء » واجمب على الله لى تكلف اكمال عقله و اللطف ٠‏ و الانبياء معصومون كذا 
في شرج المواقف ٠‏ 
ْ الجزء بالفقم و سكون الزاء المعبجمة فى اللغة بريدنه و عند اهل العروض حدف الضرب والعررض 
من البيت وذلك البيت الذي رقع فيه الجزه يسمى «مجزرا واصل الجعرالمقتضب مستفعلن مغعرلات 
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الجمزء ( هما ) 


اربع مرات' و هولا يستعمل في شعر العرب الا مجزرا كذا في عروض سيفي ٠‏ وفي بعض رسائل العروض 
العربية المجز وبيت ذهب منه جزأن سداسيا كان او رباعيا انتهئى ٠‏ ومآل العبارتهى واحد كما لا تخفئ ٠‏ 
و يويد هذا ما وقع ني عنوان الشرفب من ان المجزو هو البيت الذي حذف عررضه و ضربه لمى ني 
رسالة قطسب الدين السرخسي الجزد نقص الثلمف من اجزاء البيت انتهى' ٠‏ فعلى هذا لايتصور 
الجزء الا فى البح رالسدس ٠‏ 

ا جزء بالضم و السكون فى اللغة باره الاجزاء الجمع كما فى الصراح ه وفي اصطلاح العلماء يطلق 
على معان مدها ما يتركب منهٌ وم غيرو شيى سواء كان موجودا فى الخارج او فى العقل كلاجناس 
و الفصول فانهما من الاجزاء العقلية الا ان المتكلم لا يسمى الجزء الاعم المحمول ولا المساوي المحمول جزم 
بل وضعا نفسيا على ما فى العضدي و حاشيته للتفتازاني في تقسهم العلة الى المتعدية و القاصرة 
في محلى القياس ه و من الاجزاء الخارجية مايسمئ جزدا شائعا كالثلمك والربع و منهاما يعبربه عن الكل 
كالرو ح و الراس و الوجة و الرقبة من الانسان كما في جامع الرموز في كثاب الكفالة و منها الجزم الذي 
لا يتجزئ المسمى بالجوه رالفرد وعرف بانه جوهر ذر وضع لا يقبل القسمة اصلالاقطعا ولا كسرا ولا وهما ولافرضا 
اثبته المتكلمون ونفاء بعض الحكماء » فالجوهر بمنزلة الجنس"فلايدخل فيه النقطة لانها عرض ٠‏ وقولهم ذووضع 
اي قابل لاشارة الحسية و قيل لي مخديزبالذات يخري المجردات عند من اثبتها لعدم قبولها الاشارة الحسية 
ولا التحيزه و قولهم لايقبل القسمة #خرج الجسمه وقولهم اصلا بخري الخط والسطم الجوهريين لقبولهما القسمة 
في بعض الجهاته و القسمة الرهمية ما هو حسسب الترهم جزئهاه و الفرضية ما هو بحسب فرض العقل كلها 
على ما يجي في فصل الدهم من باب'القاف ٠‏ و فائدة ايراد الفرض ان الوهم ربمالا يقدر على اساحضار 
ما يقسمه لصغرة اولانة لايقدرعلى احاطة مالايتناهى ٠‏ والفرض العقلي لايقف لتعقله الكليات المشتملة 
على الصغير و الكبير و المتناهي و غير المتناهي كد! في شرح ااشارات ٠‏ فان قلت لا يمن أن يتصور 
وجود شيري لا يمن للعقل فرض قسمته ه قلمت المراد من عدم قبول القسمة الفرضية ان العقل لا جوز 
القسمة فيهل انه لايقدر على تقدير قسمته اي على ملاحظة قسمته و تصورها فاى ذلك ليس بممقنع وللعقل 
فرض كل شيى وتصورة حتى وجون المساحيلات وعدم نفسه ٠‏ و بالجملة فالمراد بالفرض الغرض اانتزاعي 
لاالفرض الاختراعي ولالاعم الشامل لهما وان شتت الزيادة على هذ! فارجع الى العلمي حاشية شرح 
هداية اأحكمة ٠‏ و يجيى مايتعلق بهذا في لفظ الجوهر ايضا ثم هذا المعنى للجزء اعم من اكثر 
ْ المعاني الآنية و منها الكتاب الذي جمع فيه احاديرى شخص واحد ه وفي شرح شرح النخبة في بان 
حد الاعتبار الاجزاء عند المحدثين هى التنمب الني جمهع فيها احادينى شخص واحد و منها علة الماهية 
و يسمى ركذا ايضا و مجبيك في فصل الام مى باب العين المهملة و منها سدس عشرالمقياس ويسم 


( اما ) ٠‏ الجرء 


درجة ايضا تجوزا و بجبع في لغظ الظل في فصل الام مى باب الظاء المعجمة و منها الدرجة”كما بجي 
في فصل الجيم من باب الدال المهملة و منها جزد من ثلثماثة رستين جزدا من اجزاء الدائرة التي على 
وجه حجرة الاسطلاب و يسمى درجة ايضا و هي بمثابة درجات معدل النهار المسماة بالاجزاء ه و المراد 
بالججزم الواقع في قول المفجمين جزء الاجتماع و جزء الاستقبال هو الدرجة هرملا عبدالعلي برجندي درشرح 
زبج الغ بيكي ميكويد مراد #جزء اجتماع جزئيست كه دران اجتماع باشد ونجزء استقبال موضع قمراست 
دروقت اسنقبال اك راسنقبال درثسب باشد و موضع افتاب اكردر روز باشد و اكردريكي از طرفهن شب 
باشد آن جزم كه بافق مشرق اقرب بود معتبر باشد و منها العدد الاقل الذي يعد الاكثر اي يفنيه كلاننين 
مى العشرة فانه يعد العشرة اي يفنيه بخلاف الاربعة من العشرة فانها لا تعد العشرة فليست جزءا منها 
بل هي جزآن منها و لذا يعبر عنهما بالخمسين ٠‏ و بالجملة فالعدن الاقل ان عد الاكثر فهو جزء له 
وان لم يعده فاجزاء له و هذ! المعنى يستعمله المحاسبون هكذا يستفاد من الشريغي في بيان النسب 
ويفهم من هذا ان الجزء هو مرادف الكسر و يويد انهم يعبرون من الكسر الاصم #جزء من كذ! ه وايضا 
يقولون اذا جز الواحد الصحيم باجزاء معينة سميت تلك الاجزاد مخرجا وبعض منها كسرا ومتها 
ماهو مصطلم اهل العروض وهو ما يتركسب من الاصول ويسمى ركنا ايضا ٠‏ والاصول هي السبمب والوتد 
و الفاصلة و بجمع الكل قولهم لم ار على راس جبل سمكة هكذا في عروض سيفي » وهكذا في بعض 
رسائل العروض العربية حيمى قال و يتركسب مما ذكرنا من السبمب و الوتد والفاصلة اجزاء تسبى 
الافاعيل و التفاعيل ٠‏ و الاصول من تلك الاجزاء ثمانية فى اللفظ و عشرة فى الحكم و تسمى فواصل واركانا 
و اجزاء ه وفي رسالة قطمب الدين السرخسي و تسمى باصول الافاعيل ايضا ٠‏ ثم قال فاتذان مى تلك الاصول 
خماسيان مركبانى من سبسمب خفيف و وتد مجموع فانى تقدم الوتد فهو فعولن وان تاخرففاعان و سنة 
سباعية وهمي على قسمين الارل ما هو مركسب من وتد و سجبين خفيفين ه فان كاىوتدة #جموعا فانى تقدم 
على سببيه فهو مفاعيلن و ان توسط بينهما فهو فاعلاتنى في غير المضارع و ان تاخرعنهما فهو مستفعلن 
فى البسيط والرجز و السريع و المنسرح ٠‏ و ان كان وتدة مفروقا فان تقدم على سببيه فهو فاع لان 
فى المضارع خاصة و ان توسط بينهما فهومس تفع ان فى الخفيف و المجتمى وان تاخر عنهما فهو 
مغعولات و الثاني ماهو مركب من وتد مجموع و فاصلة صغريل ه فان تقدم الوتد فهو متفاعلتى ٠‏ و,اى تاخر 
فهو متفاعان ٠‏ فان لم يعرض لهذه الاجزاء تغير خرجهامن هد! الوزن فهي سالمة »و ان عرض فمزاحفة اننهى 
لامة ٠‏ و تطلق الاجزاء على هذه الثلثة ايضا لى السبسب والوتد و الغاصلة جنائجه درجامع الصنائع كريد 
و عرب نظائ راجزاء بدي ترتيسب آورده اند لم ارعلى راس جبل سمكتن ٠‏ و يارسيان اين كلمات متضمسن 
اين حمركات و سكنات را اجزاد نام كرده اند وجون بعضى ازين اجزاء بابعضي مركب كردد ويا مكرر شود 


الاجزاءه الجرئية ه تجزيةالنسبة ([ دى ) الجساة ١١‏ لجسب 


آنرا قالمب خوانند يعني جزه بيت خرانند وعرب قالمب را جز كويند جمع آن اجزاء است ومنها ماه 
مصطلم الصرنية در كشف اللغات ميكويد جزء در اصطلاح متصرفه كثرات و تعيذات را كويند ٠‏ 

(لأجزاء هو جمع الجزء و معانيها قد سبقت ٠‏ والاجزاء الاصلية و الزائنة يذكر تفسير هما في 
لفظ المنو فى الواو من باب النون ه 

الجزئية بالضم عند الحكماء و المنطقيين يطلق على معان الاول كون المغهوم احيرى يمنغ نفس 
تصوره من وقوع الشركة في ذلك المفهوم ويسمى ذلك المفهوم جزئيا حقيقياء و في علم الج ويسمى 
علما شخصياء قيل و فيه تحرف فان اسم الاشارة و الضمائر و نحو هما من الاسماء الني يكون الوضع فيه 
عاما والموضوع له خاصا من افراد الجرئي احقيقي على المذهسب المخنار و لايسميها النحاة اعلام 
و الثاني كون المفهوم مندرجا تحت كلي و يسمى ذلك المفهوم جزئها اضافها و المعنى الاول الخص 
مطلقا من الثاني ٠‏ ويقابل الجزئي | قيقي الكلي ١أحقيقي‏ و الججزئي الاضافي الكلي الاضاني و يجيي 
توضيحه في لفط الكلي في فصل الام من باب الكاف و الثالمى القضية الني يكون الحكم فيا على بعض 
افراد الموضو م هذا فى اأحملياته و اما فى الشرطيات فيعتبر بالنسبة الى بعض تتادير المقدم 
و اجيئ في لفط المحصورة في فصل الراء من باب الحاء المهملة و في لفظ الشرطية في فصل 
الطاد المهملة من باب الشين المعيجمة والرابع العلوم التي موضوعاتها اخص من موضوع علم آخركعام الطب 
بالنسبة الى العلم الطبيعي فانه جزئي منه و قد سبق فى المقدمة في بهان تقسيم العلوم المدونة 
و الخامس الات التي هي اجزاء من انلاف آخر و يجي في لفظ الفلكف في فصل الكافب 
من باب الفاده 

تجزية النسبة قد مر ذكرها في لفظ التاليف في فصل الفاء من باب الالف» و النسبة الحاصلة من 
النجزية تسمى بالنسبة المنقسمة ٠‏ و قد يعبر عن ي التجزية بالقاه عى نسبة اخرئ على مافي بعض حراشي 
تحرير اقليدس ٠‏ 

الجسأة بالضم و سكون السين المهملة مثل الجرعة هى الصابة ه و جسأة المعدة صلابتها و كذلىف 
جسأة الطحال ه و الجسأة فى الاجفان هو ان يعرض للاجفانى عسرحركة الى التغميض عن انقباض يقتضيها 
مع حمرة بلا رطوبة فى الاكثرو يقال لها صلابة الاجفان ايضاه و جسأة الملنحمة هي صلابة تعرض فى العينى 
كلها بحيث تعسر معها حركة العين و يعرض لها تمدد من شدة الجفاف كذ في بحر الجواهر ه 

فصل الباء الموحدة * الجب بالفتم بريدن على مافى الصراح هو عند اهل العروض حدذف 
السببيى مى مفاعيان فيبقى مغا و لكونه مهملا يوضع موضعه فعل بسكون الام ه و الركن الذي فيه الجسب 
يسمئ “جبوبا كذا في عرورض سيفي ٠ه‏ 


الجذب ه جذبالقلسب ه المجذرب ٠‏ الجاذب ( 9م ) الججرب ه الجريسب ٠‏ النجربة 


الجذيب بالفتم و سكون الذال المعجمة كشيدن كما فى الصراح ٠‏ و عند اهل السلوك عبارة عن 
جذب الله تعالى عبد! ال حشرت و بجي في لغظ السلوك مع ذكر اقسام المجذرب في فصل الكاف 
من باب السين المهملة 

جذب القلب عند الاطباد علة بحس ماحبها كان قلبه يجذب الى اسفل كذافي بحر الجواهره 

الدخجنوب من ارتضاه الحق تعالى لنفسه و امطفاد أعضرة انعة و طهرة بماء قدسه فحاز من المذم 
و المواهسب مافازبه جميع المقامات و المراتب بلا كلفة المكاسب والمتاعسب كذا فى الامطلاحات الصوفية 
لكمال الدين ابى "الغذائم ه 01 

الجازب عند الاطباء دواء يحعرك الخلط نسو السطم الذي يماسه إما بخاصية او بكسيهيٌ. ٠‏ 
و الجاذبة هى القوة التي تجذب الغذاء ه و الجذربات هى الادوية الجاذبة كذا في بحرا لجواهر ٠‏ 

١‏ لجرب بفلس يبن كُركين شدن ٠‏ و في بحرا لجواهر هو بثور صغارتبتدأ حمراء و معباحكة شديدة وربما 
نقحت و هي على نوعين رطب و يابس وجرب العين ما يعرض في داخل الجفى و هو انواع اربعة 
و الجميع يلازمة الدمعة و جرب الكلية بثورصغار عرضت لهاء و الفرق بين الجرب و الحكة ان العكة لابثر 
معها كما فى الاقسرائي : 

الجريب مثل الشديد عند المحاسبين و الفقهاء هو مقدار معلوم من الارض وهوما #حصل من 
ضرب ستيي ذراعا في نفسه لي ما يكون ثلثة آلاف وستماثة إذرم سطحية هكذا يستفاد مس شرح الوقاية 
وبع ضكتسب الحساب ٠‏ 

التجربة لغة آزمودن ٠‏ و الخجربيات و المجربات في اصطئح العلماء هى القضايا الني يناج العقل 
في جزم العكم بها الى و اسطة تكرارالمشاهدة ه وفي شرح الاشارات اللجربة قد تكون كلية وذلك عند 
ما يكون بتكر ر الوقوع !حيرض لا!حتمل معة الاوقوع و قد تكون اكثرية و ذلك عند ما يكون بترجم 
طرف الوقوع مع تجويز الارقوع انتهى ٠‏ نهذا النفسي رلمطلق المجربات كلية كانت اواكثرية وما هومن 
إفسام اليقينيات الضرورية هو المجربات الكلية » وحاصل التعربف ان المجربات مطلقا هى القضايا الني 
بعكم بها العقل لاحساسات كثيرة متكررة مى غير علاقة عقلية لكن مع الاقتران بقياس خفي لايشعر به 
صاحسب الكم مع حصول ذلك القياس مى تكرر المشاهدة ه وذلك القياس هو انه لوكان الوقوع اتفافيا 
لما كان داثميا او اكثريا لان الامور الاتفاقية لا تقع الانادرا فلابد اى يكون هنالك سبسب و ان لمتعرف 
ما هية ذلك السيسبم واذا علم حصول السبب علم حصول المسبمب مثل حكمنا بان الضرب بالخشب 
مولم وبان شرب البسقمونيا مسهل للصغراء ه درجت الاحكام الاستقرائية اذ لاقياس فيها و الحدسيات لان 
الفهاس المرتسبب فيهاغير حاصل من تكرار المشاهدة و الفطريات لان القهاس فيها لازم للطرفيى ٠‏ ثمالظاهر 


ده 68 


الجلبي ٠‏ الجلاب ه الجانيب ( ٠و‏ ) السجنائمي هالسيمب 


اي مصداق النجربة الكلية حصول اليفين كما فى التواتر لا بلوخ المشاهدة الى حد معيى من الكثرةٍ 
قَالوا لبد فى التجربيات من وقوم فعل الانساى لعن لايشترط اى يفعله الساكم المجرمب بنفسه بل يكفي 
وقوعة من غيرة كما اذ تنارل شخص السقمونها و وقع الاسهال و شاهد شخص آخر ذلك مرارا حصل له 
العلم النجربي قطعاه و اعنرض عليه بان الاحكام النجومية من المجربهات ولا تتوقفب على فعل انسان 
إصلا كما انى الحدسيات كذلكىف و لذا قال شارح أشراق اأسكمة ان المجربات لانقال الا فى التاثهر و الناثر 
فلا يقال جربت ان السواد هيئّة نارة او انى هذة النار اسوك بل يقال جربت أن النار “سرقة وان السقمونيا 
مسهل انتهى فلم يشترط فيها فعل الانسان بل التاثيرو التاثر هذ! كله خلامة ما فى الصادق العلواني 
حاشية الطيبي و ما حققه المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المواقفب ه 

الجلب نزك مفيجمان بودن كوكمب مذكر اسك در نيمة روزي فلك و بودن كوكسب مونمى اس 
در نيمه شبي و لجبى في لغظ الحيز في فصل الزاء المعجمة مى باب الحاد المهملة ٠‏ 

الجلاب بالضم و تشديد الام عند الاطباء هوالعسل المطبوح في ماء الورد حنى ينقوم وق يضق 
بالسكره و قد يطلق على المنضم كذ! في بحر الجواهر» 

الجانب بكسر النونى عند المهندسين يطلق فى الاكثر على احدئك املاع المستطيل كد| ني شرح 
خلاصة العساب و هو فى اللغة الطرف و وجه النسمية ظاهره 

الجنائب هم السائرون الى الله في منازل النفرس حاملين لزاد التقرئ و الطاعة مالم يصلوا 
الى مناهل القرب حتى يكون سير هم فى الله كذا فى الاصطلاحات الصوفية ٠‏ 

الجيب بالغنم و سكون المثناة التحتانية فى اللغة كريبان كما فى الصراح ه و عند المهندسين 
و المفجميى هو نصف و ترضعف القرس ٠»‏ و جيسب ربع الدائرة يسمى جيبا اعظم لكونه مساريا لنصف 
قطر الدائرة و مقدارة ستون درجة اذا اعقبر ني مناطق للافلاك فاذ! صارت قوس الجيسب اعظم من 
ربع الدائرة انتقص الجييب الى ان مارت قوس اليسب نصف الداثرة نحينئد ينعدم الجيب ننصف 
الدائرة و كذ! تمام الداثرة لاجيسب له ٠‏ قال عبدالعلي البرجندي ولا خفى ان هذا التعريف مختص جيب 
قرس تكو اقل من نصف الداثرة تحينئد ينعدم الجيمب» فالاصوب إن يقال جيسب كل قوس عمود داخل 
فى الداثرة بخرج من احد طرفي تلى القرس على قطر يمر ذلك القطر بالطرفف الآخر لتللك القوشس 
و القطرهو الخط المنصف للداثرة اي المار بالمركز ٠‏ و انما قيدنا بقولنا داخل فى الداكرة مع انهم 
لم يذكروة للاحقراز عن عموك خارج من طرف قوس هي نصف الداثرة على القطر فاق هذ! العبون 
لابقع في سطم الداثرة البتة ه فكل اربعة اثواس قسمنت الداثرة اليها جيب واحد»ه و كل قوس نقصت 
من تنصف الذور ثعيده واجيسب الباقي و احد ٠‏ وكل قوس تكون ازيد من نصفب الدور نتجيمب ,نضلها 


كه ( 79١‏ ) 0 اميرك 


على نصفف الددرروجيسب الباقي منها الى تمام الدور بعد فقصان تلك القوس من تمام الدرر و احد ٠‏ 
و اذا نقص مربع جيب قوس من مربع نصف قطرالداثرة نجذر الباقي منه جيب ثمام تللك القوس 
الى الربع ه اعلم اى نسبة جيب كل قوس الى تمامها كنسبة ظل اول تلك القوس الى نصف القطر 
المقسوم الويسنين جزره و نسبة جيب تمام كل قوس الى جيمب تلك القوس كنسبة الظل الثاني اي 
المستوي الى المقياس اذا قسم الى سني جزده واذاعرفث هذايسهلعليك استعام الظل الاول و الظل 
الثاني كل قوس كما لا خف ه واعلم ايضا ان كل قوس تكون ازيد مى الربع و انقص من نصف الدور 
فيرخل تمامها الى نصف الدوره وكل قوس تكون ازيد من النصف وانقص من ثلثة ارباع فيوخذ فضلها 
على نصف الدوره ركل قوس تكون ازيد من ثلثة ارباع الد و رفتنقص تلكب القوس من الدور ويوخذ الباني 
فما حصل من هذا العمل يسمى قوسا منقجا بضم الميم وفتم النون و تشديد القاف المفتوحة و بالحاء المهملة 
ماخوذ! من التنقيم ه وهذ! الذي ذكر هو الجيسب المستوي ٠‏ و ما رقع من القطر بين جيب القوس 
و طوف القوس هو اأجدسب المعكوس و يسمى بسهم القوس ايضاه و إذ! قسست قوس القطعة بقسمين 
واخرج عمود من نقطة الانقسام على قاعدة القطعة فذلك العمود هو جيمب ترتيمب كل قوس ٠‏ وجيب 
الزاوية هو جيمب قوس هي مقدار تلك الزاوية» و الاسطرلاب الذي يرضع فيه درجات الجيسب بطريق 
معررف مذكورني كتعب ذلك العلم يسمى اسطرابا مجيبا هذا كله خلامة ما في شرح بيست باب في 
علم الاسطرلاب و غيرة ه ْ 
فصل الثاء المثلثة * المجتث اسم مفعول من الاجتئاث ببعنى استيصال الشيرى من اصله 
اطلقه اهل العررض من العرب و العجم على بحر مخصوص أجريان اأخبن في جمع اركانه و امل 
هذا البح رمستغفعان فاعلاتنى اربع مرات ه و درعروض سيفي مي ارد اصل ايى حر مستفعاى فاعلاتن 
اسك جهار بار و مسدس اين بحر را كه مستغعاى فاعلاتنى است دو بار ا زحرخفيف كرفته اند جرا كه 
اختتاف درن هر دو بح ربجز تقديم و تاخيراركان جيزي ديك رنيست ه و اسم مقتضب و مجترى اكرجه 
در معنى بهم نزديكف اند اما جون اين احررا مجنث ناميدند بجهمت وقو مخين درجميع اركان ري 
آى بحر را مقتضمب نام كردند براي امتيازه و مخبون مثس اين اح رمفاعانى فعلاتنى |سبت جهار باره 
ومخبون مثسى مسبخ اين مفاعان فعلاتى مفاعلى فعليانى است دو باره و مخبون مثى مقصورش» مفاعان 
فعلائى مفاعى فعلات اسث دو بار ه و«مخبونى محدرفش مفاعلى فعلائن مفاعان فعلناست دوباره ومخبونى 
مقطوعش مفاعلى فعلاتن مفاعن فعلى |است بسكون عين ددباره و#خبون مقطوم مسبغ انى مفاعلى فعلائن 
مفاعلن فعلان اسك بسكون عين دو بار انتهئ ه و في بعض رسائل العروض العربية المجنث هو مستفعلنى 
فاعلاتى فاعلتن مرتهن مثاله ه شعره لاتسقني خمرعام و اسقذيهاه دهريةعتقت من عهد أدم ه ولم يستعمل 


الجرح » الجراحمةه الجمناح ( م ) الجذاحية ء تيده الجن 


الا #جزواسالم العروض والضرب مثاله ه شعره البطى منها خميص ٠‏ و الوجه مثل الهال ٠‏ و اجوز فيه 
الخبى في كل ركن والعفب و (لشكل الا فى الضرب و التشعيرى في كل فاعلائن رلايطوي فيه مستفعلن 
لان رابعة ساك وتد مفروق وبين تن وفا وبهنى تن و مس معاقبة ٠‏ 
فصل العماء المهماة * الجر ح لغة من جرحة بلسانه جرحا بفتم اليم عابه و نقصه ومنه 
جرحت الشاهد آذ اظهرت فيه ما ترد فيه شهادته كل! فى المصباح «رني امطلام الفقهاء اظهارفسق 
الشاهد فان لم يتضن ذلك الجاب حق الله تعالى او للعبد فهو جرم مجك وان تضمن اثبات حمق 
الله تعالى او للعبدفهو غير “جرب و هذا كله من الدحر الرائق شرح كنز الدقائق في كتاب الشهادة ذي 
شرح قوله ولا يسمع القاضي الشهادة على جرح ٠‏ 
الجراحة بسرالجيم وفتم الراء المهملة عند الاطباء هوتفرق اتصال فى اللحم من غير قيم فان 
تقيم يسمى قرحةه قال القرشي تغرق الاتصال اللحمي اذا كان حديثا يسمى جراحة فاذ! تقادم حتى اجدمع 
فيه القيم يسمى قرحة انتهى ٠‏ فعلى هذ! القرحة غير الجراحة » وفى الوافية اى الجراحة اعم منها حيث 
قال تفرق اتصال اكربكوشت فروشد آنرا جراحث كويند و اكرجراحت ريم آرد آنرا قرحه كويند ٠‏ 
الجناح بفتم جيم والنوى دست وبال وجانسب و زيربغل ٠‏ واطباء اطلاق كردة اند بر ىو إستخوان 
كه ار بهلرها مهرهاي بشت برون آيد يكي ازراست و يكي ازرجب ويرا جناح از بهرآن كويند كه 
مانند در بال مرغ اسدت كه بار كرده باشد كذا في بحر الجواهره 
الجناحية فرقة من غلاة الشيعة |محاب عبد الله بى معاوية بن عبد الله بى جعفر ذى الجناحين 
قالوا اللرواح. تذناسن فكان روح الله في آدم ثم في شيث ثم فى الادجياء والائمة حتى اننبت الى علي , 
واولاده الثلثة ثم الى عبد الله و قالو عبد الله حي مقيم جيل اصفهان و سهيخرج و ادكروا القيامة 
و استحلوا المحرمات 4الخمر و الميتة و الزنا كذا في شرح المواتفاء 
فصل الدال المهملة * الجيصس بسكو الحاء المهملة مع ضم الجيم و فاحها و بفنجنين ايضا 
ى اللغة اذكار شيع مع العلم به كما يستفاد من الصراحه و عند اهل العربية يطلق على الللام الدال على 
ذلكده قالفى الاتقانى النافي ان كان صادقا يسمى كلام: نفيا و «منفها و ان كان كاذبا يسمى ددا ونغيا 
ايضا و #جيى في فصل الياء من باب النون ٠‏ و يطلق ايضا عندهم على الفعل المنفي بلم نولم يضرب 
على ما يستفاك من اطلاقاتهم و قد صرح بذلك ايضا في بعض كتنب الصرفم 
بالفقم والتشديد فى اللغة بدر بدر و بدر مادر عاى ما في كنز اللغات ه وجده مادر بدر ومادر 
مادر على ما فى المذتجرب ٠ه‏ و الفقهاء يقولوى الجد إما محيم او فاسد و كذا الجدة فالس الصحيم 
لشخص هو ملا يدخل في نسبته الى ذلك الشدهى ام كاب الاببو اعلا والتجد الفاسن لشخص هرما يد خل 
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في نسبئه إليه ام كاب اللم و اب (ب الام و نحو هماه وإلجدة الميوة تفص هي الني ( بدخل ني 
نسبتها اليه جد فانس سواد كانت مدلية الى ذلك الشخص بمحض الانوثة كام الام وام ام الام او بمحض 
الدكورة كام الاب و ام اب الاب او بخلط منهما كام ام الاب و ه قاع الفرض كالجد الصجعيم ه والجدة 
الغاسدة لشخص هي الني تدخل في نسيتها اليه جد فاسد و مدلية اليه بخلط الذكور و الاناث كام اب 
لام وام اب ام الاب رهي من ذوى الارحام كالجد الفاسد هكذ| يستفاد مى الشريفي ٠‏ 

الجد بالكسر و التشديد ضد الهزل كما جيك في فصل اللام مى باب الهاد ه 

الجديد نك اهل عررض اسم حريمست واصل ان بحر فاعلائن فاعلاتى مستفعلن است دوبار 
و #مخبون مستعمل ميكردد و #خبرن وي فعلاى فعلاتن مفاعلنى است دوبار واين حر از مخترمات 
فارسيان اسثك و لهذا بجديد موسوم كشته كذ! في عرورض سيفي ٠‏ 

المجدر على صيغة اسم المفعول صن النجديد عند الشعراء هو القصيدة التي لاتشبيسب فيها 
وتجيرى في فصل الدال المهملة من باب القاف ٠‏ 

التجريد نى اللغة برهده كردن و شمشير ازانيام بدر كشيدن و بريدن شاخهاي درخت كما في 

كنز اللغات ه ودر اصطلاح صوفية تجريد ازخلائق وعلائق و عوائق و تفريد ازخودي كما في كشف اللغاته 
و در لطائف اللغات ميكويد تجريد بمعني قطع تعلقات ظاهريست وتفريد قطع تعلقات باطني ه و عند 
اهل الفرس من البلغاء يطلق على قسم من الاستعارة كما يجيى في فصل الراء مى باب العين « و عند 
اهل العربية يطلق على معان منها تجريد اللفظ الدال على المعنى عن بعض معنا كما جرد الاسراء 
عن معنى الليل و اريد به مطلق الاذهاب لا الاذهاب بالليل في قوله تعالوى سجحان الدي اسرئل 
بعيد: ليلا ومنها عطفف الخاص على العام سبي به لانه كانه جرد الخاص من العام و افرد بالذكر تفضيلا 
< نسو قوله تعالى حافظوا على الصلوات و الصلوة الوسطى عل مافى الاتقان و يجيي في لفظ العطف ايضا 
و منها خلو البيت من الردف والتاسيس ٠‏ والقافية المشتملة على النجريد تسمى مجردة وهذا المعنى 
يمتعمل في عام القوافي و منها ذكر مايايم المستعار له ونجيك في بان الاستعارة المجردة في فصل 
الراء من باب العيى رفي لفظ الترشيم في فصل الحا من باب الرادو مدها ما هو مصطلم اهل البديع فانهم 
قالوا من ال+سمنات المعنوية النجرين وهوان ينتزع من امرذي صفة امر آخر مثله في تلك الصفة 
مبالخة في كما لها فيه اي لاجل المبالغة في كمال تلك الصفة في ذلك الامرذى الصفة حتى تأنه 
بلغ مص ااتصاف بتللك الصفة الى حيرف يصم ان يننزع منه موموف آخربتلك الصفة قال الجلبي 
و هذا الانتزاع داثر فى العرفف يقال فى العسكر الف رجل وهم في انفسهم الف ويقال فى الكتاب 
عشرة ابوابا وهو ني نفسة عشرة ابواب ٠‏ و المبالغة التي ذكرت ما خوذة من استعمال الهلغاء 
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انهم لايفعلون ذلك ال للمبالغة انتهى ه و اجرى التجريد بهذا المع فى الفارسي ايضا و مثاله علئ 
ما في جامع الصنائع ٠‏ شعره حسى جانت ازنضارت ههمت بستاني وليك ٠‏ بوساني كاندرو هرسو 
نمايد صد ارم .» ثم النجريد اقسام منها ان يكون بمن اللجريدية نحو قولم لي من لان صديق حميم 
اي بلغ لان من الصداقة حدا مم معه اي مع ذلك الحد ان يستخاص مذه مديق حميم آخر مثله 
فى الصداقة و منها ان يكون باباء اللجريدية الداخلة على المنتزم منه نسو قولهم لم سألت فانا لتسألنى 
به الجعر الى باغ في اتصانه بالسماحة حقى انتزم منه !حرا فى السماحة ه و زعم بعضهم أن مى 
النجريدية و الباد اللجريدية على حدذف مضاف فمغنى قولهم لقيت من زيد اسدا| لقيمت من لقائه 
اسد! و الغرض تشبيهه بالاسد وكذ! معنى لقيث به اسد! لقيت بلقاثه اسد! ولاتخفى ضعف هنا التقدير 
في مثل فولنا لي من فلان صديق حميم لفوات المبالغة في تقدير حصل لي من حصوله صديق 
فليتامل و منها ما يكون بباء المعية و المصاحبة فى المننزع كقول الشاعره شعره وشرهاد تعدربي الى 
صارخ الوغى ٠‏ بمستلكم مثل الفتيق المرحل ه المراد بالشوهاء فرس قبيم الوجه لما اصابها من 
شدائد الحرب و تعدو اي تسرع مارج الوغى اي مستغيمى |أحرب و المستلئم ا بس الدرم و الباء 
للملابسة و الفتيق الفحل المكرم عند اهله و المرحل من رحل البعير اشخصة من مكانه و ارسله و المعنى 
تعد وبي و معي من نفسي لابس درع لكمال استعدادي للحرب بالغ في اتصافه بلاستعدان للحرب 
حفى انتزع منه مستعد| آخرابس درع ومنها ما يكون بدخول في فى المنتز ع منه نحو قوله تعالى 
فيها دار أخلد اي في جهنم وهي دارالخاد لكنه انتزم منها دارا اخرئ وجعلها معدة في جهنم لاجل الكفار 
تهويلا لأمرها و مبالغة في اتصافها بالشدة و منها ما يكون بدون توسط حرف كقول فنادة ه شعره فلدُن بقيمت 
لارحان لغزرة ٠‏ لحو الغنائم ار يموت كريم ه اي الا ان يموت كريم يعني بالكريم نفسه فكانه انتزم من نفسه 
كريما مبالغة في .كرمة ولذا لم يقل اواموت ٠»‏ وقيل تقدين اويموت مني كريم كماقال ابى جني في قولء 
تعالى, و يرثني وارث مى آل يعقوب عند من قرأ بذلكف انه اريد يرثني منه وارث مى آل يعقوب 
وهوالوارث نفسة فكانه جرد منة وارثا و فية نظر اذلا حاجة الى التقدير لعصول التجريد بدونه كما عرفت 
ومنها مايكون بطريق الكناية نحو وشعره ياخيرمن يركمب المطي ولا ه يشربكاسا بكفب من /خلا » أي يشر 
الكاس بعفف جواد فقد انتزم من الممدوح جوادا يشرب هو الكاس بعفه على طريق الكناية لانه اذا نفى 
عنه الشرب بعف الدخيل فقد اثسثت له الشرب بكف الكريم ومعلوم اذه يشرب بكفه فهو ذلك الكريم و منه 
مخاطبة الانسان نفسه فانه ينتز ع فيها مى نفسه شخصا آخرمثئله فى الصفة الني سجق لها الكام ثم اخاطب 
نحوه شعره لآخيل عندكك تهديها ولامال ه فليسعد النطق ان لم تسعد |أعال» المراد بالعحال الغنىي فكان 
اننزم من نفسه شخصا آخرمئله فى فقد [أحعال والمال والخيل «فائدةه قيل ان النجريد لإيذا فى الالنغات بل ه 
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واقع بانى يك المتكلم نفسة من ذاته و بخاطبه لذكتة كالتوضيم في ه ع ه تطاول ليللك بالاثمد » ورده العميد 
السند بان المشهور عند الجمهوران المقصود م الالنفات ارادة معنّى واحد في صور مقفارتة و المقصود 
من الجريد المبالغة في كون الشيع موصوفا بصفة و بلوغه النهاية فيها بان ينتز م منه شيوى آخرموصوف 
بتلى الصفة فمبنى الالتفات على ملاحظة اتحاد المعنى و مبنى اللجريد على اعتبار التغايرادعاء فييف 
يتصور اجتماعهما نعم ريما امكن حمل اللام على كل منهما بدلا عن الآخره و اما انهما مقصودان معا. 
فلا مثا اذا عبر المتكلم عى نفسه بطريق الخطاب او الغيبة فان لمبكى هناك وصف يقصد المبالغة في اتصانها 
به لم يكى ذلى تجريدا اصلا وان كاى هناك وصف يحتمل المقام المبالغة فيه فان انتزع من نفصه 
شخصا آخر موصوفا به فهو تجريد ليس من االنفات في شيى وان لم ينتزع بل قصد مجرد الافتنان 
فى التعبير عن نفسه كان الثفاتا هذا كله خلاصة ما فى المطول و حواشيه ٠‏ 

الأنجرن فى اللغة الغلو و عند العكماء عبارة عن كون الشيئع حيرت لايكونى مادة ولامقارنا 
للمادة مقارنة الصورة و الاعراض كذا في شر ح النجريد ه 

الخجرى اسم مفعول من التجريد و هو عند الحكماد و المتكلمين السسكن الذي ايكون متجبيزا 
ولاحالا فى المتحيز و يسمى مغارقا ايضا قال المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف في مقدمة 
امور العامة و الجلبي ماحاصله ان الممكن الذي لا يكوى تحيزا ولا حالا فيه يصمى مجردا باتفاق اأكماء 
و المتكلمين » و اما كونه حادثا إوقديما موجود! او معدوما او #حتملا لهما فخاري عن مفهومه و لذا يستدل 
العكماء على وجودة و قدمه ه وجعل بعض المتكلمين قسما للحادث بناء على إن كل ممكن حادث 
عندهم وبعضهم جزم بامتناعه ٠‏ و الجمهور منهم على انه لم يثبمك وجوده نجاز ان يكون موجودا و جاز أن يكونى 
معدرما سواء كان ممكنا او ممتنعا و تقسيمه بجي في لفظ المغارق في فصل القاف من باب الغادء 
و عند الصرفيين كلمة فيها حررف اصلية فقط إي لايكون فيها حرف زائد مثل ضرب و 'يقابله المزيد » 
و بعض معانى المجرد قد عرفت في لفظ النجريد قبيل هذا ٠‏ 

الجارو ‏ د فرفة من الزيدية [محاب جارود و #جيى هناك في فصل الدال المهملة مى باب 
الزاء المعجمة ٠‏ ش 

ظ الجسد بغتم الجيم و السين المهملة فى اللغة الجسم الاجساد الجمع ٠‏ و فى البيضاري الجسدجسم 
ذو لون و لذلك لا يطلق على الماه و الهواده و مذه الجساد للزعفران ه و قيل جسم ذو تركيب لان اصله جمع 
الشيرى واشتداده اندهى كلامه ه و لجسن عند الصوفية يطلق غالبا على الصورة المثالية على ما في شرح 
الفصوص للمولوي عبد الرحن الجامي فى الفص الاستعاتي ٠‏ ظ 

الأحسان السبعة عند السكماءد هى الذهسب و الفضة و الرصاص و الاسرب و الديد و الناس 
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و الارصيني هذا في شرم المواقتف في فصل ما لانفس له من المركبات ء 

المجاسدة عند المنجميى هي مقارنة الكوكسب بعقدة القدر و يجيى في لفظ النظره و قد تطلق 
على المقارنة مطلقا ٠‏ 

الجلد هوضرب الجلد رهرحكم #ختص يمن ئيس بتحصن لما علم من ان حد المحصى هو الرجم كذا 
في اصطاحات السيد الجرجاني ٠‏ 

التموة بضم الجيم و الميم عند الاطباء علة اذا عرضت للانسان بغي على العالة التي ادركته عليها 
اما جالسا او قائما كذ١‏ في بحرالجواهر ٠‏ 

الجامد فى اللغة نقيض الذانسي و الجوامد الجمع ٠‏ و عندالصرفييى و الخحاة هوالاسم الغيرالشقق 
سواء كان مصدرا او غير مصدره و فى العباب ومن حق الخال الاشتقاق وقد تقع.جامدة ومى الحال الجامدة 
المصدر الماول بالمشتق نعو اتيته ركضا اي راكضاه وقد تقع الحال الجامدة اسما غيرمصدر على ضرب 
من التاويل انتهى ٠‏ لكى فى الاصول الاكبري ان الجامد هو الاسم الذي ليس مصدرا ولامشتقا ٠‏ ويطلق 
الجامد ايضا عندهم على غير المتصرف من الافعال قال فى المغني في بيان نون الوقاية و هي تلحق 
قبل ياء المتكلم المتقية بواحد من ثلثة الفعل متصرفا كان نحو اكرسني او جامد! نحو عساني وقاموا 
ماخلاني رما عداني و حاشاني ان قدرت فعلا ال ه و عند الاطباء هو الدراء الذي من شانه ان يسيل 
عند فعل الحرارة الغريزية فيه و هو مجتمع فى الحال كا لشمع ه والجوامد الجبع وقد تطلق الجوامد على 
الاشياء الصلبة المنعقدة فى البدن كالعظام و الغضاريف كذا في حر الجواهره 

الجون بالضم و سكون الوار افادة ما ينبغي لا لعرض و جنك في لفظ الرحمة في فصل الميم 
من باب الراء » 

التجو يد نى اللغة اللحمين و في اصطام القراد ثلاوة القرآن باعطاء كل حرئب حقه من مخرجه 
و صفته الازمة له من همس و جهروشدة و رخارة و نوها و إعطاء كل حرفب مساحقه مما يشاء 
من الصفات المذكورة كترقيق المستقل و تقخيهم المستعلي و نحوهما ورد كل حرف الى 
اصلة من غير تكلفه و طريقه الاخد من افواه المشايخ العارفيى بطريق اداء القرآى بعد معرفة 
ما تحتاي اليه القارري من مخارج العروب و صفاتها و الوقف و الابتداد و الرسم ٠‏ و مراتمب التجويد 
ثلئة ترتيل و تدوير وحدر ولاول اتم ثم الثاني فالترتيل النودة وهو مذهصب ورش وعامم 
و حمزة ه و الحدر الاسراع هومذهب ابن كثيروابي عمر و القالوى و التدوير النوسط بينهيا وهو 
مذهمب ابن عامرو الكسائي وهذا هو الغالسبن على قراءتهم و الا فئل منهم جيز الثلثة ه وابد في الترتيل 
ص الاحتراز عى التمطيطه وفى العدر عن الاندماج اذ القراءة كالبياض ان قل صارسمرة وان زاك صار 


1١9“ (‏ ) جود #الفهم » الجهان 


برصا اننهى ٠‏ و صاحمب الاتقان جعل الترتيل مرادفا للتحقيق حيث قال كيفيات القرادة ثلمف إحدبها 
التحقيق وهو اعطاء كل حرفب حقه من اشباع المد و تحقيق الهمزة واتمام الحركات واعتماد الاظهار 
و النشديدات و بهان الحررف و تفكيثها و اخراج بعضها من بعض بالسكت و الترتيل والتودة و ملاحظة 
الجائزات من الوقوف بلاقصر ولا اختلاس ولا اسكان “محرلك ولا ادغامه ر هو يكون لرياضة الالسن و تقويم 
اللفاظ ه و يساحب ااخذ به على المتعلمينى من غير ان يتجارز فيه الى حد الافراط بتوليد العررف 
من الحركات و تكربر الراوات و تحريك السواكن و تطنين النونات بالمبالغة فى الغنات و نحو ذلك 
وهذا النوع من القراءة مذهسب حمزة و ورش الثانية العدربفتم الحاء و سكون الدال المهملتين و هو ادراج 
القراءة بسرعتها و “خفيفها بالقصر و التسكين و الاختلاس والبدل والادغام الكبير و تخفيف الهمزة و نحو 
ذلك مما حت به الرواية مع مراعاة اقامة الاعراب و تقويم اللفظ و تمن الحروف بدون بتر حروف 
المد و اختلاس أكثر الحركات وذهاب صمت الغنة و التفريط الى غاية لاتصم به القراءة و هذا النوع 
مذهصب ابن كثير و ابي جعفر وم قصر المنفصل كابي عمر و يعقوب التالثة التدوير وهو الترسط 
بين المقامين من التحقيق و الحدر وهو الذي ورد عن أكثر الاثمة من مد المنفصل وام يباغ فيه 
الاشباع وهو مذهسب سائر القراء و هو المختار عند اكثر اهل الاداء ه ثم قال و الفرق بين الترتيل و بين 
النحقيق فيما ذكرة بعضهم أن النحقيق يكون للرياضة و التعليم و النمرين و الترتهل يكون للتدبر و التقكر 
و الاستنباط فكل تحقيق ترتيل و ليس كل ترتيل تحقيقاه فائدة ٠‏ في شرح المهذب اتفقوا على كراهة 
الافراط فى الاسراع قالوا و قراءة جز بترتيل افضل من قراءة جزئيى في قدر ذلك الزمان بلا ترتيل 
وقالوا و إستحباب الترتهل للتدبررلانه اقرب الى الاجلال و التوقير واشد تاثيرا فى القلمي و لهذ| يسنعحرب 
لاعجمي الذي لايفهم معناد ه وفى النشر اختلف هل الافضل الترتيل واقلة القراءة او السرعة مع كثرتها ء 
و احسن بعض اثمتنا فقال ان ثواب قراءة الترتيل اجل قدرا و ثواب الكثرة اكثر عددا لانى بعل حرفب 
, عشرة حسنات ٠‏ و فى الجرهان للزركشي كمال الترتيل تعغيم الفاظه والابانة عن حروفة وان لايدغم حرفا 
في حرف ٠‏ و قيل هذا اقلهه و اكمله ان يقرأه على منازله فان قرا تهديد! لغظ به لفظ المتهدد او تعظيما 
لغظ به على التعظيم انتهى ما فى الاتقانى ٠‏ 

حوءة الهم صعة الانتقال من الملزومات الى اللوازم كذ| في (مطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ 

الجهاى باكسر فى اللغة بذل مافى الوسع من القول و الفعل كما قال ابن الاثهره و فى الشريعة 
قنال الكفار و نحود من ضربهم و نهسب اموالهم و هدم معابدهم وكسر إصنامهم و غيرها كذا في جامع 
الرموزه و مثله في فتم القديرحيلث قال' الجهاد غلمب في عرف الشرع على جهاد الكفار و هو دعوتهم 
الى الدين الحق و ققالهم أن لم يقبلوا و هو فى اللغة اعم من هذا انتهى » و السير اشمل من ااجهاد 
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المواهدة ٠‏ الاجنهاكد ( 98) ) 


كما فى البرجذهي ٠‏ وعند الصوفية هو الجهاد الاصغره و اجهاك الاكبرعندهم هو المجاهدة مع النفس مأب 
كد ني كشف اللغات » 

المجاهدة فى الصرام اأجهان :جاه ملسن ميان ود مجاهد: نك صرنيه عبارتست از 
كارزار كردن بانفس و شيطن كما في «جمع السلوك هو في خلاصة السلوكف المجاهدة صدق الانتقار 
الى الله تعالى بالانقطاع عن كل ما سواه كذا قال ابوعطاء ٠‏ وقال جعفر الصادق المجاهدة بذل النفس 
في رضاء العق ٠‏ وقال ابو عثمان فطام النفس عن الشهوات و نزع القلبب عن الاماني و الشبهات ٠‏ 

الاجتهاى نى اللغة استفراغ الوسع في "حصيل امرمى الامورمستلزم للكلفة و المشقة و لهذا يقال 
اجنهد في حمل اعتجر ولا يقال أجنهد في حمل الخردلة ٠‏ و في اصطاح الاصولييى استغراخ الفقيه 
الوسع للحصيل ظن ؛حكم شرعي «٠‏ و المستفرغ و سعه في ذلك التحصيل يسمىئى #جدهد| بكسر الهاء 
و العكم الظني الشرعي الذي عليه دليل يسمى مجتهد! فيه بفتم الهاد» فقولهم استفراغ الوسع معناة 
بذل تمام الطاقة بحيرى بحس من نفسه العجز عن المزيد عليه و هو كالجنس فتبين بهذا ان تفسير 
الأمدى ليس اعم من هذ! التفسير كما زعمه البعض » و ذللك لان الآمديعرف الاجتهاد باستفراغ الوسع 
في طلسب الظى بشيرى من الاحكام الشرعية على وجه بحس من النفس العجزعى المزيد عليه » و بهذا 
القيد اللخير خرج اجتهاد المقصرو هوالذي يقف عن الطلمب مع تمكنه من الزيادة على فعل من السعي 
فانه لايعد هذا الاجتهاد فى الاصطلاح اجتهاد| معتبراء فزعم هذا البعض ان من درك هذا القيد جعل 
الاجتهاد اعم ه و قهد الفقية احتراز عن استفراغ غي رالفقيه و سعة كاستفراغ اللحوي و سعه في معرفة وجرة 
الاعراب و استفراغ المتكلم رسعه فى التوحيد و الصفات واستفراغ الاصولي و سعة في كون الادلة حججاه 
قبل و الظاهر انه لاحاجة لهذا الاحتراز و لذا لم يذكر هذ القيد الغزالي و الأمدي و غير هما فانه لايصير 
فقيها الابعد الاجتبان اللهم الا ان يراد بالفقه النبهو بمعرفة الاحكام ٠‏ رقهد لظن احقراز من القطع اذل اجتهاد 
فى القطعيات ه و قيد شرعي احتراز عن الاحكام العقلية و الحسية ٠‏ و في قيد بحام اشارة الى انه ليس 
من شرط المجتهد ان يكوى محيطا بجميع الاحكام و مدارها بالفعل فانى ذلك ليس بداخل تحت 
الوسع لثبوت لا ادري في بعض الاحكام كما نقل عن مالىف انه سثل عن اربعين مسثلة فقال في سنة 
و ثلثين منهالا ادري ٠‏ ركذا عن ابي حنيفة رح قال في ثمان مسائل لا ادربي و اشارة الى تجزى الاجتهاد 
أجريانه في بعض دون بعضه و تصويرة ان الهجنهد حل له في بعض المسائل ما هو مناط الاجتهاد 
من الادلة دون غيرها فهل له ان يجتهد فيها ارلا بل لابد ان يكوى مجتهدا مطلقا عندة ما يحتاي الية 
في جميع المسائل من الادلة فقيل له ذلك إن لو لم يتجز الاجتهال لزم علم المجتهد الآخذ بجميع الماخذ ويلزمه 
العلم بجميع الاحكام ر اللازم منتف لثبوت لا ادري كما عرفت رقيل ليس له ذلك ولايتجزى الاجتهاد والعلم 


( 199 ) الجبو 


ميم الماخذ 3 يوجمب العلم بجميع للحكام لجراز عدم العلم بالبعض لتعارض و للعجز فى الحال عن المبالغة 
اما لمانع يشوش الفكراو استدعائه زماناء اعلم ان المجنهد فى المذهسب عندهم هو الذي له ملكة الاقتدار على 
استنباط الفرر م مى الوصول التي مهدها امامه الغزالي ونحوه من عاب الشافعي و ابي يوسف و محيد 
من (محاب ابي حنيفة وهو في مذهصب الامام بمنزلة المجنهد المطلق فى الشرع حيرى يستذبط الاحكام 
من (سول ذللك اامام ه فادّدة ه للمجتهد شرطان الارل معرفة الباري تعالئ وصغاته وتصديق الذبي صلى 
الله عليه آله وسلم بمعجزاته وسائرما يتوقف عليه علم الايمان كل ذللك بادلة اجمالية وان لم يقدرعلى التحقيق 
والتفصيل على ماهو داب لمتجدرين في علم الللام ر الثاني ان يكون عالما بمدارك الاحكام و اقسامها و طرق 
اثجانهاو وجوه دللاتها وتغاصيل شرائطها ومراتبها وجهات ترج2حها عند تعارشها و التفصي عن الاعتراضات الوا ردة 
عليها فحتاج الى معرفة حال الرواة و طرق الجرح والتعديل و اقسام النصوص المتعلقة بالاحكام وانواع العلوم 
الادبية من اللغة والصرف والذحووغيرذللك هذا في حق المجتهد المطلق الذي يجتهدفى الشرع ه واما العجتهد 
في مسئلة فيكفية علم ما يتعلق بهار لايضره الجهل بمالايتعلق بهاهذ! كله خلاصة ما فى العضدي وحواشيه وغيرها ٠‏ 

نصل الراء المهملة * الجبر بالفتم و سكون الموحدة فى اللغة بمعني شكسة را بسن و نيكو 
كردن حال كسي على مافى الصراح ٠‏ وبدي ونيكي كاراز حق دانستى ٠‏ و بزور بركاري داشنى كسي راء 
و بادشاه و بندة #جاع و فقير على ما فى الءناخمب ه وعند الصوفية هو الجبروت ٠‏ و عند المحاسبيى حدذف 
المستثنى من احد المتعادلين اي المتساوبين وزيادة مثله اي مثل ذلك المستثنى على المتعادل الآخرمثاله 
مال الاخمسة اشياء يعدل سنة فحدئ خمسة اشياء من المتعادل الاول و هو مال الا خمسة اشهاء و زيادته 
على المقعاذل اشر يعد دزا و الحاسل يعن (الخدرمال بعوال مله وخيية قيال« وكون :هلتك المستدت 
مى احد المتعادلين جبر و زيادة مثله على الآخ رتعديل كذ! في بعض الرسائل ه و قد يطلق الجبر عند هم 
و يراد به علم الجبر و المقابلةو هو علم يعرف به الدجهولات العددية من معلوماتها المخصوصة حال كون 
تلك المجهولات عاى وجه “خصوص من فرض العجهول شيدًا و حدف المستثنى من احد المتعادلين' 
و زيادته على الآخر و اسقاط المشترت بين المتعادلين على ما بين في كتمب الحساب كذا في شرح 
خلاصة الحساب ه ثم الجبر عند اهل الام يستعمل كثيرا بمعنى اسناد فعل العبد الى الله سبحانة وهو 
خلاف القدرو هو اسناد فعل العبد اليه لا الى الله تعالى » فالجبر افراط في تفويض الامر الى الله تعالى 
حيسف يصير العبد بمنزلة الجماد لارادة له ولا اختياره و القدر تفربط في ذلك !حيث يصير العبد 
خالقا لا فعاله بالاستقلال و كلاهما باطلان عند اهل العدق وهم اهل السنة و الجماعة و اأحق الوسط بين الافراط 
و القفريط المسمى بالكسب هكذ| في شرح المواقف و التلويم هو فى الصراح الجبر بمعنى خلاف القدر 


الجبرية ه الجبررت م 


الجبرية بغتستين خاف القدرية على ما فى الصراح ه و فى المنتسب و فتم الباد كما اشهقر اما 
غلط و اما لجهة مناسبته بالقدربة و هي غرقة مى كبار الفرق الاسلامية كالجهمية وهم “ساب جهم بى صفوان 
الترمذي قالوا لاقدرة للعبد اصلا لاموثرة و لا كاسبة بل هو بمنزلة الجمادات فيما يوجد منها ء و الله لا يعلم 
الشييع وعلمه حادث لافي محل ول يتصف. الله بما يوصف به غير كالعلم و الحيرة اذ يلزم منه النشبهه 
ر الجنة و النار تفنيان بعد دخول اهلها فيها حتى لايبقى موجود سوى الله تعالى و وانقوا المعتزلة 
في نفي الررية و خلق الام و المجاب المعرفة بالعقل قبل وررد الشرع فهواء جبرية خالصة ه و اما 
اهل السنة و الجماعة و كذ النجارية و الضراربة مجبرية متوسطة الى غير خالصة بل متوسطة بهن الجبر 
و التفريض لانهم يثبتون للعبد كسبا بلا تائهر فيه كذ| في شرح الموائف ٠‏ 

الجبروت عند الصوفية عبارة عن الذدات القديمة و هي صيغة المبالغة بمعنى الجبره و الجبر اما 
بمعنى ااجبارمن قولهم جبرته على الام رجبرا او اجبرته اكرهته عليه او بمعنى الاستعلاء من قولهم نخلة 
جبارة اذا فاتتها الايدي ٠‏ و الجبار الملك تعالى كبريارة متغرد بالجبررت لانه ببجرى الامور ميجاري احكاسه 
و يجبر الخلق على مقتضيات الزامه ارلانه يستعلي عن درك العقول كذا في شرح القصيدة الفارضية ه 
و الصفات القديمة تسمى بالملكوت كما رقع في هذا الشرح ايضا وجيى في *حله ء و في مجمع السلوك 
الملكوت عند هم عبارة من فوق العرش الى نحت الثرئك ومابين ذللك من الاجسام و المعاني و الاعراض ٠‏ 
و الجبررت ماعد! الملكوت كد قال الديلمي ه و قال بعض الكبار و [ماعالم الملكوت فالعبد له فيه اختيارمادام 
في هذا العالم فاذ! دخل في عالم الملكرت صار مججورا على ان #ختارما يختار العق وان يريد مايريد لايمكنه 
#خالفته اصلا انتهى ه وفي بعض حواشي ش م العقائد النسفية فى الغطبة في امطاح المشايم عالم الجبررت 
عالم الكروبيين و هوعالم المقربهن من الملائكة و تحته عالم الاجساد و هوعالم المللك ٠‏ والمراد صن الجبروت 
الجباربة و هي عدارة من فهر الغهر على رفق ارادته و الجبروت و العظبة بمعنى و احد لغة غير أن فيه 
معنى المبالغة لزيادة اللفظ ه و في املاح اهل الكلام عبارة عن الصفات كما ان اللاهوت عبارة عى الذرت 
فلاضافة في نعوت الجبروت على هذا الاصطلاح اضافة المسمى الى اسمة انتهى كلامة هو در كشف 
اللغات ميكوبد كه جبررت در اصطلاح سالكان مرتبةٌ وحدت را كويند كه حقيقت «سمديصت و تعلق بمرتبة 
صفات دارك انتهى ٠‏ و در موضع ديكر كويد و نيز مرتبةٌ صفات را جبروت خوانند و مرتبةٌ اسماه را 
ملكوت ه و در مرآة الاسرار سيكويد بدانكة اهل فرد انيت را دوام مقام لاهرت اسست يعني تجلي ذات ولاهوت در 
امل لاهو الا هواست حرف نا زيادة از قانوى عرب اسست و عادت اين قوم ست كة جون كلامي #مخالط كويند 
جيزي زياده كنند وجهزي حذف انا معرمان ازحقيقت معروم مانند بس لا نفي اسثه يعني نهصت 
تجلي صفات مرطائفه افراك را و هواسم ذات اسث يعني الاهو مكر تجلي ذات و لاهوت خود يعني فرذانهت 


( ١*م‏ ) ش أجدري ه الجدر 


را مقام لهست كه خارج از شش حدود است و لفظ مقام كه اضافت بآن مي#نذد و كويند مقام لاهوت 
باسناك سجازاست اما مقام ندارد ٠‏ وإسفل ايى مقام جبروتست يعذي مقام جبر و كم ر خلائق واين مقام قطهب 
عالم استءكة متصرفمت از عرش ا ثرئل و جب رو كسرهم درشش جهمس كذجد و قطسيب عاام را فيض ازعرش, 
مجيد ست كه تعلق بعزات و نصسب دار ٠‏ اين مقام را جبرو كسر ازان كويذد كه كرامات اوليار معجزات 
انبها هم ازين عالم است و جون ازمقام جبر وكسر ترقي كنند بمقام فردانيت كدلاهوت اسست رسند 
و درعالم فردانيت عالم جبروت يعني جبر و كسركفراستث هاما انراد قادر اند برعالم جبروت اكربه 
جبر و كسر مشغول شوند از فردانيكت يعني از تجلي ذات بيفتند وبدين سبمب افراد مستور 
ميمانند انتهى ٠‏ و قريسب بدينست انجه در»جمع السلوك در جائي واقع شده كه منازل خلائق 
جهارانده شعره يكي منزل كه آن ناسوت نام استه بران اوصافب حهواني تمام است ٠‏ 52 بجران 
بشارت ٠‏ بداده جار منزل با عبارت » ازان منزل اكرخود بكذ كس ٠‏ رسد دردريمي منزل ملىف 
بس ٠‏ دران عالم جر ار معررف كردد ه ملائف آسمان مكشرف كردن ٠‏ جو بركيكٍ قدم را اوز ملكوت٠‏ 
زسف لورسيوس منزل جيورت م مدام روح بر من حيرت آمده نشان ازوي بكفتى غيرت آمداء 
دران منزل بود كشف و كرامات ٠‏ ولي بايد كذشدن زان مقامات ٠‏ اكردئها و عقبى بيش آيداء 
نظ ركردن برو هركز ذشايد ٠‏ بنور ذكر بايد در كدشتى ٠‏ بآب توبه بايد دل بشستى ٠‏ دران حالت مقام 
نورباشد ه زرجاي اب وكل اودورباشد ٠‏ جوكردد جان ودل ارغيراوبات » رسل درعالم»لأهوت 
بي بلك ٠‏ دران منزل جهارم جست و جوئي ٠‏ نباشد با خد! جز كفت وكوثي ٠‏ مقام قرب منزل بي 
نشانست »* جز آن كون و مكان ديك ر جهانسسث » بعون حق رسد آننجا جوسالك ٠‏ شود برجماءٌ اشياء مالكشء 

4 جحدري بالضم والفتم و سكون الدال و الراء المهملتيى لغة آبله رهو بثو رشغاربعضها و كبا ربعضها يظهرء 
على البدن لدفع من الطبعية المدبرة لبدن الانسان فضلات طبثية منبثة فى البدن لاغتذاثه بها و لذلف 
ل اننا المرض لابد ان يعرض لكل شخص الاان تلك الفضلات تبقى فى البدن الى حين #حصل لها 
محر رلك القوة الدافعة لدفعهاه و من الناس من يجدر مرتين و ذلك عند عدم قوة الطبيعة على دفع 
المادة فى البدن من الصبي بل يبقى شيوى منهائم ينفق اسباب مصمخنة رطبة فتحرلك المادة رتحرلك الطبيعة ' 
لدفعها مرة ثانية كذ! في بح رالجواهره وفى اافسرائي الجدري بثور حمر مائلة الى البياض تنفرش في 
مجميع البدن او في أكثرة و تتقيم سريعاه وسببه غليان الدم و تعفنه بما تخالطه من الفضول الرفيقة المنولدة 
تي سن الطغولية و لذ١‏ يحدث للصبيان كثيرا ٠‏ و تفسي رالمضاعف و المختلط من الجدري اجبى ني لفظ 
العصبة في فصل الموحدة من باب اأححاء ٠‏ 

الجذر بالغتم و سكون الذال المعجمة بمعني بريد واز بهن بركندن واصل هر جيزي و بدين معني 
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الجره الجوزهره الجعفرية ٠‏ الجفر ( »م ) 


بكسر جيم نيزآمده ه ودر اصطام محاسبين عدديرا كويند كه در نفس وي ضرب كذئل كذ| فى المذتخب ٠١‏ 
وفي خلاصة الحساب و شرحه العدد المضروب في نفسه يسمى جذرا فى المحعاسبات وضلعا فى المساحا 
وشيئًا فى الجبرو المقابلة ٠‏ والأمل يسم مجدررا ومربعارمالاه والنجذيرهو تحصيل الجذره م الجن 
قسمان منطق وهو مإله جذر محيم كالنسعة فان له جدرا “ددحا وهو الثلثة و اصم و هو ماليس له جد 
صحيم كالعشرة فاى جذرها هوثلثة و سبع تقريبا ئيس “يهاه ان قيل الكسرايضا يكونى منطقا و اصم م 
ان جذر العسرلايكون ددحا قطه قلت المراد بكون الكسر منطقا ان يكون عدد الكسر بعد تجنيسه او قبل 
تجنيسه على انه يعتبركانه عدد حيم منطقاه وقد يطلق الجذر على معني يعم المساحة والجبرو المقابلاً 
كذا في شرح خلاصة الحساب لأخلهالي ٠‏ 

الجر بالغدم و التشديد فى اللغة زبردادن آخر كامه راو حركث زيركما فى المناخسيب» و عند الخها 
يطلق على نوع من الاعراب حركة كان اوحرفا و يعمى علامة ايضا كما يستفاد من الموشم شرح الكافية 
و يجيئ في لغظ الاعراب » و الذي يحصل منه ١أجر‏ يسمئ جارا و عامل الجر راللفظ الذي في آخره 
الجر يسمى مجرورا « وجر الجوار عندهم هو ان تصير الكلمة مجرررة بسبمب اتصالها بكلمة مجر و رق سابقة 
عليبا لا بسبسى غير الاتصال فيكون جر الارلى بعبمي العامل و جر الثانية ل بعامل ولا بسبسب التبعية كجم 
القوابع بل انما يكوى بسبمب الاتصال و المجاورة كجر ارجللم ني قوله تعالى و (مسحوا بروسكم و ارجلكم عند 
من قرء بجر ارجلم فانة انما هوبسبسب مجاررتة بقوله بروسكم « 

الجو زهر بغتم الجيم بعدها ر ار ثم زاء معجمة بعدهاهاء ثم راءعند اهل الهيثة هوالعقدة لي عقدة 
الراس و الدنئب على ما في بحر الفضائل ه و يطلق ايضا على ممثل القمر سمي به اذ على محيط 
نقطة مسما بالجوزهره وقال عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمني في باب حركات الافلالك الجوزهر 
بغير الاضافة يطلق على ممثل القمر وبااضافة يطلق على العقدة و #جيى ايضا في لفظ الذنسب في فصل الباء 
من باب الذال المعجمة ٠‏ 

الجعفرية فرقة م المعترلة اصحاب الجعفر[ بى جعفر] بى مبشر و ابى حرب وافقوا الاسكافية وزادوا 
عليهم ان في فساق الامة مى هواشر من الزنادقة و المجوس ٠‏ و اجماع الامة على حد الشرب خطأ لان 
المعتبرفى اأحد هو النص ه وسارق الحبة فاسق مأخلع من الايمان كذا في شرح المواقف ٠‏ 

الجفر بالفتم و سكون الغاد هو علم بجحمث فيه عن الحررف من حيث هي بذاد مستقل بالدللة 
ويسمى بعلم اأحررف وبعلم التكسير ايضا ٠‏ و فائدته الاطلام على فهم الخطاب المحمدي الذي 
لا يكون الابمعرفة علم اللسان العربي هكذ! يستفاد من بعض الرسائل ٠‏ و يعرف مى هذا العلم حوادث العالم 
الى انقراضه قال السيد السند في شرح المواقف فى المقصد الثاني مى ذوم العلم الجفرو الجامعة 


الجمرة ٠‏ الجمار الثلمف ( م*م ) الجمهوري ٠‏ الجوهر 


كتابان لعلي كرم الله وجهة قد ذكر فيهما على طريقة علم اروف التعوادث التي تحدث الى انقراض 
العالم و كانم الائمة المعروفون من اولاده يعرفونهما و #حكمون بهماه وفي كتاب قمول العهد الذي كتبه على 
بى موسئ رضي الله عنئ الى ماسون بعد ان وعد المامون له بالخلافة انك قد عرفت من حقوقها مالم يعرفة 
آبأوكف فقبلت منىف عهدك الا ان الجفر و الجامعة يدلان على انه لايتم ه و لمتهايخ المغاربة نصييب 
ص علم الحررف ينتسبون فيه الى اهل البيمت» ورايت اذا بالشام نظما اشير فيه بالرموز الى احوال ملوك 
مصر و سمعت إنه مستخري من ذيننلك الكتابينى انتهى ٠‏ 

الجمرة بالفتم و سكون الميم فى اللغة آتشك هي حبات تظهر اما متفرقة ار مجتمعة معه الم 
شديد يأخذ كل حبة منها قطعة كبيرة من البدن ويعمق فى اللحم كذا في بحر الجواهر ٠‏ و فى 
الموجز الجمرة والذار الفارسية يقال لكل بثر اكال منفط “حرق محدتث للخشكريشة ٠»‏ و ربما خصت 
النار الفارسية بما كآن بثرا مى جذس النملة فيه سعي و تنفط مى مادة صغراوية قليلة التعفى و السوداء » 
و الجمرة ما يسود الجلد من غير رطوبة و تكون كثيرة السوداء غليظة غامضة قليلة البثره 

الجمار الثلث عند الصوفية عبارة عن النفس و الطبع و العادة و يجي في لفظ العم في 
فصل الجيم من باب الحاءء 

الجمهورى هو نبيد العننب و قيل هو الشراب المنخذد من المثلرى يجعل عليه الماء الذي ذهب 
عنه ثم يطبن بعض الطب و يودع فى الارعية و اخمره و قيل ما بقي نصفه من عصيرالعنب بعد طبخهء 
وفى النهاية منه حديث النخعي اذه اهدي له بخنم هو الجمهوري ٠‏ والأختم العصير المطبوخ وقيل له 
الجمهوري لان جمهور الناس يستعملونة اي اكثرهم ه وفى الجامع الجمهوري ما بغي نصفه م عصي رالعذنب 
بعد طدخه ه والمثلث مابقي ثلثه و ال+ختم مابقي ربعة كذ! في بحرا أجواهره و فى البرجندي الجمهوري 
هو الذي من ما العنب يصمب علية الماد يطبن ادنى طبخة و يجيى في لفظ الطلاد ٠‏ 

الجوهر يطلق على معان منها الموجود القائم بنفصة حادثا كان (ر قديما ويقابله العرض بمعنى ما 
ليس كذلى ومنها الحقيقة والذات و بهذا المعنى يقال اي شيع هر في جرهره اي ذاته و حقيقته 
و يقابله العرض بمعنى الخارج من ١أحقيقة ٠‏ والجوهر بهذين المعنييى لا شك في جوازه في حق الله تعالئى 
و أن ام يرن الاذن بالاطلاق ر مذيا ما هومئ اقنمام الموجوث الممكن فهو عند المتكلمين لايكون الاحادثا اذ كل 
ممكى حادث عندهم ه وما عند الحكماء فقد يكون قديما #الجوهر المجركٍ و قد يكون حادثا كالجرهر المادي ٠‏ 
و عند كلا الفريقيى لا يجوز اطلاقه بهذا المعنى على الله تعالىك بناء على انه قعم من الممكن ٠‏ فتعريفه 
عند المتكلميى (أحادث المتحير بالذات و (أمكحير بالذات هو القابل للاشارة الحسية بالذات بانه هنا او هناك 
و يقابله العرض فقال الاشاعرة العرض هو الحادث القائم بالمقحيربالذات فخري الاعدام و السلوب لعدم حدوثها 


الجوهر 0 ع٠"‏ ) 


الى الحادث من اتقسام المرجرد و خرج ايضا ذات الرب و صفاته لعدم كونها حادثة ولا قائمة بالمتحيز 
بالذات فان الرب تعالى ليس بمتحير املاه و بالجملة فدات الرب تعالى و صفاته ليست باعراض ولا جواهره 
وقال بعض الشاعرة العرض ما كان صفة لغيره و ينبغي ان يراد بما الحادث بناء على ان العرض من 
اقسام اأحادث و ال ينققض بالصفات السلبية و بصفات الله تعالى اذ١‏ قيل بالتغاير بين الذات والصغات كماهو 
مذهسب بعض المتكلمين و ان لميكن بالتغايربينهما فصفات اللدتعالى تخري بقيد الغهرية وقال المعنزلة العرض 
هوما لو وجد لقام بالملحيز « و انما اختاروا هذا لان العرض ثابت عندهم فى العدم منفكا عن الوجود الذي 
هو زائد على الماهية ولايقىم بالدتحير حال العدم بل اذا وجد العرض قام به * و هذا بناه على قولهم 
باى الثابمت فى العدم ذرات المعدومات من غير قيام بعضها ببعض فان القيام مى خواص الوجود الا 
عند بعضهم فانهم قالوا باتصاف المعدرمات بالصفات المعدرمة الثابتة ٠‏ ويك عليهم فناء الجواهر 
فانه عرض عندهم و ليس على تقدير وجوده قاثما بالمعيزالذي هو الجوهر عنده, لكونه منافيا للجواهر 
ولا ينععس ايضا على من اثيت منهم عرضا لافي محل كابي كندل الترلاقيه: قانع انال .ل حفن 
انوام كلام الله لاني محل و كبعض البصربين القائلين بارادة قائمة لافي محل ه واما ما قيل من ان 
خروجهالايضرلانه لايطلق العرض على كلام وارادة حادثين فممالا يلتغت اليه ان عدم الاطلاق تأدبالايوجب 
عدم دخولهما فيه ه ومعنى القيام بالمتحيز اما الطبيعة فى المتحيز او اختصاص الناعت كما جيك في 
لفظ الوصف في فصل الفاء مى باب الواو و يجيوى ايضا في لفظ القهام و لفظ الحلول ٠‏ و اعلم انه ذكر 
صاحسب العقائد النسفية ان العالم إعما عينى او عرض لانه ان قام بذاته فعين والافعرض والعين اما جوهر 
او جسم لانه ما متركسيب مى جرثين فصا عدا وهو الجسم او غير متركسب وهو الجوهر و يسمى الجزه الذدي 
لايتجرى ايضاه قال احمد جند في حاشيتههذ! مبني على ما ذهب اليه المشايخ من ان معذى العرض 
بحسب اللغة مايمتنع بقار ومعنى الجوهرما يتركسب منه غير و معنى الجسم ما يتركمبب من غير اننهى ٠‏ 
فالجوه رعلى هذا مرادف للجزء الذي لا ينجزئ وفسم من العين و قسم للجسمه وقيل هذا على امطاح 
القدماء ه والمتأخرون يجعلون الجوهر مرادفا للعين و يسمون الجزء الذي لايتجرئ بالجوهر الفغرد و يويده 
ماوقع في شرح المواقف من انه قال المتكلمون لاجوه رالا المخعيربالذات فهوا ما يقبل القسمة في جهة واحدة 
او اكثر وهوالجسم عند الاشاعرة اولا يقبلها اصلا وهو الجوهر الذك و قد سبق تحقيق تعريف الجوهر 
الفرك في لفظ الجرء في فصل الالفسه ثملا #خفى ان هذا التقسيم انما يصم حاصرا عند مى قال بامتناع 
وجون المجرن او بعدم ثبوت وجودة وعدمة ه واماعذد مى ثبت وجود العجرد عندة كالامام الغزالي و الراعسب 
القائلهن بان الانسان موجود ليس جسم ولاجسماني كما عرفت فلايكونى حاصراه و اعم من هذ! ما وقع فى 
المواقفب من انة قال المتكلمون الموجود فى الخار ج اما ان لايكون له اول وهو القديم اويكون له اول 


( هم ) الجوهر 


و هو اأعادث ه والعادث إمامتحيزبالذات وهو الجرهر او حال فى المقحيز بالذات رهو العرض الايكون متسيرا 
ولا حالا فيه و هو لجرك انتهى»٠‏ وهذا! التقسيم ايضا ليس حاصرا بالنسبة الى من ثبت عنده وجود المج 
فانى صفات العجركٍ خارجة عن التقسيم ٠‏ ثم الظاهران القائل بوجون المجرك يعرف العرض بما كاى صفة لغيرة 
فان الغير اعم من النمحيز وغيره ويقسم, الحادث الى ماكان قائما بنفصة وهو الجوهر فان لم يكن 
مخحيزا فهر المجرن و المتحيزاما جسم او جوهر فرك والى مالايكون قائمابنفعه بل يكون صفة لغهره وهوالعرض 
ويويدة ما فى الجلبي حاشنة شرح المواقفب من ان الراغمب و الغزالي قلا النفس الناطقة جوهر مجرد عن 
المادة انتهى فانهما وصغا | لجوهربالمجرد فالمجردٍ يكون قسما من الجره ربلا راسطة لام الحادث و الله اعلم بحتيقة 
حال «فائدة ه الجوهرالفرن لاشكل له باتفاق المتكلمين لان الشكل هيئة احاطها حد ا وحدرد والحد اي النهابة 
لا يعقّل الا بالنسبة الى ذى النهاية فيكون هناك لامحالة جزدان ٠‏ ثم قال القاغي و لايشبه الجوهر الغردٍ 
شيدًا من الاشكال لان المشاكلة الاتحاد فى الشكل فمالاشكل له كيف يشاكل غيه « واما غير القاضي فلهم فية 
اختلاف فقيل يشبه الكرة في عدم اختلاف الجوانب و لوكان مشابها للمضلع لاختلف جوانبه فكانى منقسماه 
وقيل يشبه المربع اذ يتركمب الجسم بلا انفراج ان الشكل الكروي و ساثر المضلعات و مايشبهها لايناتى فيها 
ذلك الانفراج ٠‏ وقيل يشب المثلث لاذه ابسط الاشكال ه فائدة ه الجواهريمتنع عليها التداخل و ايكون هذ! الجسم 
المعيى اجساما كثيرة و هذا خلف ٠‏ وقال الذظام بجوازه والظاهرانه لزمه ذلك فيما قال من ان الجسمم 
المتناهي المقدار مركسب من اجزاء غير متناهية العدد إن لابد حيذئد مى وقوع التداخلفيما بينها واما انه 
التزمة و فال به صريحا فلم يعلم كيف وهو جعد للضرورة وان شدت الزيادة على هذ! فارجع الى شرح 
المواقف في موقف الجوهر ٠‏ وتعريف الجوهر عند الحكماء الممكن الموجود لا في موضوع و يقابله العرض 
بمعنى الممكنى الموجود في موضوع اي #حل مقوم لماحل فيه ومعذنى وجودالعرض فى الموضوع ان وجودة 
هو وجودة فى الموضوع بحيث لايتمايزان فى الاشارة الحسية كما في تفسير العلول وقال المحقق التفتازاني 
ان معناد ان وجوده في نفسه هو وجوده فى الموضوع و لذا يمتنع الانتقال عنه فوجود السواد مثلا هر 
وجوده فى الجسم و قيامه به #خلاف وجود الجسم فى الحيز فان وجوده في نفسه امرو وجوده فى |أحيز 
ام رآخر ولهذ! ينتقل عنه ٠‏ ورك بانه يصم ان يقال وجد في نفسه فقام بالجسم فالقيام متاخر بالدات من 
وجوده في نفسه ٠‏ واجيمب بانا لانسلم “حة هذ| القول كيف وقد قالوا أنى الموضوع شرط لوجود العرض ولو 
سلم فيكفى للترتيب بالفاء التغاير الاعتباري كما في قولهم رصا فقتله ه إن فيل على هذا يلزم ان لا تكون الجواهر 
العاصلة فى الذهى جواهر لكونها موجود#في موضوع مع ان الجوهر جره رسواء نسب الى الادراك العقلي 
او الى الوجود الخارجي ٠‏ قلث المراكد بقولهم الموجود لا في موضوم ماهية اذا وجدت كانث لا في موضوع 
فلا نعني به الشين المحصل فى الخارج الذي ليس في موضوع بل لو وجد لم يكى في موضوع سواه 
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وهر ( 4»م ) 


وجد فى الخازج إلا فالتعريف شامل لهماه ثم انها اعراض ايضا لكرنها مرجودة بالفعل ني موشوع 
منافاة بين كوى الشييى جرهرا و عرضا بناد على أن العرض هو الموجود في موضوع لا مايكون في موضوع 
ذا وجدت فلا يشترط الوجود بالفعل فى الجوهرر يشرط فى العرض ه فالمركمب الخيالي كجبل من ياقوت 
و بعر من زيبق لاشكف ني جرهريته انما الشف في وجودة ه و نيه بحث لان هذ! مخالف لتصراحهم 
بان الجوهر و العرض قسما الممكن الموجوث وان الممكن الموجون متحصر فيهما فاذ! اشترط فى العرض الوجود 
بالفعل ولم يشترط فى الجوهريبطل اص ران تصي رالقسمة هكذا المرجود الممكى اما ان يكون احيث اذا 
وجد فى الخارج كان ل في موضوع او يكون موجودا فى الخارح في موضوع ##خرج ما لا يكون بالفعل 
في موضوع ريكون فيه فيه اذ! وجد كالسواد المعدوم ٠‏ والعق ان الوجود بالفعل معتبرفى الجرهر ايضا 
كما هو المتبادر من قولهم الموجود لا في موضو عه و تفسيرة بماهية اذا وجدت الغ ليس لا جل أن الوجود 
يالقدل لكين بمعتبرفيه بل الاشارة الى أن الوجون الذي به موجرديته فى الخارج زائد على ماهية الجوهر 
رالعرض كما هو المتبادر الى الغهم و لذ! لم يصدق حد الجوهر على ذات الداري تعالى لأنى موجودينه 
تعالى برجون هو نفس ماهيده رأن كان الوجون المطلق زائد! عليها و الى ان المعتبرفى الجرهرية كرنة 
بهذه الصفة فى الوجود الخارجي لا فى العقل أي انه ماهية اذا فيست الى وجودها الخارجي 
ولرحظت بالنسبة اليه كانت 9 في مرضوع ولشك ان تلى الجواهر حال قيامها بالده يصدق عايها 
انها موجودة فى الخارج لا في موضوع وان كانت باعتبار قيامها بالذهى في مرضرع نهي جراهر 
و اعراض باعتبار القهام بالذهن و عدمه و و كذ١‏ العال فى العرض » و بالجملة فالممتنع ان يكرن ماهية شيي 
ترجد فى الاعيان مرة عرضا و مرة جوهرا حتى تكون فى الاعيان "حناج الى مرضوع ما و فيها لا تحتاج 
الى موضرع ولا يمتنع ان يكون معقول تلك الماهية عرضاه وظهربما ذكرنا اى معنى الموجردلاافي 
موضوع و ماهية اذا وجدت كانث لافي موضوع واحد كما ان معنى الموجود في موضوع وماهية اذا رجدت 
كانت في مرضوع واحد ( فرق بينهما إلا بالاجمال و التفصيل و هذا على مذهب من يقول 

إن العامل فى الذهن هوماهيات الاشياده و اما عند من يقول ان اأحامل فى الذهنى هوصرر الاشياء 
واشياهها [لمخالفة لها فى الماهية فلا تكون صور الجواه رعند: الاإعراضا موجود5ة بوجود خارجي قائمة بالندئس 
كسائ رالاعراض القائمة بها هكذ! حقق المولري عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف ٠‏ التقسيم » قال الحكماء 
الجرهر ان كان حالا في جوهر آخر فصورة إما جسمية ار نوعية و ان كان معلا أجوهر آخرنهيوئى 
وان كان مركيا منيما فجس,م وان لم يكن كذلك لي لاحالا ولا مجلا ولا مركبا منهما فان كان متّعاقا بالجسم 
تعلق التدبهر والتصرف و التحريك فنفس و الافعقل ه و انماقيد التعلق بالتدبهر و التصرف واللجريك أن 
للعقل عنده, تعلقا باأجسم على سبيل التاثير وهذا كله بناء على نفي (أجرهر الغرد اذ على تقدير ثجرته 


الجوهرالفرد ٠‏ الجواه رالعلوبة لجار ( 0م ) الجلوازه الجواز 


( صورة و( هيولى و لا المركب منهما بل هذا جسم مركمب من جواهر فردة كذ! في شرح المواتف ٠‏ 
الجوهر الفرن هو |أجرء الذي لا يفجرى وعذل الشعراء يرادبة المعشوق وشفته كذ! في كشف اللغات . 
الجواهر العلويةٌ هى الافلاك والكواكسب و الارواح كد! في كشف اللغات ء 
الجار بخفيف الراء فى اللغة بمعنى همسايه ه وقال ابوحذيفة رحمه الله جاراالشخص من لصقداره 

بداره بحيث #سنحق بها الشفعة لوكان مالكالان الجار من المجاررة وهى الملاصقة حقيقة فالجار عند الاطلاق انما 

يتذارل (أجار الملامق و الملازق ه و قال #حمد و ابوبوسفف رحمهما الله اللاصق و غيرن ممن يسكى مجلتة 

و جمعي, مسجن المحلة جار اذ يسمى كل ولاه جيرانا عرفا » و فائدة الخلاف تظهر فيما اذ! اوصى احد 

بشي من ماله أجاره هكذا فى البرجندي وغيره في كتاب الرصية ٠‏ 
فصل الزاء المعيمة « ١‏ أجلواز بالكسرعمل داروجرخ كير وشحنه رسرهنى كما في كشف اللغات ه 

ودر مدار الافاغمءل كويد جلواز معرب جلوبز بفتم باد فارسي بمعني سرهنى و ظالم وبيادة قاضي وبياي 

تازي نيز آمده انتهئى ٠‏ وفى المغرب الجلواز عند الفقهاء امين القاضي او الذي يسمى صاحمب المجلس ه 

و فى اللغة الشرطي و الجمع جلاويبز و جلارزة ٠‏ 
الجواز بالفنم هو قد يطلق على الامكانى الخاص و قد يطلق على الامكان العام يقال يجوز اي 

ل يمتنع هكذ! حقق المولوي عبد الغفورفي حاشية شرح الفوائد الضيائية ٠‏ وفى العضدي وحاشيته للمحقق 

التفتاراني ما حاصله ان الجائز يطلق على معان » الاول المباح * و الثاني ما لايمتنع شرعا سباحا كان 

او واجبا او مندربا او مكروها ه و الثالرى ما لايمئنع عقلا واجبا كان او راجحا او مساوي الطرفين 
او مرجوحا ه و الرابع ما إستوى الامران فية سواء اسئويا شرعا كالمباح اوعقلا كقعل الصبي فان الصبي 
لايتعلق به خطاب الشارم فلا معذى لاستواء الامرينى فيه شرعا فلا يكون فعل الصبي داخلا فى المجاج الدي 
هوما اذن الشارم في فعله و تركة فكان فعله مما استوى فيه الامران عقلا » فهذ! المعنى اعم من المباح 
ليس معنيين كما توهم البعض وقال الرابع ما استرى فيه الامران شرعا و التخامس ما استوئ فيه الامران 
عقلا و جعل ما استوئ فيه الامرانى شرعا اعم من المباح لشموله فعل الصبي اخلاف المباح فانه 
لا يشملة و قال ما لامنع فيه عن الفعل و الترك شرعا كفعل الصبي وهو غير المباح اعني ما اذن الشارع 
في فعله و تركه ه و الخامس المشكركت فيه ويسمى بالمحتمل ايضا رهوما حصل في عقلك انه يتسارى 
الطرفان او غير ممنع الوجود في نفس !لامر او في حلم الشرع فاستواء الطرفين اوعدم الامتناع كان فيما 
سجق باعتبار حكم الشرع او نفس الامروههنا باعثبار نكس القائل وموجمب ادراكه » فالجائر على هذا يطلق 
على ما استوئ طرفاه شرعا اوعفلا عند المخبر بجوازه وبالنظر الى عقله وان كان احد طرفيه في نفس الامر 
واجبا او راجحا وعلى مالايمتنع عنده في حكم الشرع اوالعقل و ان كان في نفس الامر ممتنعا شرا 


الاجازة ه المجاوز ( »م ) المجاز 


او عثلا» و بالجملة فالمشكوك فيه يطلق 500 الجائز اعني كما انه يقال المشكوك فية 
لما يستوي طرناه في نفس القائل ويقال لما لايمتنع اي لا جزم بعدمه عنده كما يقال فى النقليات الني 
يغلمب الظى على احد الطرفين فيها فيه شىف اي احثمال ولايراد تساوي الطرفهن فكذلك يقال هل 
هوجائز والمراد احدهما اي انه متسارى الطرفين اولا يمنع اي لا مجزم بعدمة ٠‏ و قيل المران من ان الجائز 
يطلق على المشكوك فيه انه يطلق على ما يشلك : في أنه لا يمتذع شرعا او يشلك في انه لا يمتنع عقا 
او يشلك في انه يسترئ فيه الامران شرعا او يشلك في انه يستوى فيه الامران عقلا ٠‏ وانث خبير 
بان مثل هذا الفعل لايكونى جائزا بل مجهول اأحال فالمحتمل على هذا ما شككت و ترددت في أنه 
متسارى الطرفين او ليس بممتنع الوجود في نفس الأمراو في حكم الشرع انتهوى ما حاصلهما» ولاخفاء 
في ان مرجع بعض هذه المعانى الخمسة الى الامكانى الخاص و بعضها الى الامكان العام ٠‏ 

الاجازة هي مصدر اجازو هي لغة بمعني بريس مسافت و بس انكندن جلي بكنشقى ازبي 
وكذرانيدن و اجازت دادن بر نام كسي ودر شعر مصراع ديري را تمام كردن و يكي روي طا أرردن 
و يعي دال كما فى الصراح ٠‏ و حقيقنها عند المحدثين الاذن فى الرراية لفظا ار كتابة ٠‏ و اركانها المجير 
و المجازله و لفظ الاجارة ٠‏ ولايشترط القجول فدياء » نتيل هي مصدر اجازه رقيل هي ما خوذة من جوز الماء 
يقال إستجرته فاجاز لي اذ!ا سقالت ماد » رهي عندهم خمسة اقسام احدها اجارة معين لمعين سواد كان 
واحد! كاجزتك كتاب البخاري او اكث ركاجزت فلانا جميع ما اشتمل عليه فهرسني و ثادييا اجازة معينى 
في غير معين كاجرتف مسوكاي و الصحيم جواز الرواية بهدين النوعين ووجرب العمل بهما و ثالتها 
اجارة العموم كاجزت للمسلمين و جوزها الخطيرب مطلقا و خصصها | القاضي ابو الطيسب بالموجودين عذدل 
الاجارة و رابعيا اجارة المعدوم كاجزت لمن يولد و الصحيم بطانها و لوعطفة 555 كاجزت لفلان 
و لمن يولد له فجائز على الاصم و خامسها اجازة المجا زكاجزت لك جميع مجازاتي و هي “حيحة ٠‏ 
و من #حسنات الاجازة ان يكون المجيز عالما بما يجيزه و المجازله م ن اهل العلم وينبغي للمجيز بالكتابة 
ان يتلفظ بها فانى ن افص ر على الكثابة مع صدق الاجازة “حت كذا في خلامة الخلاصة و غير ٠‏ 

المجاوز هو التعدي كما تجيع في فصل الواو صن باب العين « 

المجاز بفتم الميم هو عند اهل الفرس يطلق على قسم من الاستعارة كما #جيع في فصل الراء 
المهملة مى باب العيى ٠‏ و عند اهل العربية خلاف اأحقيقة ٠‏ وهما اي اأعقيقة و المجاز يطلقان 
على اللفظ حقيقة و على المعنى *جازا هذا ٠‏ و قالوا لفظ الحقيقة و المجاز مفول بلاشتراك على 
نوعيى لان كلا منهمااما فى المغردٍ اوفى الجملة واليه مال السيدالسند حيث قال في حاشبة شرم مختصر 
الاصول حد كلو احد من وصفي الحقيقة والمجاز اذا كان الموصوفف به المفكٍ غير حده اذا كان الموصوف 


( 9»م ) العقيقة العقلية 


به اأجملة ه وربما يقيدان فى المغرد باللغوبين وفى الجملة بالعقليين ار الحكميين كذافى التلريم ٠‏ 
والا كثر ثرت التقيبد باللغوبينى لثايترهم انه مقابل للشرعي والعرفي فان اللغري ايضا يطلق 
على مقابل الشرعي و العرفي كما سيجيرى ٠‏ فالمقيد بالعقلي في كل واحد منهما ينصرفف الى مافى 
الاسناد ه والمطلق الى غيرةه و الجاز اللغوى يطلق بالاشتراكب على ميجاز صغرد وجا ز مركب كذ! فى المطول ه 
وقال صاحمب الاطول الظاهر ان اطلاق المجاز اللغوي على العجاز المفن و (أمجاز ! لمرؤمب علئن سبيل 
الاشترالك المعنوي لا اللفظي كما زعم صاحمب المطول و ان هذا ليس مختصا بالعجاز بل ١أححقيقة‏ ايضا 
تكون مغردة و مركبة فينبغي ان يقسم الحقيقة ايضا الى المغردة و المركبة » و قد يطاق لفظ المجار على 
لمجازر بالزيادة و المجاز بالنقصان » و كلام السكاكي مشعر بان هذا الاطلاق على سبيل التشابه حيمث قال 
ورائي في هذ! الذوع ان يعد ماحقا بالءجازو مشبها به ه فالعهدة في ذلك لي في جعل اللفظ مشترك 
بينهما اشتراكا معنويا ار لفظيا على السلف فان كلام الساف يحتمل الاشتراك المعنوي و اللفظي كما 
يستدعيه تقسيمهم العجاز الى هذا النوع وغيره انتهى ما قال صاحمب الاطول وقد يقسم المجاز الى المشهور 
وغير المشهوره و سما يتمهزبه الاشنرا ب اللفظي عن المعنوي هو ان ينظر الى المعذيين فان لم يمك جمعهما 
في تعريف واحد فلاشتراف لفظي ولا فمعنوي اذا عرفت هذا فاعلم ان تعريف المجاز لا يتضم 
حق الاتضاح بدو ذكر تعربف الحقيقة لتقابلهما حتئ قيل انما تعرف ااشياء باضدادها وايضا لا يكون 
اللفظ >جازا بدون أن يكون له معنى حقيقي فلنشرالى تعريف اتعقيقة ثم الى تعريف العجار فنقول 
الحقيقة العقلية اسناد الفعل او معناء الى ما هو له عند المتكلم فى الظاهر كذ! قال الخطيب 
فى الخلخيص * فالمراك بالاسنان النسبة سواء كانك تامة اولا كما يدل عليه قوله او معناه فان المراد بمعنى 
الفعل اسمْ الفاعل واسم المفعول و الصفة المشبهة و المصدر و اسم التفضيل و الظرف ولاشلك ان اسناد 
بعضها لايلزم ان يكون تامة ه والاوئى ان يقال اومافي معناه لآى معنى الفعل فى الاصطلاح يقابل شبه الفعل 
و هو ما يفيد معنى الفعل ولا يشاركه فى التركدسب ه ولا يبعد ان #جءل المنسوب أحو اتميمي ابوه داخلا 
في معنى الفعل ٠‏ و احترز به عما ليس المسند فيه فعلا او معذاد نحو الحيوانى جسم فانه ليس بحقيقة ولا 
مجاره و قوله الى ما هوله اي الئ شيى هو اي الفعل او معذان له اي لذلك الشيرى ٠‏ و افراد ضمير هو 
باعتباراحد الامرين و ذللك الشيرى اعم من ان يكون الفعل او معناد صادرا عنه كما في ضرب زيد عمروا 
ارلا كما في انقطع الحدل و سلف الجبل على ميغة العجهول و لذالم يقل ما هو عنه ه و معنى كرنه له 
ان حقه ان يسند إليه في مقام الاسناد سواء كانث الذهدة للنفي او لانبات لاان يعون قائما به كما قال 
المحقق التفتازاني حتى لايشكل بقولنا ما قام زيد لأن القيام حقه ان يعند الى زيد في مقام نفيه عنه 


بخلاف ما صام نهاري فان الصوم حقه اى يسند الى المتكلم في مقام نفيه عذه لا الى نهارن فهو مجاز عقلي 
ده 3 


السهبار العقلي ( لم ) 
نعم حقه ان يسند الى النهار في مقام قصد النغي عنه اي عن النهار و حيتئد ذلى الاسناكد حقيقة حقيفقة فاحغظه 
فانة من الدقائق ٠‏ ويمكن ان يجعل ضميرهو الى ما و ضمير له الى الفعل او معفاه و كون الشيرى للفعل 
او معناد بمعنى ان حق الشيى ان يسند الفعل او معنا اليه لكى جعل الفعل ومافي معناة للذاشه 
اعذب من العكس » و لماكآن المتبادر ما هو له فى الواقع وحينئد #خرج عن التعريف قول الجاهل انبت 
الربيع البقل قيده بقوله عند المتكلم فيشتمل التعريف ما هو له فى الواقع و الاعتقاك جميعا كقول المُوصس 
انبث الله البقل و ماهو له في اعتقاد المتكلم فقط كقول الجاهل انبت الربيع البقل لكذه بعد يتبادرمنه 
ماهو له في اعتقاك المتكلم فى الواقع “##خرج مذة قول المعترلي خلق الله الافعال كلها مخفيا مذهبه 
فقيده ثانيا بقوله فى الظاهر اي فيما يفهم من ظاهر كلامه ليشمله ايضا ٠‏ و من امثلة العقيقة العقلية 
قولك جاء زيد حال كرنلك عالما بعد, مجيئه ٠‏ و مما ينبغي ان يعلم ان المراك بالاسناد الى ما هوه الاسناد 
الى ماهو له مى حد حيرت انه ماهوله اذ قد يكون الشيرى ماهو له باعتبار غير ماهو له باعتبار آخره اماذى 
النفي فقد عرفت في قولذا ماصام نهاري ٠‏ وامافى الاثجات فكمافي قول الخنساء تصف ناقةء م ه فانما همي 
اقبال و ادباره ان معناء على ما قال الشيم عبد القاهر ان الناقة لكثرة اقبالها و ادبارها كانها تجسمست منهما 
فالمجاز في اسناد الاقبال لانه و ان كان لها من حيمثى القيام بها لكذه ليس لها من حيث الحمل والاتحاد 
فاقبلت الناقة حقيقة و هي اقبال مجاز ه و لو قيل الاقبال بمعنى مقبل حقى يكون المجاز فى الكلمة 
او جعل التقدير ذات اقبال حدتى 5 مجاز العذف لكانى مغسرلا مى الفصاحة هذا! لكى هذ١!‏ المثال 
عند المصنف اعنى الخطيسب من قبيل الواسطة بين الحقيقة والعجاز لان المراد بما في قوله ما هو 
اللابس على ماصرم به و هذا! اسناكن الى المبتدء و المبتدء ليس بملابس ٠ه‏ 

و المجاز العقلى و يسمى ايضا مجازا حكميا ومجازا فى الاسناك و اسناد! ممجازيا و ممجاز الاسناد 
و مجازا فى الانبات و العجارفى التركيمب و الهجاز فى الجملة على ما قال الخطيمب هو اسناد الفعل 
او معناه الى ملابس له غير ما هو له بتاول اي غير الملابس الذي ذلك الفعل او معناه يعني 
غير الفاعل فيما بني للفاعل و غير المفعول به نيما بني للمفعرل ٠‏ ولانشفئ أن غير ماهوله يتبادر 
منه غير ماهو له في نفس الامره وبقوله بتاول يصير اعم من غير ما هوله في نفس الامر ومن غير 
ط؛ ع 0 فى الواقع او فى الظاهر وينقيد باعتقاد المتكلم فى الظاهر فهو بسنزلة ان 
يقال غيرما هو له في اعتقاد المتكلم فى الظاهر ه “خرج بقيد التاول ما يطابق الاعنقاد فقط كقول الجاهل 
انبمث الربيع عب عو يس و 0 مذهبه خلق الله الافعال كلهاه 
والتاول طلمب ما يول اليه الشيع و المراد به ههذا نصسب القرينة الصارفة لاسناد عى ان يكوى الى ما 
جعل له الى ماهو حقيقة الاسرلابمعنى ان يفهم لا جلها الاسناك الى مما هوله بعينه فانه قلما بحضرالسامع 


( اام" ) المنجازالعقاي 
بما هو له بل بمعنئ ان يغهم ماهر حقيقة مثا يغهم من مام نهاري أنه وقع الصوم البالغ فيه فى النهار 
اوصام صاثم فى النهارجدا حتنى خيل ان النهار صائم ٠‏ وفي بنى الامي رالمدينة انةصار الامير سببا ييف 
خيل اليك انه بان ٠‏ ولاينتقض التعريف بمثل انما هي اتبال لانه ليس داخلا فى التعريف عنده بل 
هو واسطة كما صر واما الكتاب الحكيم و الاسلوب العكيم والضلال البعيد و العذاب الاليم فان اريد بها وصمف 
الشيى بوصف صاحبه فليس بجاز و لواريد بها وصف الشيوى لكرنه ملابس ما هوله فى التلبس 
بالمعند لكونة مكانا للمسذذن او سدبا له فيكون المآل العكيم في كتابة و اسلوبة و الهم في عذابة و البعيد 
في غلالة كان مجازا داخلا فى التعريف ه و مقتضى تعربفات القوم ان لايكونى مك راللهل و انبات الربيع 
وجري الانهار و اجريمت النهر مجازات و قد شاع اطلاق المجاز العقلي عليها فاما ان يجعل الاطلاق عل 
سبيل النشبيه و اما ان يتكلف فى التعريف و صناعة التعريف تابى الثاني ٠»‏ تنبيه» اعلم ان 
للفعل و ما في معناد ملابسات بالفتم الي متعلقات و معمرات تابس الفاعل و المفعول به 
و المفعول المطلق و الزمان و المكان و المفعول له و المفعول معة و ( حال و التمييز و نحوها فاسناك الفعل 
الى الفاعل الحقيقي اذا كان مبنيالهحقيقة والى غيره مجاز واسناده الى المفعول به الحقيقي اذا كان مبنيا 
له حقيقة والى غير للملابسة مجازه و الاسنان للملابسة ان تكون الملابسة الداعية الى وضع الملابس موضع ما هو 
له مشاركة معما هو له في كونهما ملابسيى للفعل» و فائدة قيد للملابسة اخراج الاسناد الى غير ماهو له مى غهر 
ذلك الداعي عن ان يكون مجازل فانه غلط و تحريفف #خري به الكلام عن الاستقامة فلايلتفت اليه فلابد من 
اعتبار هذا في تعريف المجاز بان يقال المراد اسناد الفعل او معناه .الى ملابس له من حيكف 
هو ملابس 4ه ليكون التعريفب مانعا و اعلم ايضا ان اسناك الفعل المعلوم الى المفعول معة 
و له و اأحال والتمييز و المستئنى جائر لكونه اسناد! الى الفاعل ٠‏ و اسنان الفعل المجهول الى 
المصدر و الزمان و المكانى جائز ه ولا يجوز اسناده الى المفعول معة و المفعول له بتقدير اللام و المفعول 
الثاني من باب علست و الثالمف من باب اعلمت ٠‏ و لبعض المتاخرين ههنا حك شريف وهو انه 
كيف يكونى جلس الدار و سير سير شديد و سير الليل مجازا و ليس لنا مجلوس و مسير ينزل الدار 
والسير الشديد و يلحق به ٠‏ واما الافعال المتعدية فينبغي ان يفصل و يقال ضرب الدار ان قصد به كونها 
مضروربة فمجاز و ان قصد كونها مضروبا فيها #حقيقة و كذ| في ضرب ضرب شديد وضرب التادييب هذا 
وقال صاحمب الاطول و نحن نقول كون اسناد إلفعل المبني للمفعول الى غير المفعول به مجازا مبني 
على أن وضع ذلك الفعل لافادة ايقاعه على ما |سذكى اليه فحينئد إذ| صم جلس الدار يشبه تعلق 
الظرفية بنعاق المفعول و وشعه مقامة و ابرازة في صورتة تنبيها على قوته فان اقوئ تعلتهات الفعل بعد 
التعلق بالفاعل تعلقه بالمفعول به » ولا جب ايكون هذالك مغغول به معقق بل يكفى توهمه و آخيله فضرب 


المجاز العقلي ( عام ) 
الدارلا معنى له إلا جعله مضروبا و( يناتى فيه تغفصيل نعم يشكل لامر ني نح رضرب فى الدارو ضرب 
للناديمب فانه لا يظهر جعل الدار مضرو بة مع وجود في بل يتعين جعلها مضروبا فيها ولا يظهر جعل 
التاديمب الا مضرو با له فلا تجوز فيهما بل هما حقيقتان هذ!ا اذاجعل نحو فى الدار ظرفا و نحو للتاديمب 
مفعولا له كما هومذهمب ابن الحاجسب ٠‏ و اما لوجعل مفعرلا به بواسطة حرف الج ركمههر المشهون ل 
|الجمهو ر فلا اشكال هذا كله خلامة ما فى الاطول 6 التقسيم 6 الميار ز العقلي اربعة انواع لان طرفيها 
اما حقيقيان لحر كرارق البقل اومجاريان “حو فما راجت تجارتهم لي ما ربوا فيها و اطلاق 
الربم فى التجارة ههذا مجار أو | اراحد طرفيه حقيقي فقط اما الاول أو الثاني كقوله تعالى ام انزلنا عليهم سلطانا 
اي برهاناو قوله تعالى فامه هاوية فاسم الام لهارية مجاراي كما ان الام كافلة لولدها وملج] له كذلى النار 
للكفاركافلة ومأرئ ه و بالجملة فالمجاز العقلي لاخر الظرف عما هو عليه مى الحقيقة و المجاز ولاخفاء ني 
وقوعة فى القرأن كما عرفت وان انكر البعض ٠‏ ثم هو غير مختص بالخب ربل يجري فى لانشاء ايضائحر 
ياهامان ابى لي صرحاكذا فى الاطول و الاتقان ه وهذ!ا النقسيم #جري فى اأحقيقة العقلية اإيضا كما صرح 
السيد السند في حاشية المطول ه فائدة ه لا بد فى المجاز العقلي من الصرف عن الظاهر بتاويل اما 
فى المعنى اوفى اللفظ اما المسند او المسند اليه ارفى الهيئة التركيبية الدالة على الاسناد الاول ان لا مجار 
فى المعنى بحسب الوضع إصلالافى المغرك ولا فى المركسب بل حسمب العقل بان اسند الفعل الى غهر 
مايققضى العقل اسناده اليه تشبيها له بالفاعل الحقيقي وهذ! التشبيه ليس هو التشبيه الذي 
يفاد داكا و نوها بل هي عبارة عن جهة راعوها في اعطاء الربيع حكم القادر المختار كما قالوا 
شية كلمة ما بليس فرفع بها العم رضي لخر ذا ينوج ان يكين هناك حيذئك مجاز وضعي 
علاقتة المشابهة بل عقلي وهذ! قول الشيم عبد القلهر و الاسا م الرازني و جميع علماء البيان ٠‏ الثاني 
ان المسند مجاز عنى المعنى الذي يصم اسنادة الى المسند اليه المذكو روهو قول الشيِم ابن العاجمب ٠‏ 
الثالمك ان المسند اليه استعارة بالكذاية عما يصم الاسناك اليه حقيقة و اسناد الانبات اليه قرينة لهذ الاستعارة 
و هو قول السكاكي » الرابع انه لامجاز في شيرع من المغردات بل فى التركيب فانه شبه التلبس الغير الفاعلي 
بالتلبس | الفاعلي فاستعمل فيه اللفظ الموضوع" لافادة التلبس الفاعلي فيكون استعارة تمثيلية كما في 
اراك تقلم رجلا و توخر اخرئ وهذا ليس قرلا لعبد القاهرولا لغيرة من علماء البيان و ليس ببعيك ٠‏ و قل 
سهاعضد الملة و الدين ههنا نجعل المدهسب الاول منسيبا الىى الامام الرازي و الرابع مفسوبا الى عبدالقاهره 
م الحق ان الكل تصرفات عقلية و حجر فيه فالكل صمكن والنظر الى قصد المتكلم هكذ! حقق المحفق 
القفتازاني في حاشية العضدي فان شدّت الزيادة فارجع اليه ه فائدة ٠‏ اختلف فى الحقيقة و المجار 
العقاييى فقال الخطيسب المسمى بهما على ما ذكرماحمب المفتاح هو الكام وهو الموافق بظاهر كام 


) “مام ( الحقيقة اللغوية 


عبد القاهرفي مواضع من دلاثل الاحجاره وقول جار الله و غيرة انه الاسناد وهو ظاهر و لذ! اخترناه فى 
تعريف الحقيقة و |'مجاز اذ نسبة الاسناد الى العقل لذاته و نسبة الام اليه بواسطته فهو احق بالنسمية 
بالعقلي ٠‏ ووجه نسبة الاسناد الى العقل ان كونى الاسناد في انبث الله البقل الى ما هوله رفي انبث الربيع 
البقل الى غير مثا هو له مما يدرك بالعقل من دون مدخلية اللغة لان هذا الاسناد مما يأحقق في نفس 
المفكلم قبل التعبير وهو اسناد الى ماهو له او الى غير ما هو له قبل التعبير و لا!جعله التعبير شيئًا منهما 
فلاسناد ثبت في محله ار متنجارز اياه بعمل العقل ٠‏ بخلاف المجاز اللغوى مثلا فانه تجارز محله 
لان الواضع جعل #حله غير هدا| المعذى و لهذا يصير اذدت الربيع البقل من الموحد مجازا و عن الدهري 
حقيقة لتغارت عمل عقلهما لا لتفاوت الوضع عندهما كذ! فى الاطول ٠‏ و ان شنُت التعريف على مذهصب 
صاحسب المفتام فقل الحقيقة العقلية مركسب اسند فيه الفعل او معناه الى ما هولة عند المتكلم فى الظاهره 
و الدجاز العقلي مركسب اسند فيه الفعل او معناه الى غير ما هو له عند المتكلم بتارل ٠‏ و بالنظر الى هذا 
ذكرفى التلويم ان الحقيقة العقلية جملة اسند فيها الفعل الى ماهو فاعل عند المتكلم و المجاز العقلي 
جملة اسند فيها الفعل الى غيرما هو فاءل عند المتكلم لملابسة بين الفعل و ذلك الغير ه 
والحقيقة اللغوية هى اللفظ المستعمل فيما وضع له في وضع به النخاطسب وهي قسمان 
مغردة وهى الكلمة المستعملة فيما وضءت له الخ و مركبة و هى المرسب المستعمل فيما وضع له الخ » 
و قولنا في وضع به التخاطسب متعلق بوضع او بالمسلعمل بعد تقييده بقولنا فيما رضع ه و معنى الظرفية 
اعتبار الوضع الذي به [لتخاطسب لي المستعمل فيما وضع له باعتبار وضع به التخاطسب و نظرا اليه » و الوضع 
اعم من اللغوي و الشرءعي و العرفي الخاص 0 فهذا اراى مما قيل في اصطلاح به الاخاطب 
اذلا يطاق الامطلاحم فى ااصطلاحم على لقتو و العرف و اللغة بل هو العرف |أخاص ٠‏ فاحترز بقيد 
المستعمل عن اللفظ قبل الاستعمال فانه لا يسمى حقيقة ولا *جازا ٠‏ و بقولنا فيما وضع له على 
مها قال (أخطيمب عن شي ملق | حدافنا ما استعمل في غير ما وضع له غلطا كقولكى خذ هذا! الفريس 


مشيرا به الى كتاب بين يديك فان لفظ الفرس هينا قد استءمل في غير ما وضع له و ليهس #حقيقة 
كما انه ليس بدجاز والتاني المجاز الذى لم يستعمل فيما وضع له لا في وضع به الذخاطسب ولا ني عورد 
كالاسد فى الرجل الشجاع ه و قيل معنى استعمال اللفظ فى الموضوع له او غيره طلسب دلالته عليه و ارادتة منة 
جرد الذكرلايكوى اسنعمالا إن لا اعتدان بالاسدّعمال من غير شعور #خرج الغلط مطلقا من قيد المستعمل ٠‏ 
و بقولنا في وضع به التخاطب خرم القسم الآخر من ال*جاز و هوما استعمل فيما وضع له لافي وضع به 
التخاطسب كلفظ الصلرة يمتعمله ال#خاطسب بعرف الشرع فى الدعاء #جارأ اذ لم يوضع في هذا العرف 
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المجاز اللغوي ( غلام ) 


للدالة على معنى بالقرينة كما #جيرى في #حله في فصل العون من باب الواوه ولا #خرج المشترك اذ 
تعبينه لكل من معانية للدلالة عليه بنفسهة والقرينة انما احتيم اليها لمعرفة ا'مراد ه و كذ لالبخرج الحرف فانم 
اما موضوع لجرئيات مغصوصة باعتبار اندراجها تعدت ام ركلي كما هومذهسب المداخرين او موضوع لمغهوه 
لإيستعمل ابدا ا( في جزثي من جرئياته كما هو المستفيض كذ! قال صاحمب الاطول ٠‏ ثم نقول كما لابن النجوي 
من ضبط ما تجري فى الاصوات المشاركة للكلمات فى كثرة الدوراى على الالسنة فى الهحاورات حنى 
نزلوها منرلة ااسماء المدنية و ضبطوها فيما بينها كذاكك ابد لصاحمي البياى من االنفات الى دقائق 
و سرائر تتعلق بها فان البلغاء ايضا يتدارلونها تداول الحجازات الدقيقة فيقال للمرائي لفعله المعيرب به 
وهوفي غاية الدناءة وي تعجبا تبكما و #خاطبون بالنارل عن درجة العقلاد املق بالحيرانات باصوات 
يخاطمي بها اليوان تنزيلا منزلة |الحيوان فججمب ان مجعل تعريفف | لحقيقة و المجاز شاملا لبا حتى اكاك اجذرئ 
على ان اقول المراد بالكلمة اعم من الكلمة حقيقة او حكما و كذا بما وضع له و غير ما رضع له انتهى ٠‏ اعلم انهم 
اختلفوا في كون المركبات موضوعة ٠‏ فمى قال بانها ليست موضوعة قال ان الحقيقة لا تطاق على المجموع 
المرسب ه و من قال بوضعها قال باطلاقيا عليه هكذ! يستفاد من بعءض حواشي المطول ٠‏ و اختار صاحسب 
اطول القول الاخير حييث قال ثم نتول كثيراما تستعمل الهيئة في غير ما رضعنت له فنخصيص ١‏ أعقيقة 
و المجاز بالعلمة يفرت الجحرى عن سرائر تتعلق بالهيئات فيذبغي تقسيم الحقيقة الى المفرد 
و المركسب و تعربف المفنٍ منها بالكلمة المستعملة فيناو ضعت له الخ على طبق تقسيم العجازو ستعرف 
لذلى زيادة توضيم في بيان العجاز المركب ٠‏ 
والمجاز اللغوي ويسمئ مجازا فى المفرد ايضا وهو اللفظ المستعمل في لازم ما رفع له 
في رضع به الأخاصب مع قرينة عدم ارادته اي ما وضع له هو الازم لما رشع له هو الذي يكون بينه 
و بين ما رضع له علاقة معتبر نوعها عندهم فابد من ملاحظة العلاقة المعتبرة فخري الغلط مطلقا 
اي سواء ام تكن هناك علاقة او كانت و لكن لم لاحظها المستعمل ٠‏ و قولنا في وضع به النخاطيك 
احتراز عن اللفظ المستعمدل في لازم ما وضع له هو موضوع له في وضع به الأخاطسي فانه حقيقة 
مع انه يصدق عليه الكلمة المستعملة في لازم ما وضع له ٠‏ و كثير مما يتعلق بهذا التعريف يرشدكتف 
اليه مام رفي تعريف الحقيقة اللغرية فلا نعيدهاه و قولنا مع قرينة عدم ارادته احتراز عن الكناية وهد! 
انما يصم على مذهسب من يقول بدخول الكناية فى (لعحقيقة او بكونها واسطة بين الحقيقة و المجار كما 
ذهسي اليه صاحب الذاخيص»٠‏ و(ما عند من يقول بكونهامجازا فلابد من تركب هذا القيد ه وههذا تشميمات 
لول الميجاز اللغوي قسمان مفْكٍ ومركسيب فالدجاز المفرك هو الكلمة المستعملة فيمارضعت له الن ه و العجاز 


2 
المركسيب هو المركمب المستعمل في لازم ما وضع له الم هكذا يستفاد من الاطول ه و هو يشتمل الاستعارة 
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وغيرها ويوبده ما رقع في بعض الرسائل العجاز المركسب هر المركسب المستعمل في غيرما رضع له 
لعلاقة مع فرينة مانعة عن ارادة الموضوع له فان كانت علاقة غير المشابهة فلا يسمى استعارة و الا يسمى 
استعارة تمثهاية انتهى ه'و قال شارحه ما حاصله ان العجاز المركسب اختص بالتمثيلية و الخبر المستعبل 
فى الانشاء و المستعمل في لازم فائدة الخبر و الانشاء المستعمل فى الخجر ولا يشتمل المجاز المركب 
ما تجوز : في احد الفاظ فية ٠‏ فالمراد ان الجا ز المركمب هو اللفظ المركب المستعمل منى حيث 
هو مركب 5 بهيئته التركيبية و صورته المجموعية في غير ما وضع له الزه فلايك ان ما تجوز 
في احد الفاظ فيه يصدق عليه حد المجاز المركسب انه اذا استعمل جزه من اجزاء المركمب في 
غير ما وضع له فقد استعمل «جموعة في غير ما وضع له لان الموضوع له للحجموع مجموع امور رضع له 
الجزاء و لايك ايضا إن التجوز فى الهيئة التركيبية لم يدخل في شيى مى القسام لن الهيئة ليسى 
لفظاه و انما قال فلا يسمى استعارة و لم يقل يسمى #جارا مرسلا لعدم تصريم القوم بذلكى انتهى ٠‏ و قال 
توح الود ات ااا ات بمعناد الاصلي تشبيه التمثيل للمبالغة في 
القشبيه اننهى ٠‏ فجقيد المركسيب خرج العجاز المذك « و المراد بالمعنى الاملي المطابقي و بهذا تم تعريف 
المجاز المركسب الا انة اراد التذبية على ان التشبيه الذي يبتني عليه المجاز المركمب لايكون الا تمثيلا 
و توضيم انه لايكون تشبيه صورة منتزعة من عدة امور الى مثلها الافي وجه منتزع من عدة امور كما 
اتفقت عليه كلمتهم و ان كان هذا في نفسه غير تام ه ولم يكتف بقوله تمثيلا لان التمثيل مشترك بين 
التمثيل وبين هذه الاستعارة فاحقرز عى استعمال اللفظ المشترب فى التعريف ٠‏ ولم ترز بقوله تشبية 
التمثيل عن الاستعارة المفردة كما زعم المحقق النفتازاني لانه يغني عن اعتبار التركيسب فى التعريف» ثم 
انه قد اشتمل التعريف على العلة الفاعلية ا المتعلم و الصورية و هى الاستعمال لان الاستعارة 
معة بالفعل والمادية و هي التشبية لانها معة بالقوة فاراد د اتما م الاشتمال على العلل فصرم بالغائية بقوله 
للدبالغة فى التشبيه ٠‏ و اعترض المحقق التفتازاني على هذا التعريف بانه غير جامع آخرو ب ممجازات 
مركبة ليست علافتها التشبيه كالاخبار المستعملة فى الأحسرو الزن او الدعاء و نحو ذلك ه ونحقيق ذلكف 
ان الواضع كما وضع المغردات لمعانيها بحسب الشخص كذلك وضع المركبات لمعانيها التركيبية بحسب 
النوع مثلا هيئة الذركيسمب في ثحو زيد قائ, موضوعة للاخبارباثبات القيام لزيد فاذ!ا استعمل ذلك المركب 
في غيرما وضع له فلابد حيذئذ من العلاقة بهن المعنيين فان كانت المشايهة فاستعارة والافغي راستعارة فحصر 
المجازالمركسب فى الاستعارةه و تعريفه بما ذك رعدول عن الصواب ولايبعد ان يقال ما سوى الاستعارة التمثياية 
من المجازات المركبة مجازات بالعروض و المجازات باللصالة اجزارها الداخلة فى المجاز المفد مثلا هيئة 
المركسب الخبري و الانشائي موضوعة لنوع . مى النسبة فتجوز فيها بنقلها الى النوع الَخر نيصير 


العيداز ( كام ) 


المركسب مجازا بتبعية ذلك التجوز فلوعد اللفظ الذي صار مجارا للتجوز' في جزئه قسما على حدة 
من المجاز لكان جادني اسد وقوله تعالئ واما الذين ابهيضت وجوههم ففي رحمة الله و امثالهما *مجازات 
مركبة و لم يقل به احد ه إخلاف الاستعارة التمثيلية فانها مى حيرث انها استعارة لا تجوز في شيع من 
اجزائها بل هي على ما كانت عليه قبل الاستعارة مى كونها حقائق او مجازات او مختلفات بل المجموع نقل 
الى غير معناد من غير تصرف في شيرع من اجزائه ه فالمجاز المركب اللفظ المشتعمل من حيرف 
المجموع فدما شبه بمعناه الاصلي ولا شيع مما ليست علاتتة التشبيه كذلك ٠‏ بقي ان قولنا حفظت التوراة 
لمى حفظها استعمل في لازم معناد من حيث العجموع و ليس باستعارة ان لا تجوز في شيى من اجزائه 
الا ان يتكلف و يقال حفظت لم يستعمل في لازم معناه بل افيد اللازم على سبيل التعريض فهو 
من قبيل المسلم من سام المسلمونى من لسانه ويدة في حق من يوذى المسلمين فانه يفاد به اى هذا 
الشخص ليس بمسلم لكى من عرض الكلام و فيه #حرى فتامل ٠‏ ثم انه يشكل استعارة المركب المشتيل 
على النسبة وهي غير مستقلة لانه ينبغي ان لا#جري فيه الاستعارة بلاصالة كما فى الحرف فهل هي 
كلاستعارة التبعية اولا وبعد كونه تبعية اعتبرت الاستعارة في اي شيرى ارلا هذا كله خلامة ما فى الاطول 
مع توضيم امثال الدجاز المرؤسب كقرلنا اني ارالك تقدم رجلا و ترخر اخرئ للمتردد في امرما اي انف 
متردد فى الاقدام عليه و الاحجام عنه فقد شبة صورة تردده في امر بصورة تردد من قام ليدهسيب في 
امر فتارة يريد الدذهاب فيقدم رجلا و تارة لايريد فيوخر اخرى فاستعمل الكلام الدال على هده الصورة ني 
تلك الصورة » و وجه الشبه و هو الاقدام تارة و الاحجام اخرل منتزع من عدة اموركما ترئل» و قيل قولنا 
اني اراك تقدم رجلا و توخر اخرل مسببب عن التردى فيحتمل ان يكون التجوز باعتبار فلحقق المركب 
المرسل فى المجموع من غير تصرف فى الاجزاء فظه ران ١أحق‏ عدم الحصار العجاز المركمب فى الاستعارة 
التمثيلية ه فائدة ٠‏ قال الخطيسب المجاز المركب يسمى بالتمثيل على سبيل الاستعارة »ه اما كونه تمثيلا 
فلاستلزامة التمثيل ٠‏ و إعا كونه على سبيل الاستعارة فلانه استعارة لان فيه ذكر المشبه به و ترف المشبة 
بالكلية ه و قد يسمى بالنمثيل مطلقا اى من غير تقر تقييد بقولنا على سييل الاستعارة و يمثاز عن التشبيه 
بان يقال له تشبيه تمثيل او تشبيه تمدثيلي و لايطلق التمثهل مطلقا على التشبيه و يسمى مثا ايضا 
و#جيى في “حله في فصل الام من باب الميم ٠‏ الى الحجاز اللغوي سواد كان مفرد| او مركيا 
فسمان مرسل أن كانت العلافة فيه غير المشابهة كاليد فى النعمة و استعارة ان كانت العلاقة فية 
المشابمة و :جيرى في محله فا ردن في فصل الراء من باب العين ء الثاك المجاز اللغوي و كذا 
الحقيقة اللغوية ام! لغوي او شرعي او عرفي خاص او عام كد! فى المطول » وفى الاطول ان المقسم 
الحفيقة و المجاز المغرد وبه صرح الخطيمب فى الايضاح ٠‏ امافى أعتقيقة فلان ر اضعها ان كان راضع اللغة 


المجاز المشهور ( «رم ) المجار بالزيادة والنقصاى 


فهي حقيقة لغوية و ان كان الشارع فشرعية و الافعرفية عامة اوخاصة و بالجملة ينسب الى الوافع ٠ه‏ 
و اما الحجاز فلان الوضع الدى به وقع اللخاطب وكان اللفظ مستعملا في غيرسا وضع له في ذلك الوضع ان 
كان وضع اللغة فالعجاز لغوري وأن كان وضع الشرعي فشرعي و الافعرفي عام او خاص ٠‏ وفسرالخاص بما يدعي 
ناقلة عن المعنى اللغوي كالنحوي والصرفي والكلامي ه و الشرع وان كان داخلافيه لكنه اخرج منه لشرافتهه 
والعام بما لايتعين ذاقله ه وميه آن النحوى مثلا يشتمل العرب و غيرها كما ان العرب يشتمل الفحوي و غيره 
فجعل احد هما متعيذا و الآخرغير متعين لا توجية له ويمكى ان يقال المتعين ما يكون و اضعا للفظ للاستعمال 
في تحصيل امرمخصوص و الأحوي انما يضع اللفظ ليستعمله في تحصيل النحوه بخلاف اللغوي فان نظن 
في رضع اللفظ ليس على استعمالة لتحصيل امر مخصوص ههعذا فى الاطول » نم العرف قد غلمب عند 
الاطلاق على العرئف العام ه و العرف الخاص يسمى اصطلاحا فلفظ الاسد اذا استعمله المغاطب بعرف اللغة 
فى السبع المخصوص يكون حقيقة لغوبة وفى الرجل الشجاع يكون مجارا لغويا و لفظ الصلوة اذا استعيله 
الشارع فى العبادة المخصوصة يكون حقيقة شرعية و فى الدعاد يكرن مجازا شرعيا و لفظ الفعل اذا استعمله 
النحوي في متقابل الاسم و الحرف يكون حقيقة امطاحية و فى العدث يكون #جارا امصطاحيا ولفظ ' 
الدابة اذا استعمل فى العرف العام في ذرات الاربع يكون حقيقة عرفية و في كل مايدب على الارض 
مجارا عرفيا ٠‏ تنبيه ٠‏ المجار اللغوي يطلق بلاشتراك على معنيين احدهما اللفظ المستعمل في لازم 
ما وضع له الم على ما عرفت و ثانيهما اللخص] مذه المقابل للشرعي و العرفي كما عرفث ايضا قبيل هذا ء 
والمجاز المشهو ر هر اللفظ المشته رفي معناد المجازي حتى اذا اطلق يتبادر منه هذا المعنى 
الى هد يدوا ود ا وو اا لا ادن 
على كلمة تغير حكم اعرابها بحذف لفظ و يسمى ممجارا بالنقصان او بزيادة لفظ ويسمى مجارا بالزيادة ٠‏ 
وقال صاحب الاطول فخرج تغير حتم اعراب غير في جادني القو, غيرزيد فان حكم اعرابه كان 
الرفع على الوصفية فتغير الى النصب على الاستثناء لكى لا #حدف لفظ او زيادة بل لنقل غيرعن 
الوصفية الى كونه اداة استثناء ه لكنه بخري عنه ما ينبغي ان يكون مجازا وهو جملة حذف ما اضيف 
اليها و اقيسث مقامه نحو مارأيته مذ سافرفانه في تقدير مذ زمان سافر الا ان يأول قوله كلمة بما هو 
اعم من الكلمة حقيقة او حكماه و يدخل فيه ما ليس بمجاز نحو انما زيد قاثم فانه تغيرحكم اعراب زيد 
ا د فانه تغير اعراب زيد عى النصسب الى الرفع #حدف احد نوني ان و تلخفيفها 
ونحو ذلك الصحيم كلمة تغير اعرابها الاصلي الى غير الاملي فان ربك في جاد ربك تغير حلم 
اعرابة الاصلي اي اعرابه الذي يقتضيه بالاصالة لا بتبعية شيع آخر وهو الجرفى المضاف اليه الى غير 
الاملي الذي حصل لمبالغة امر آخر كالرفع الذي حصل فيه بفرعية مضافه المحذرف ونيابته له 
١ 3 0‏ : 
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و ليس ما غير فيه الاعراب الاصلي فى الامثلة المذكورة الى ا اك 
يدخل فيه نحو ليس زيد بمنطلق وما زيد بقالم مع اى فى المفتاح صرح بانهما ليسا بمجازين قال, 
المحقق التفتازاني ما حامله ان اتنمى عرف المجاز بالنقصان فى الاحكام بانه اللفظ المستعمل 
في غير ما وضع له بعلاتة بعد نقصان منه يغير الاعراب و المعنى الى ما بخالفه راسا كنقصان 
لامر والاهل في قوله تعالى جاد ربك و اسأل القربة لا كنقصان منطلق الثاني في قولنا زيد منطلق 
و عمرو ونقصان مثئل ذوي من قوله تعالى كصيسب لبقاء الاعراب ولا كنقصان في من قولذنا سرت يوم اأجمعة 
لبقائه على معنا وعرف المجار بالزيادة بانه اللفظ المستعمل في غير ما وضع له بعلاقة بعد 
زيادة عليه تغير العراب و المعنى الى ما يخالفه بالكلية نحو قوله تعالى ليس كمثله شيى ء فخرج 
ما لابغير شيدًا نحو فبما رحمة و ما يغير الاعراب فقط نحو سرت في يوم الجمعة و ما يغير المعنى فقط نحو 
الرجل بزيادة الام للعهد و ما يغي رالمعنى لا الى ما يخالفه بالكلية مثل ان زيد! قائم ٠‏ و فيه نظرلان المراد 
بالزيادة ههنا ما وقع عليه عبارة النحاة من زيادة الحررفب و هي كونها بحيث لو حذفت لفظا و معنى 
لم يختل ه فقد خري سرت في يوم الجمعة والرجل و ان زيدا قائم و نحو ذلك من هذا القيد لا من غيره 
بل الق انه لاحاجة في اخراج الاشياء المذكورة الى قيد يغير الاعراب و المعنى راسا و بالكلية في كلا 
التعريفين 'خررجها بقيد الاستعمال في غيرما وضع لهه وايضا يرد على التعريفين ان استعمال اللفظ ني 
غيرما وضع له في هذا النوع من المجاز ممنوع اذ لوجعل القرية مئلا مجازا عن الاهل لعلاقة كرنها محلا 
كما وقح في بعض كتمب الاصول فهو لايكونى في شيى مى هذا النوم مى المجاز إن المجاز ههنا بمعنى آخر 
سوا أريد به الاعراب الذي تغير اليه الكلمة بسبسب النقصان او الزيادة كما يقتضيه ظاهرعيارة المفتاح 
او اريد به الكلمة التي تغير اعرابها بحدذف او زيادة كما ذكن الخطيسب فكما توصف الكلمة بالمجاز لنقلها 
عن معناها الاصلي كذلكى ترصفت الكلمة بالعجار لنقلها عن اعرابها الاصلي الى غيره وان كان المقصود 
في فن البيان هو المجار بالمعني الاول ٠‏ و قال السيد السند ان في هذا الايراد نظرا لان الاصولهين لما عرفوا 
العجاز بالمعنى المشهور اوردوا في امثلة المجاز بالزبادة و النقصان ولم يذكروا ان للعجاز عندهم معنى 

آخر فالمفهوم مى كلامهم ان القرية مستعملة في اهلها مجازا ولم يريدوا بقولهم انها مجاز بالنقصان ان الاهل 
مضمرهناك مقدر في نظم الكلام حينئد لان الاضماريقابل اأحجاز عندهم بل ارادوا ان اصل الكلام ان يقال 
اهل القرية فلما حدف الاهل استعمل القرية ميجازا فبي مجاز بالدعى المتعارف سبية النقصان ٠‏ وكذلك 
قرله تعالى كمثله مستعمل في معنى المثل مجارا وسبمب هذا المجاز هو الزيادة اذلو قيل ليس مثله 
شين لم يكن هناب مجاز انتهى ويويده ماقال صاحمب الاطول ه ثم نقرل لا يبعد ان يقال هذا النوم من 
العجار ايضا من قبيل نقل الكاءة عما وضعك له الى غيرة فان للكلمة وضعا افراديا ووضعا تركيبها نهي مع كل 


المجار بالزيادة ( وم ) المجاربالنقصان 


اعراب فى التركيسب وضعث ليعنى يوضع له مع اعراب آخرفاذ! استعملت مع اعراب في معنّى رضع 
له اعراب آخرفقد اخرجت عن معنى الموضوع له التركيبي الى غيرة مثا القرية مع النصسب ني 
اسأل القربة موضوعة لمعنى تعلق به السوال وقد استعملت في معنّى تعلق بما اشيف اليه السوال وحينئن 
يكن ان يجعل نحت تعر يفاتهم الخجار و #جعل متقصود! لصاحمب البيان لتعلق اغراض بيانه » اعلم . 
إى مختار عضد الملة والدين ان لفظ المجاز مشترك معنى بين العجاز اللغوي و العقلي و المجاز بالنقصان 
و الحجاز بالزيادة على ما يفهم من كلامه فى الفوائد الغيانية حيرى قال هناك الحقيقة لفظ افيد به في 
امطاج التخاطب و المجاز لفظ افيد به في اصطلاح النخاصب لا*جرد وضع اول ٠‏ ولابد فى الخجاز من 
تصرف في لفظ او معنى وكل بزيادة او نقصان او نقلل والنقل لمفرد او لنركيسب فهذه ثمانية اقسام اربعة 
فى اللفظ واربعة فى المعنى ٠‏ فوجوة التصرف فى اللفظ الاول بالنقصان نحو اسأل القرية الثاني بالزيادة 
نحو ئيس كمئله شي على ان الله جعل اللاشيئية لنفي من يشبه ان يكون مثلا له فضلا عن المثل وقد جعلهما 
القدماء مجازا في حكم الكلمة اي اعرابها وقد جعل مى الملحق بالمجاز لامنهه و انث تعلم حقيقة العال 
اذا قلت عليك بسوال القرية او قلت ما شيى كمثله ثم النقل فيهما بهى مى سوال القرية الى سوال 
اهلها و من نفي مثل المثل الى نفي المثل الثالمى بالنقل لمؤرد و هواطاق الشيى لمتعلقة برجه 
كاليد للقدرة الرابع بالنقل لتركيب نحو انث الربيع البقل اذا صدرة من لا يعتقدة ولا يدعيه مبالغة 
فى التشبيه وهذا يسمى مجازا فى التركيمب و مجازا حكميا » و حقيقه إن دلالة هيئة النركيبات بالوضع 
لاختلافها باللغاك وهذه وضعرتك لملابسة الفاعل فان! افهد بها ملابسة غيرها كان مجارا لغة كما قاله الامام 
عبد القاهره وقيل ان الحجاز في إنبت ٠‏ وقيل انه استعارة بالكناية كانه ادعى الربيع فاعلا حقيتيا ٠‏ رقيل انه 
مجاز عقلي اذ اثمت حكما غير ما عندة ليفهم منه ما عنده و يتميز عى الكذب بالقرينة واما وجوه التصرف 

فى المعنى ٠‏ فالاول بالنقصان كالمشغر للشفة و المرسن للانف وهو اطلاق اسم الخاص للعام و سموه ممجازا 
لغويا غير مقيد ه و الثاني بالزيادة نحو و ارتيت من كل شيع إي مما يوتى مثلها وهوعكس ما قبله اي 
اطلاق اسم العام للخاص و منه باب الشخصيص باسره ٠‏ و الثالمثك بالنقل لمفك نحو فى الحمام اسد » و الرابع 
بالنقل لتركييب نحو اندت الربيع البقل ممن يدعيه مبالغة فى التشبيه و هذا لم يذكرو هو بصدد 
الخلاف المتقدم و اما من يعنقده فهو منه حقيقة كاذبة انتهى كلامه ٠‏ قال صاحمب الاتقان لعجا قسمان 
الآرل في التركيمب و يسبى #مجاز الاسناد و الخجار العقلي و علاقته الملابسة و ذلك ان يسند الفعل 
او شبهه الى غيرما هو له إصالة لملابسة له ه و الثاني العجاز فى المفرد ويسمى المجاز اللغوي وهو استعمال 
اللفظ في غيرماوضع له اولا و انواعة كثيرة الاول العذف كما يجيرى ه الثاني الزيادة ه الثالث اطلاق اسم الكل 
علي الجزء نعو يجعلون إصابعهم في آذانهم اي اناسلهم « الرابع عكسه نجربيقى رجه ربك اي ذاته» والعق 


لماز بالزيادة ( *مم ) المجاز بالنقصان 


بهذبيى النوعين شيئان احدهما وصف البعض بصغة الكل نحو ناصية كاذبة خاطئة فالخطاء صغة الال وصف 
به الناصية و عكسه نكو انا منكم وجلون و الوجل صفه القلمب و الثاني اطلاق لفظ بعض مرادا به الكل نعو 
نسولابين لكم بعض الذي تختلفون فيه اي كله ونحووان يك صادقا يصبكم بعض بعض الذي يعدكم اي كل الذي 
يعدكم ٠‏ الخامس اطلاق اسم الخاص على العام نحو اذا رسول رب العالمين اي رسوله » السادس عكسه نحو 
و يستغفرون لمى فى الارض إى المومنيى بدليل قوله و يستغفرون للذين آمذوا ه السابع اطلاق اسم الملزوم على 
اللازم نحوام انزلذا عليهم سلطانا فهو يتكلم بما كانوا به يشركون سميت الدالة كلامالانها من لوازسه ٠‏ الثامن عكسه 
نحوهل يستطيع ربى اي هل يفعل اطلق ااستطاعة على الفعل لانها لازمة له «الناسع اطاق المسمب على 
السبسب نحو ينزل لكم من السماد رزقا اي مطرا ه العاشرعكسة نحو ما كانوا يستطيعون السمع اي القبول 
و العمل به لانه يتسبسب عن السمع ه و من ذلك نسبة الفعل الى سبسب السبمب نحو كما اخرج ابويكم 
100 1غ الشيطان ه الادي عشر 
تسمية الشيوى باسم صاكان عليه نحو آتو اليتامى اموالهم اي الذين كانوايتامى اذلايتم بعد البلوغ ٠‏ الثاني عشر 
تسميته باسم مابول اليه نحواني اراني اعصر خمرا اي عنبا توفد الى الخمرية ولا يلدوا الافاجرا كفارا اي 
صائرا الى الكفرو الفجوره الثالث عشراطلاق اسم الحال على الدحل نحوففي رحمة الله اي فى الجنة انها 
مدل الرحمةه الرابع عشرعكسه نحو فليدع ناديه اي اهل ناديه اي “جلسه ء الخامس عش رتسمية الشيى 
باسم آلنه نحو و اجعل لي لسان مدق فى انو ل العا ان آلته ه السادس عش رتسمية 
الشيوى باسم ضدى نحو فبشرهم بعذاب اليم اي انذرهم ٠‏ ومنه تسمية الداعي الى الشيى باسم الصارف عذه 
ذكره السكاكي نحو وما منعك إن لاتسجد اي ما دعاك الى ان لا تجن وسلم من ذلك من دعوئل 
زيادةلاه السابحع عشر اضانة الفعل الى ما لم يصلم له تشبيها نهو جدار يريد ان ينقض فاقامة وصفه 
بالارادة وهي من صفات أي تشهيها بالمسئلة للوقوع بارادته » التامن عشر اطاق الفعل و المراد مشارفتة 

و مقاربتة و ارادته ثحو فاذا جاد اجلهم لايستاخرون ساعة و لايستقدمونى اي فاذا قرب مجيئه ه وبه اندفع 
السوال المشهور ان عند مجيى الاجل لاينصور تقديم ولا تاخيره وقيل في دفع السوال ان جملة لايستقدمون 
عطف على مجموم الشرط و الجزاء لاعلى الجزاء وحده ونحوواذا قمتم الى الصلواة فاغسلوا وجوهكم اي 

اردتم القيام ٠‏ الناسع عشر القلسب و اجيرى في محله نحو عرضت الناقة على الحوض ٠»‏ العشرون اقامة 

صيغة مقام اخرى ٠‏ منها اطلاق المصدر على الفاعل نحو فانهم عدو لي و لهذا افرده و على المفعول نحو 
ولاتتيطون بشيع من علمة اي من معلومة و صذع اللة اي مصنوعه ء و منها اطلاق الفاعل و المفعول على 

المصدر ذو ليس لوقعنها كاذبة اي تكذيسب وبايكم المفتوى اي الفتنة على ان الباء غير زائدة ه ومنها 

اطلاق الغاعل على المفعول نسو ماد دافق الي مدفوق ولا عاصم الهوم من امر الله إلا من رحم لي لا معصوم 


( ممم ) المجار 


و مكسة نحو حجابا مستورا لى ساترا ه و قيل هوعلى معناه اى مستورا عن العيونى لانتس به احد ب انه 
كانى و عدء مأنيا لى آتيا و نحو في عيشة راضية اي مرضية ه ومنها اطلاق فعيل بمعنئى مفعول لحو و كان 
الكافر على ربه ظهيرا ٠‏ و منها اطلاق واحد من المغرد و المثنى و المجموع على آخر منها نسو و الله و رسولة 
احق ان يرضوه لى يرضو هما فافرنٍ لتلازم الرضائيى فهذ! مثال اطلاق المغفركد على المثنى ٠‏ و مثال اطلاقه 
على الجمع ان الانسان لفي خسراي الاناسي »ه ومثال اطلاق المثنى على المغرد القها في جهنم اي الق ني 
جهنم ٠‏ ومن اطلاق المثنى على المغرك كل فعل نسب الى شيئّين وهو لاحدهما فقط نحو و يخرج منهما اللولو 
و المرجان و انما #خري من احدهما وهو الملم دون العذب و نحو يومكما اكبركما خطابا لرجلين ونظين 
نحو جعل القمرفيهن نورا اي في احدهن ٠‏ و مثال اطاق المثنى على الجمع ثم ارجع البصر كرتين اي 
كرات لان البصرلا جسن الابهاه ومثال اطلاق الجمع على المفرد قال رب ارجعون اي ارجعني و نحو نحن 
اقرب من حبل الوريد اي اناه ومثال اطلاقه على المثنى قالتا اتينا طائفتيى و نحو فان كان له اخوة 
فلامة السدس آي اخوان ولتوصغت قلوبكما اي قلباكما ونعدوفاقطعوا ايديهما اي يديهماء ومنها اطلاق المائي 
على المستقبل للحةق رقوعه نحو اتى امرالله اي الساعة بدليل فلا تستعيليه و نحو و نادئ (صحاب 
الجنة ء و عكسة لافادة الدوام و الاستمرار فكانة وقع واستم ر نحو رلقد نعلم اي علمذاه ومن لواحق ذلك التعبير 
عن المستقبل باسم الفاعل او المفعول لانه حقيقة فى اأحال لافى الاستقبال نحو ان الدين لواقع و نحو 
ذلك يوم مجموع له الناس ٠‏ و منها إطلاق الخبر على الطلسب مرا او نبيا او دعاء مبالغة فى الححث عليه 
حقى كانه وقع و اخبر عنه نحو و ما تنفقون الا ابتغاء وجه الله اي لا تنفقوا و نحو لا تثريسب عليكم الهوم 
يغفر الله لكم .لي اللهم اغفرلهم و نحو و الوالدات يرضعن ارلادهن حولين كاملين ه و عكسه نحو فليمدد 
له اما اي يمد ه و منها وضع النداء موضع النعجمي نحويا حسرة على العباد و نحويا للماء ويا 
للدراهي ٠‏ و منها وضع جمع القلة موضع الكثرة تحورهم فى الغرفات آمنون وغرف الجنة لا تخصى ٠‏ و عكسه 
نحو يتربصن بانفسى ثلثة قروء ه و منها تذكيرالمونرى على تاويله بمذكر نحو فاحييذا به بلدة ميتا على 
تاويل البلدة بالمكان » و منها تانيمث المذكر نحو الذين يرثون الفردوس هم فيها خالدون انمث الفردوس 
و هومذكر حملا على معنى الجنةه و منها التغلييب وهو اعطاد الشيع حم غيره و #جيوى في مله » و منها 
التضمين و يجيوى ايضا في محله ٠‏ فائدة » لهم مجاز المجاز و هو ان يجعل الماخوذ عن الحقيقة بمثابة 
الحقيقة بالنسبة إلى مجار آخر فيجوز بالعجاز الاول عى الثاني لعلاقة بينهما كقوله تعالى لا تواعدورهن 
سرا فاذه مجاز عى مجاز فان الوطي تجوز عذه بالسرلكونه لا يقع غالبا الافى السر و تجوز به عى العقد لانه 
مسبسبى عذه فالمصحى للمجاز الاول الملازمة و للثاني السببية والمعنى لا تواعدوهى عقدة ذكام كذ! فى الاتقان 
٠‏ فائدة «قد يكون اللفظ الواحد بالنسبة الى المعنى الواحد حقيقة و مجازا لكنى من جهتين فان المعتبر 
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اعجار ( #مم ) 


فى الععقيقة هو الوضع لغويا او شرعيا او عرفها و فى المجاز عدم الرضع فى الجملة فان اتفق فى ١أحقيقة‏ 
بان يكون اللفظ موضوعا للمعنى بجميع الارضاع المذكورة فهى السعقيقة المطلقة و الافبى الحقيقة المقيدة» 
وكذا اعجار قد يكوى مطلقا بان يكونى مستعملا في غير الموضوع له بجميع الارضاع وقد يكون مقيد! بالجهة. 
التي كان غير موضوع له بها كلفظ الصلوة فانه مجاز لغة فى الاركان المخصوصة حقيقة شرعا كذا فى التلويم 
ه فائدة » الحقيقة لاتستلزم العجاز ان قد يستعمل اللفظ في مسماه ولايستعمل في غير و هذا متفق 
عليه ه وإما عكسة و هو ان الءجاز هل يستلزم الحقيقة ام لابل يجوز ان يستعمل اللفظ في غير ماوضع له 
ولايستعمل فيما وضع له اصلا فقد اختلف فيه القول الثاني اقوى و ذلك لانه لو استلزم المجاز الحقيقة لكان 
للفظ الرحمى حقيقة و هوذو الرحمة مطلقا حتى جاز | طلاقه بغي رالله تعالى ٠‏ و قولهم رحمان اليمامة لمسيلمة 
الكذاب نعت مردود و كذ! نموعسى و حبذ! من الافعال التي لم تستعمل بزمان معين ٠‏ فان قيل المجاز لغة 
فد #جيى شرعا ار عرفا » قلت المراد العدم فى الجملة وقد ثبت كذا فى العضدي ه و من امثلة المجاز 
العتلي الغير المستلزم للحقيقة جلس الدار و سير الليل و سير شديد على مامرو دليل الفربقين 
يطلب من العضدي ه فائنة ه من الالعاظ مما هي واسظة بدن الحقيقة و المجاز قيل بها في ثلثة 
اشياء احدها اللفظ قبل الاستعمال وهذا مفقود فى القرآن ويمكن ان يكون او اثل السور على القول 
بانها للاشارة الى الحروف التي يتركسب منها الكلام و ثاديها اللفظ المستعمل فى المشاكلة نحو و مكروا 
و مك رالله ذكرة البعض و قال لانه لم يوضع لما استعمل فيه فليس حتيقة و لاعلافة معتبرة فليس مجازا ٠‏ 
قيل و الذي يظهر انه مجاز و العلاقة المصاحبة و ثالثها الاعلام كذا فى الاتقان ه قال الآمدي الحقيقة 
و العجاز تشتركان في امتناع اتصاف العام بهما كزيد و عمرو وفيه تامل لان مثل السماء و الارض 
و الشمس و القمر وغير ذالك من الاعلام حقائق لغوية كما للتخفئى اللهم الا ان تخص ااعلام بمثل زيد وعمرو 
وما يشبهما ممالم يثبث استعمالة في اللغة وانما خدثت عند اهل العرب فتامل كذا ذكر التفنازاني 
في حاشية العضددي ه و وجه التامل انه لواريد بان مثل تلىف لاعلام قبل الاستعمال و اسطة فمسلم 
ولا نجد.ي نفعا و لواريد انها بعد الاستعمال و اسطة فممنوع لصدق تعريف ١أعقيقة‏ عليها ه فائدة » قد اختلف 
في اشياد اهي من المجاز او الحقيقة رهي سنةه (حدها الحدف كما يجيى» والثاني الكناية كمانجى ايضاه 
والثالث الالنغات ه قال الشيم بهاد الديى السبكي لم ارمن ذكرهل هوحقيقة او مجارو قال وهوحفيقة 
حيث لم يكن معه تجريد ه و الرابع التاكيد زعم قوم انه مجازلانه لايفيد الاما افادء الاول و الصحيم انه حقيقة ه 
قان الطرطوسي من سماد مجارا قلنا له اذ! كان التاكيد بلفظ الاول فان جاز ان يكون الثاني مجارا جاز 
٠‏ فى الاول لانهما لفظ واحد و اذا بطل حمل الاول على العجاز بطل حمل الثاني عليه لانه مثل الاول ه 
الخامس التأشبيه زعم قوم انه مجاز والصحيم انه حقيقةه قال الزنجاني فى المعيارلانة معذى مي المعاني 


( سمم ) الجاروزية ٠‏ | لجدس 


وله الفاظ دالة عليه وضعا فليس فيه نقل عن مرضوعه و قال الشين عزيز الدين ان كانت حرف فهو 
حقيقة آو دف فهو مجاز بناء على ان اأحذف من العجاره والسادس التقديم و التاخيرعده قوم من 
المجازلان تقديم مارتبته الناخير كالمفعول و تاخير مارنيته التقديم كالفاعل نقل لكلواحد منهما عى مرتيته 
وحقهه قال فى البرهان و الصحيم انه ليس منه فان المجار نقل ما وضع له الى مالم يوضع له كذ! فى 
الاتقان ه فائدة ه العجاز واقع فى اللغة خافاللاستان ابي اسحاق الاسفرائي قال لو كان المجاز واقعا للزم 
الاختلال بالنفاهم أن قد #خفى القرينة ٠‏ ورد بانه لايوجب امتناعه وغايته انه استبعاد وهولا يعتجر مع القطع 
بالوقوع لانا نقطع بان الاسد للشجاع والعمار للبليد مجاز نعم ربما تحصل به ظى في مقام التردد ٠‏ فان قيل 
هو مع القرينة لا يحتمل غير ذلك فكان العجموع حقيقة فيهه اجيسب بان المجاز و الحقيقة مى صفات 
الالفاظدرن القرائن المعنوية فلا تكون الحقيقة صفة للمجموع و لّى سام لكن اكلام في جزء هذا المجموع 
فالذزاع لفظي ٠‏ وكذ! المجاز واقع فى القرآن وانكرة جماعة منهم الظاهرية و ابن القاص من الشافعية وابن 
خويز منداد م المالكية 6 و بناء الانكار على ماهو ارهن من بيت العنكبوت حيرى قالوا لووقع المجاز 
'فى القرآن لصم اطق العتجوز عليه تعالى و هو مع كرنه ممنوعا إن لابد لصعة ااطلق من الاذن الشرعي 
عند الاشاعرة و من افادة التعظيم عند جماعة و مى عدم ايهام النقص عند الكل منقوض بانه لووقع مركب 
فى القرآن يصم اطلق المركسب عليه و ان شدُّت زيادة التحقيق فارجع الى العضدي وحواشيه و الاطول ٠‏ 

الجاروزيةٌ امحاب ابى الجاروز قالوا بالنس عن النبي صلعم فى الامامة على علي رضي الله 
عنه وصفا لا تسمية و كفروا (لصحابة ب«خالفتة و تركهم الاقتداء بعلي بعد النبي صلى الله عليه وآلة وسلم ٠‏ 
كذا فى السيد الجرجاني ٠‏ 

فصل السين المهدلة * الجنس بالكمرو سكون النون فى اللغة ما يعمكثيرين و بهذا المعنى 
يستعمله الاطباء كذ! في بحر اأجواهر ويقرب منه ما فى الصراح حيرف قال جنس كونة از هرجبزي 
كه درو كونها باشد وهكذ! فى المناخمب ويويد ما فى الصرا ح ما فى المغرب قال الجنس فى اللغة 
الضرب من كل شيرى و هواعم من النوع يقال الحيوان جنس و الانسان نوع ه و الفقهاء يقولون لا جوز 
السلم الا في جنس معلوم يعنون به كونه تمرا او حذطة و في نوع معلوم يعنونى فى الثمركونه برنيا 
او معقليا وفى الحنطة كونها ربيعية او خريفية اننهى ٠‏ و عند اهل العربية يراد به الماهية و بهذا المعنى يقال 
تعريف الجنس, وام الجنس صرح به المولوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي في قوله و العلم بالحقائق 
متحقق خلانا للسوفسطائية و بالنظر الى هذا قيل اسم الجنس اسم موضوع للملهية من حيثك هي 
و كذا علم الجنس على ما بجيرى في لفظ اسم الجنس في فصل الواومن باب السين المهملة ه و يطلق 
عندهم ايضا على أسم الجنس صرح بذلىك في ننائهم الافكار حاشية الهداية في كتاب الووالة حديف 


الجنس ( خم ) 


قال (أجنس على اصطلاح ادل الو مادل على شيع وعلى كل ما اشبهه ٠‏ و عند الغقهاء 
و الأصوليين عبارة عن كلي مقول على كثيرين مختلفين بلاغراض دون الحقائق كما ذهب اليه 
المنطقيون كلانسان فانه مقول على كثيرين مختلفين بلاغراض فان تحدم رجلا وامردة و الغرض مى 
خلقة الرجل هو كونه نبيا و اماما و شاهدا فى (حدرن و القصاص و مقيما لأجمع ر الاعيان 
و حول » و الغرض من خلقة المرأة كونها مستغرشة نية بالولد مدبرة لامور البيت و غير ذلكف 
و الرجل و امرأة عندهم من اانواع فان النوع عندهم كلي مقول على كثيرين متفقين بالغراض دون 
اأعقائق كما هو راى المنطقيين ولاشىف ان افراد الرجل والمرأة كلهم سواء فى الاغراض فمثل زيد 
ليس /جنس ولانوعه وبالجملة فهم انما #أحثون عن الاغراض دون الحقائق فرب نوع عند المنطقييى جذس 
عند الفقهاد هكذا في نور الانوار شرح المذار في مف اأخاص ه فالمعتبر عندهم فى الجنس والذوع 
الختلف و الاتغاق فى الاغراض درن الحقائق ويريده ماذكر فى البرجندي شرح مختصر الوقابة في 
فصل السلم حيث قال رفي بعض كتمسب الاصول الجنس عند الفقهاء كلي مقول على افراد مختلفة من 
حيركث المقاصن والاحكام و النوم كلي مقول على افراد منفقة مى حيث المقاصد والاحكام انتمى ٠‏ لكى* 
فى العضدي و حاشيته للمحقق التغتازاني في #أحرث القياس قبهل بيان الاعتراضات ان اصطلاح 
الاصوليين فى الجنس #خالف اصطلاح المنطقيين فالمندري كلانسانى جنس والمندرج فيه كالحيوان نوع 
على عكس اصطاح ('منطقي ومى ههذا يقال الاتفاق فى العقيقة تجانس و الاختلاف فيها تنوم اننهى ٠‏ 
و الى هذا اشار في جامح الرسوز في كناب البيع حيث قال الجنس اخص من النوع عند الاصولية انتبى ٠‏ 
رفيه في فصل المهرر :جوز اطلاق الجذس عند الفقهاء على الامر العام سواء كاى جنسا عند الفلاسفة اونوعا ه وقد 
ييطلق على ا نخخاص كالرجل والمرأة نظرا الى أحش التغارت فى المقاصد والاحكام كمايطلق النوع عليهما نظرا الى 
اشتراكهما نى الانسادية و اخثلافهما فى الذكورةو الانوثة وفيه دالة على أنى المتشرعينى ينبخغي ان لايلتعتوا الى 
مااصطلم الفاسفة عليه كما فى الكشف انتهىه و فيه في فصل الربوا الجنس شرا التساري فى المعنى 
باتعاك اسم الذات والمقصود او المضاف اليه او المنتسب بكل من الصفر والشبه و أححم البقر و الغنم 
و الثوب الهروي والمردي -جنسان لفقدان الاتحاد المذكور اننهى »و فى النهاية في كتاب الوكالة المراد بالجنس 
والذوع ههذا غيرما اصطلم عليه اهل المنطق فان الجنس عند هم المقول على كثيرين متفقين بالحقيقة 
في جواب ما هو كلانسان مثلاه و الصنف «و النوع المقيد بقيد عرضي #التركي و الهندي ٠‏ والمراد ههذا 
بالجنس ما يشتمل إنسانا على اصطلاج ارلذك و بالذوع الصذف اننهى ٠‏ و في فدمم القدير في باب المهر 
في بيان قول الهداية وان تزوجها على هذا العبد فاذا هو حر:جب مهر المثل الى ما ذكر ني 
بعض شروح الفقة من ان الجنس عند الفقهاء المقول على كثهرين “ختلفين بلاحكام انما هر على قول 


( 6 )2 الجنس 


ابي يوسف رحه و عند #حمد رح المختلفين بالمقامده و علئ قول ابي حنيفة رح هو المقول على 
متحدى الصورة و المعنى وقال ايضا الحرمع العبد و الل مع الخمرعند ابي يبوسفب رح جنسان مختلفان 
لان احد هما مال منقوم يصلم صداقا اي مهرا و الآخر لاه و الجر مع العيد جنس و احد عند #حمد رح 
اذ معنى الذات لايفتق فيهمانان منفعتهما تحصل على نبط و احد فاذا لم يتبدل معنى الذات اعتبر 
جنسا و احداه فاما الخل مع الخمر فجنسان اذ المطلوب من الخمر غير المطلوب من ١أخل‏ ه وابوحنيفة 
يقول اتأخذ الذاتان حم الجنسين الا بتبدل الصورة والمعنى اذ كل مرجود من الحوادث موجود بهما وصورة 
الغمرو الخل واحدة و كذا صورة الجر والعيد فاتحد الجنس انتهى ه فعلى هذا الجنس عند ابي يوسف 
رحمة الله هو المقول على كثيرين متفقين بلاحكام ٠‏ و عند عمد رحمة الله هو المقول على كثيرينى 
متنفقين بالمقاصد اي المذافع و الاغراض ه و عند ابي حنيفة رحمه الله هو المقول على كثيرين 
متفقين صورة و معنى ٠‏ راما على ما ذكره سابقا فالحر مع العبد ليسا جنسين بل مندرجين 
نحت جنس عند ابي يوسف رحمه الله وهو الانسان فان الانسانى. مقول على كثيريى مختلفين 
بلاحكام إن تحته حروعبد مثلاه وكذ! |أخل و الخمر لهسا جنسين لاعند ابي يرسف ولا عند محيد 
رحمهما الله بل مندرجان تحت جنس واحد وهو الاشربة ه و عند المنطقيين هو المقول على 
كثيرين “ختلفين بالحقائق في جواب ماهو ٠‏ فالمقول كالجنس البعيد يتذارل الكلي و الجزئي لان الجرئي 
مقول على واحد فيقال هذا زيد ربالععس ٠»‏ او|مقول على كثيرين كالذنس القريسب اخر ج به الجزئي 
و يتذاول الكليات الخمس فهو كالجنس لها بل جنس لهالانه مرادف للكلي الا ان دلالنه تفصيلية ردلالة الكلي 
اجمالية ه وقيل هوالكلي المقول على كثيرين ال وهولا ؛خلو عن استدراكه وقولذاختلفين بالحقائق #خرج 
النوع انه لا يقال على “ختلفين بالحقائق بل بالعدد ٠‏ و قولنا في جواب ماهو خرج الثلثة الباقية 
اي الفصل و الخاصة و العرض العام اذ لايقال كل منها في جواب ماهو لعدم دلالتها على الماهية بالمطابقة 

فان قيل الفصل قد يكون مقرلا على #مختلفين بالحقائق في جواب ما هو كاأعساس المقرل على السمع 
والبصر و كذ! الخاصة والعرض العام قد يقالان كذلى كالماشي فانة خامة للحبيوان و عرض عام للانسانى مقول في 
جراب ما هو على الماشي على قدمين و الماشي على اربع ه قلت الكلهات من الامور الاضافية التي 
تخنلف بالنسبة الى الاشياء و حمينئد يجمب اعتبار قهدالحيثية فيها فالمراد ان الجنس مقول في جواب 
ما هو على حقائق مختلفة من حينث انه مقول كذلك فالحساس والماشي اذ! اعتهرفيهما ما ذكرتيوه 
كانا جنسين داخلين فى اعد وان كانا خارجين عنه باعتبار كونهما فصلا او خاصة او عرضا عاما لانهما 
بهذا الاعتبار لإيقلان في جراب ما هو املا وههنا مباحرى تطلب من شرح المطالع و حواشية 


* التقسيم # ثم اأجنس اما قرسسب او بعيد اانه اى كان (أجواب عن الماهية و عن جميع مشاركاتها 
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الجناس ظ ( #ومم ) 


في ذلك الجنس واحدا! فهو قربسب ويكون ١أجواب‏ ذلى الجذس فقط العيوان بالنسبة .الى الانسانى 
فانة جواب عن لانسان و عى جميع ما يشاركة فى الحيوانية كالفرس و الغنم و البقر و نوها وان كان الجواب 
عنها و عنى جميع مشاركاتها في ذلك الجنس متعدد! فهو بعيد و يكون الجواب هو و غير كالجسم النامي 
بالنسبة الى الانسان فانه جواب عن الانسانى وعن بعض مشاركاتها فيه كالنبانات ه واما الجواب عى الانسان 
عن بعض مشارواتها الآخر فليس اياه لانه ليس تمام المشترك بهنهما بل اليوان فكلما زاد جواب 
زاك الجنس مرتبة فى البعد عن النوم أن الجواب الاول هو الجنس القريمب'فاذا حصل جواب آخر 
يكوى بعيد| بمرتبة و اذا كان جواب ثالمف يكوى البعد بمرتبتهن و على هذ! القياس فعدد الاجوبة يزيد 
على مراتسب البعد بواحد لكى كلما يتزايد بعد الجنس تتناقص الذاتيات لان الجنس البعيد جزد القريمب 
و اذا ترقهنا عنه يسقط الجزء الآخرعن الاعتباره ثم الاجناس ربما تترتب متصاعدة والانواع متنازلة ولاتذهب 
الى غي رالنهاية بل تنتهى الاجناس في طر التصاعد الى جنس ( يكون فوقه جنس آخر و الا لتركب 
الماهية من اجزاء لاتنناهى و هذا محال ٠‏ و الانواع تننهي في طرف التنازل الى نو انوع لإيكون ده 
نوع ولا ام يا يلحفق يتحقق الاشخاص اذ بها نهايتها فلا يتحقق الانواع فمراتمب الاجناس اربع لانه اما أن يكون فوقه 
و أنه جنس رهن مين المقوسط كالجسم و الجسم النامي أو لا يكون فوقة ولا تحتقه جنس و هو الجنس 
المفرك كالعقل ان قلنا انه جنس للعقول العشرة و الجوهر ليس بجنس له أو يكون ته جنس 3( فوقه 
و هو الجنس العالي و يسمى جنس الاجناس ايضا ؛العقرلات العشرة أو يكونى فوقه جذس لا تحته 
وهو الجنس السافل فلوسي انان ديكا الجنس المفرد فى المراتتك بل حصرها فى الثامكف 
و كانه نظرالى ان اعتبا المراتسب انما يكون اذ١‏ ترتسب الاجناس والجنس المغرد ليس بواقع في سلسلة 
التوتيب ٠‏ و اما غيره فلم يلاحظ ذلك بل قاس الجنس بالجنس واعتبر الاقسام سب الترتييب 
و عدمة ه ثم الجنس مباحرمى مشهورة ذكرت في شرح المطالع و غيرة تركناها مخافة الاطناب ٠‏ 
الجناس عند اهل البديع هو من المحسنات اللفظية هو تشابه اللفظينى فى اللفظ اي فى التلفظ 
و يسمى بالنجنيس ايضاه و المراد بالتلفظ اعم من الصريم و غير الصريم فدخل تجنيس الشارة و هوان 
لايظهر التجنيس باللفظ بل بلاشارة كقولذا حلقت أحية موسى باسمه رخرج التشابه فى المعنى نحو 
اسد و سبع او مجرد عدد الححروف أو الوزن نحو ضرب وعلم و قل ه و فائدة الجناس البيل الى الاصغاء 
الولاكان مناسية الإلقالا ديق ميا و إققاء انها ر ولآن الى لض الحفنيث 1ل جيل عو اتوي م ججاداو البراد 
به معنى آخر كان النفس تشوق تشرق اليه # التقسِيم ** الجناس ضربان ه أحد هما القام و هو ان يتف 
اللفظان في انواع العتررف و اعدادها وهيئاتها و ترتيبها ٠‏ فبقولنا انواع الحررف خرج أعبو يفرح ويمزج 
فابن كلا من الغاد و المهم و كذا بواقى اريف انواع مختلفة ه وبقولنا واعدادها خرج نحو الساق و المساق* 


( امم ) الجذاس 


و بقولذا هياتها نهو البور و البور بفتم الموحدة في احد هما وضمها فى الآخر فان هيئة الكلمة كيفية 
تصصل لها باعتبار حركات الحررف و سكناتهاه وبقولذا وترتيبها اي تقديم بعض الحررف على بعض وتاخيره 
عنه خرج نحو الغتم و الحتف ٠ه‏ ثم ان كان اللفظان المتفقان فيما ذكرمى نوم و احد من انواع الكلمة 
كلأسم مثا يسمى مماثلا لآن البائل هو الاتحاد فى النوم نحو يوم يقوم الساعة يقسم المجرمون مالبثوا 
غيرساعة اي من ساعات الايام و الساعة الاولى بمعنى القيامة ٠‏ وقيل الساعة فى الموضعين بمعنّى و احد 
والنجنيس ان يتفق اللفظان و يختلف المعنى ول يكون احد هما حقيقة و الآخر مجازا بل يكونان حقيقتين 
وزسان القهامة وان طال لكنه عند الله في حكم الساعة الواحدة فاطلاق الساعة على القهامة مجاز وبذلف 
بخرج الكام عن الأجنيس كما لوقلت ركبت حمارا ولقيت حمارا اي بليدا وان كان اللفظان 
من نوعين يسمى مستو فى كقول ابي تمام ه شعره ما مات من كرم الزمان فانه ٠‏ بحيى لدى يحيى 
بى عبد الله ه فان يحيى الول فعل مضارع والثاني علم » و ايضا التام ان كان احد لفظيه مركبا 
و الآخر مغردا يسمى جناس التركيسب و الجناس المركسب ٠‏ و المركسب ان كان مركبا من كلمة و بعض 
"كلمة يسمى مرنوًا نحو جرف هار فانهار و أن كان مركبا مى كلمتين فان اتغق اللفظان فق الخط يسم 
متشابها نحوه شعره اذا ميلك لم يكن ذاهبة ء فدعه فدرلته ذاهبة ه اي غيرباقية و ذاهبة الاولى مركسب من 
ذارهبة بمعنى صاحمب هبة و ان لم يتفقا فى ١‏ لخط يسمى مغررقاء شعره نح و كلم قد اخذ الجام ولا جام لذاه 
ما الذي ضر مدير الجام لو جاملنا ء لي عاملنا 5-000 غير النام و هو اربعة اقسام لانه إن ' 
اختلف اللفظان ني هيئة الحررف فقط يسمىئ «حرفاو الحرف المشدد ههنا في حم المخفف 
و اللختاف اما فى الحركة او فى الحركة و السكون كقولهم جبة البرك مجنة البرك ه فلفظ اليد الاول بالضم 
والثاني بالفتم ه واما لفظ الجبة و الجنة فين التجنيس الاحق ٠‏ و قرلهم الجاهل اما سغرط 5 
مغرط بتشديد الراء و الاول بشحفيغها مر قولهم البدعة شرك الشرك بكسر الشين و سكوى الراء و الشرلث الاول 
بفتسنين وإن اختلفا في إعدادها فقط يسمى ناقصا و الاختلاف في عدد الحروف ما بحرف فى الول نحو 
النفت الساق بالساق الى ربك يومئُذ المساق او فى الوسط أو جدي جهدي او فى الآخر نحو عواص 
و عواصم و ربما يسمى هذ! القسم الاخير بالمطرف ايضا و اما باكثرمى حرف وربما يسمى مذيلا ذلك 
بأى يزيد في احدهما اكثرمن حرف فى الآخرار الآرل رسمئ بعضهم الثاني بالمتوج كقوله تعالى وانظر 
الى الهلك و تكذا كذا مرسلينى من آمن بالله ان ربهم بهم مذبذبين بهن ذلك و ان اختلفا في انواعها 
فقبط فيشترط ان لايقع الاختلاف باكثر من حرف اذ حيذئد #خري عن النجانس كلفظي نصر وذكل ه ثم اأععرفان 
. ان كانا متقاربيى يسمى مضارعا وهو ثلثة اشرب لان الحرف الاجنبي اما فى الأول كدامس و طامس 
او فى الوسط نهو ينهون و ينأون او فى اآخر نحو الخيل واأخير ولا اي ان ام يكونا متقاربين يسمى احا 


الجناس ظ ( 4م" ) 


امافى الأول كهمزة ولمزة او فى الوسط نعو تفرحون و تمرحون او فى الآخ رالامر و الامن و فى الاتقان 
الععرفان المختلفان نوعا ان كان بينهما مناسبة لفظية كالضاد و الظاء يسمىى. تجنيسا لغظيا كقوله تعالى وجوه 
يومئد ناضرة الى ربها ناظرة و اك اختلفا في ترتيبها فقط يسمئ تجنيس القلسب وهوضربان لانه ان وقع 
العرف من الكلمة الاولى أولا من الثانية و الذي قبله ثانيا وهكذا على الترتيسب سمي قلسب الل نحو 
نتم حتف ولا يسمى قلمب البعض حو فرقت بين بني اسرائيل ه واذا وقع احد المتجافسين في ارل 
البيت والآخرفي آخر: يصمى تجنيس القلسب حيذئن مقلريا “عتيها لان اللفظين كانهما جناحان للبهتكقول 
الشاعره مصراعء هلاح انوا رالهدئ مى كفه في كل حال ه و اذا ولي احد المنجانسين الآخر سواء كانى جذاس 
القلمب اوغير: يسمئى مزدوجا و مكرراو مردد! كقولهم من طلسب وجد وجد ومن قرع ولع و لع وقولهم الذبيذ بغير 
النغم غم وبغير الدسم سم » تذبيه ه اذ! اختلف لفظا المتجانسين في اثنين او اكثرمثلا ار اختلفافي انواع 
واعدادها او فيهما مع ثالمى كالهيئّة و النرتيب لايعد ذلك من باب التجنيس ليعد المشابهة ٠‏ قال 
الخطيسب فى التاخيص ويلعق بالجناس شيئان احدهما ان اجتمع اللفظين الاشتقاق نعو فاقم رجهلك للدينى 
القيم وسماه صالغصب الاتقان بخجنيس الاشتقاق و بالمقتضمب ثم قال و الثاني ان #جتمعهما اي اللفظي * 
المشابهة نحو قال اني لعملكم نمن القالهى و سماه صاحمب الاتقانى بجنس الاطلاق وو قال المحقق التفتازاني 
في شرحه المطول ليس المران بما يشبه الاشتقاق الاشئقاق الكبيرلانه هو الاتغاق في حروف الاصول من غير 
رعابة الترنيسب مثل القمر و الرقم ولا شلك ان قال فى المثال الذكور صن القول و القالين من القلى 
بل المراد به ما يشبه الاشتقاق و ليس باشتقاق و ذللك بان يوجد في كل من اللفظين ما يوجد فى الآخر 
من اروف او اكثرلكن لا يرجعان الى امل واحد فى الاشتقاق » قال ال#حقق التفتازاني فى المطول 
وقد يقال النجنيس على توافق اللفظين فى الكتابة ويسمى تجذيسا خطيا كقوله عليه السلام عليكم بالابكار فانهنى 
شد حبا و اقل خب ه رقد يعد في هذا النوع مالم ينظرفيه الى اتصال'لحررف وانفضالها كقوم في مسعود 
متى يعود و فى المستنصربه جنة الهسيع يضربه حية انتهى ه فغهم من كام التلخيص و المطيل ان اطاق 
النجنيس على تجنيس الاشتقاق وتجنيس الاطلاق على سبيل التشابه و اطلاقه على النجنيس, الغطي علئي 
سبيل الاشتراك اللفظي وان المعدود فى المحسنات اللفظية هو اللجنيس بمعنى تشابه اللفظينى فى 
اللفظه وقد صرح به المححقق التغتازاني في آخرفى البديع قال ان كون الكلمتهى متمائلتهن فى الخط كما بذكرنا 
ليس داخلا في علم البديع وان ذكرة بعض المصنفين فيه ه فادة ٠‏ لكوى الجناس من الهحسنات اللفظية 
|( المعذوية ترك عند فوت المعنى كقوله تعالى وما انك بموص لذا ولوكذا صادقين ٠‏ قيل ام يقل وساانئت 
بنصدق لذا مع انه يودي معناه مع رعاية النجنيس أن في سوم من المعنى ما ليس في مصدق اذ معنا 
مع التصديق اعطاء الامى و مقصودهم التصديق وزيادة و هو طلس الامن فلذلك عبربه و كقوله تعاليى 


( مم ) النجنيس 


اتدعون بعلا وتذرون احعن الخالقين لم يقل و تدعون احسن الخالقين مع ان فيه رعابة الجناس لان تدع 
اخص من تذرلانه بمعنى ترك الشيى مع الاعنناد به بشهادة الشتفاق نعو الأيداع فانه ترك الوديعة مع 
العتناد جلها و لذ يختار لها من هو مونس عليها و من ذلك الدعة بمعنى الراحة ه و اما يذرفمعناة 
الذرلك مطلقا او الذرك مع الاعراض و الرفض الكلي ٠‏ قال الراغعب يقال فا يذر الشيى اي يقدفه لقلة 
الاعنداد بهه و منه الوذر قطعة من اللحم لقلة الاعنداد به ولا شك ان السياق انما يناسب هذا ل الاول فاريد 
هنا تشنيع حالهم فى الاعراض عن ربهم وانهم بلغوا الغاية فى الاعراض كذ! ذكرالخولي ه وقال الزملكاني 
إن النجنيس تحسين انما يستعدل في مقام الوعد و الاحسان ل في مقام التهويل هذا كله خلامة ما فى 
المطول و الاتقان ه و اما النجنيس عند اهل الفرس فقال في جامع الصنائع ما اين منعت را بطور بارسيان 
بيان كنيم بس كويم ©جئيس نزكد بارسيان آنست كه لفظي مقابل لفظي جنان آرد كه در صورت موافق 


وبمعني #مخالف بود واين مننوعست نوع اول بسيط وآن آوردن دو لفظ مليجانس است واين بردو طريق 


است يكي بسيط منفق و آن جنانست كه هردولفظ درعدد حررف و كتابت و ثلفظ متفق باشند جون 
, لفظاخطا كه در معني ذازد وديكري بسيط مختلف و آنجذاذست كه درارئان متفق باشند جزدر تركيب 
جون لفظتارها درب مصراع ه ع ه ذارها كردي ازان زلغينى مشكين تازهاذوع درم مركب نامو آن أنست كه مقابل 
لفلي كه در حروف بسيار باشد دو يا سه لفظ اند حرو آرند تا بدا برابرشود واين نيز بر دو طريق 
است مركب تام متفق كه درهمة اركان متفق باشند مثاله ه شعره «#مجون لعب اوجرديدة ام مرجائرا هخواهم 
كه فداي او كنم مرجانرا ٠‏ لفظ مرجان در مصراع دوم مركب شدة از لفظ مروجان و در مصراع اول مفرك 
است و مركب تام مختلف واين بردر كونه است يكي آنقه همه اركان منفق باشند جز در حركت 
مثاله ه شعره ازفراق رح جو كلزارت ه عاشق خسته زب ركل زارت ه كلزار بلفظ زار مركب شده و ديكري آنكه 
درحركت وكنابت #خنافف باشند ودر اركان مكفق مثالة ه شعره رخ توآفناب ديدن أن ٠‏ آنت آب اندرين 
جنم |إسكث ه مراد آفت كه بآب مركب شد ذو ع سيوم تجنيس مزدوج و آن جنان است كه جنس 
لفظي آرزده شد منصل يا منفصل بجند حرفي كم از حررك ارل مثال منصل لفظ آباد و باد 
و مثال منفصل جين لفظ كلزار وزار نوع جهارم محرف يعني لفظي جنس لفظي آرردة شود 
كه يجرئي در آخر بيش ياك باشد اكر اجزاه بيش باشد زائد خوانند و اكركم باشد ناقص جون لفط 
جام ناقص و جشمة زائد نوم بأجم مركب يعني يك لفظ بسيط را بكنيم لفظ مركب كردد وآن بردونمط 
بكي خطي و لفظي دوم خطي “جرد وهريك ازين دو بر دو طربق است متصل و منفصل مثال لفظي 
ورخطي متصل ٠‏ شعر ه تاجان دهيث بكوى أي مرجائرا ه يك بوسه بده بهاش بشرجائرا ه مثال 
خطي ولغطي منفصل ه شعره هربارنديدة امكسي تهرياره ال توبتكرارسوال سائل ه مثال خطي مجرد منصل 
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حركت 


5 5 
اورشة » السجاورسية 


انيه النجانص ء المجانسة ٠‏ الجوارش ( +مم ) الجاررشية ه الجيش ١‏ ١أجاحظية‏ 


شعر ه هربار اكربارنه كرهرباراست ٠‏ ازدست ذهبل" زجشم دانش اغيار است ٠‏ نوم شثم معنسيل 
يعني جنسينش إحيله شناخته كردد وآن برسه كونءاست مضارع يعني درهمه حررف متجانس باشد مكر 
در حرف آخيرجون آزار وآزاد وتبديل يعني درهمه حررف مجانست باشد جزحرف ارل جون اشارت 
و بشارت و مطريف يعني در همه تجانس باشد جز در حرف ميانه جون قادري و قاهري نوم هفتم 
تجنيس لفظ يعني د رتلفظمتشابه و متجانس نمايند ود ركنابت متجاين جو سفرو صفرنُوع هشتم نجنيس 
خط يعني در خط ملجانس نمابند ودر تلفظ متباين انتهى ه ودر #مجمع الصذائع كويد لاحق است 
بمجنيس خط كاميكه كه الفاظ او دامن دار برابر يكدبر واقع شوند مثالة ه شعريه جوآن جان جهان داس 
كشان شد از جمس بيرون ٠‏ روان شد جان مرغان جمن كفني زتن بيرون ٠‏ و اكر در اثناى اين قسم لفظ 
دامن مذكور باشد بسنديده آيده وآنجه درآن جنس لفظ نكاهدارند آنرا ممجانس كويند ٠‏ 

التتجنيس عذد بلغا العرب و الفرس قد عرفت قبيل هذ ه وغْند المحاسبين هر جعل الكسورمن 


جنس كسر معين و يسمى بالبسط ايضا و العدد العاصل من الجنيس يمبى مجنسا بالفتع و مبعوطا 


مثا اردنا تجنيس انين و ثلثين فبعد العمل حصل ثمانية اثلاث فالثمانية هى المجنص و المبسوط 
و طربقه معررف في كتمب الحساب ٠‏ 

التجادس و كل| المجانسة حسمب المطاح اللامي الانعاد فى الجنس كلانسان و الفيس 
وهما من اقسام الوحدة كذا في شرح المواقف و الاطول وهكذ! عند الحكماد على ما يغهم من استعما لاتهم ٠‏ 

فصل الشين المعجمة * الجوارش بضم الجيم و كسر ااه المبملة معرب كوارش و الجوارن 
بالنوى صحيف معنا الهاضم للطعام ٠‏ و الفرق بيذه وبين المعجون إن المعجون يكون مرة وحلرة وطيجة ومنقنة 
والجوارش ايكون الاعذبة طيبة الرائعة كذا في بعر الجواهره 

الجاورشية هي بثورصغار منقرحة حمر الأصول و ربما كأن معها لد شديد وورم ر سيان مديد و هو 
من امناف النملة كذا في بحر (أجواهره 

الجيش بالغتم وسكرى المثنا النعتانية فى اللغة لشكره و سريه بارا از لشك ر كما فى الصرلح وقد 
فق بهنهما ابو حنيفة رحمه الله بان اقل الجيش اربعمائة واقل السرية مائةه و قال العسى بن زياك اقل 
السرية اربعماثة و اقل الجيش اربعة آاف كذا في قاضيخان و هنذا في جامع الرصوز و البررجندي 


في كتاب الجهاد ه رفى الدرر السرية من اربعة الى اربعمائة من المقاتلة ٠‏ 


فصل الطاء المعجمة * الجاحشيةٌ بالحاد المبملدة هي غرقة م المعتزلة امبعاب عمو بى 
احر"الجاحظ قالوا المعارف كلها ضرررية ولا ارادة فى الشاهد اي فى إلواحد مذا انما هي ارادئة لفعلم 
عدم الحهو اي كرنة عالما به فيرساء عذه و ارادثة لفعل الغيرهي مهل النفس اليه وقائوا إن اللجسام رات 


الجدع ه الجذع ( اس ) (لجرطةاه لجسن 


طبائع غتلفة لها آثار مخصومة كما هر مذهب الطبعيبى من الفاسفة و يمتنع انعدام الجواه انما يتبدل 
الأعراض و الجواهرباقهة على حالها كما قهل فى الهيولى والذار تجذب الى نفسها اهلها لا ان الله يدخلهم فيها 
و الخير و الشر من فعل العبد و القرآى جسد ينقلمب تارة رجلا وتارة امرأة كذ! في شرح المواتف ٠‏ 
فصل العينى الميملة * الجدع بالفتم و سكون الدال المهملة نزك عروضيان انداخدّن هردو 
سبمب و ساكن كردن ذا از مفعولات فاع ماند جلي او فعل نهند جراكة فاع بي معني است و مستعمل 
0 شده باشد آنرا “جدوع كويند كذا في عروض سيفي ٠‏ 
الجذع ب: بفقم الجيم و الذال المعجمة در لت آنجه بسال سوم د رآمده ا زكاو و اسب و بسال بذجم 
در آمده باشد از شترو بسال سوم در آمده باشد از كوسيند ٠ه‏ وباصطلاح فقهاء بر كه بيشت رسال برو كذشته باشد 
كذا فى المذخب و كنزاللغات « و فى الصراح. جذع بفتحتين آنجه بسال دوم در آمده باشد از كوسيند 
وبسال سيوم از كاو وبسال بأجم ازشتئرء ودر بعضي كتمب لغت ميكويد الجذع *دو ساله شدن 
كرسيند وكاو وآهو واسب وبنجساله شدن اشتره وفي جامع الرموز في كتاب الركرة الجذع من الابل' 
لغة ما اتى عليه خمصس سنين وشريعة اربع كما في شرح الطحاري لكى في عامة كتنب 
الفقه واللغة اربع الع تمام خمسى لانه شاب و امل الجذع الشاب والجذعة مونئف الجدم 
انتهى ه و فيه في كتاب الاضحية الجذم بغتحتين فى اللغة مى جنس الضأن ما تم لهسنة و مى المعز ما 
دخل فى السنة الثانية و البقرة فى الثالثة والابل فى ١لخامسة ٠‏ وقيل غير ذلك كما قال ابن الاثير و 
فى الشريعة هو صن الضأن صا اتى عليه اكثرالحول عند الاكثركما فى الكافي و فسر الاكثر فى المحيط بما 
دخل فى الشهرالثامس ٠‏ و فى الخزانة هوما اتى عليه سنة اشهروشيرى ٠‏ وفى الزاهدي هوعند الفقهاء 
ماتم له سئة اشهره و ذكر الزعفراني انه ما يكون ابى ستّة اشهر او ثمانية او تسعة وما دونه حمل اننهى ٠‏ 
الجرصة بالض و سكون راد مهمله يك آشام ازآب و شراب ومانند آن كما فى الصراح و در امطاح 
صونيه عبارتست از اسرار مقامات كة در سلوك ازسالك بوشيده مانده بود كذا في بعض الرسائل ٠‏ 
الجمع بالفكم و سكون المهم فى اللغة بمعني همه و كررة مردم و كرك أوردن وأسم و احد را جيح 
كريس و أخبل بسيار باركما فى المناخمب ٠‏ و عند ال+حاسبين هو زيادة عدد على عدد آخر وما حصل 
مى 'تلكب الزيادة يسمى مجبوعا و حامل الجمع ه وفي تقييد العدد بالآخر اشارة الى انه لابد مى التغاير 
بهى العددين ححقيقة كان يكو احدهما خدمة و الآخرستة لا ان يكون كل منهما خمسة مثلا ان حينئذ لايسى 
جمعا بل تضعيفا هكذا يفهم من شرح خلامة الحساب ٠‏ وعند اهل التذية هر من جنات المعنوية 
.وهوان فجي يهن شيين او اشياء نبي حم كقو له تعالى المال و البنون زينة البسيرة الدنيا جبع الال 
و البنونى فى الزينة كذا فى الأتقان و المطول ٠‏ وعند الأصوليينى و الفقهاء هو ان يجمع بين الامل و الفرع 


المع ( عسم. ) 


لعلة مشتركة بينهما ليصم القياس و يقابله الغرق و هو ان يفرقٍ بينهما بابداد ما يختص باحدهما للا يصم 
القياس كذ! في شرح المواقف فى المقصد السادس من مرصد النظر وتلك العلة المشتركة نسمى جاسعا كما 
نجي في لفط التمثيل فى فصل الام من باب الميم ه وعند المنطقيين هو كون المعرف اي بالكسر تيمك 
يصدق على جميع افراد المعرف اي بالفتم ويسمى بالعكس و الانعكاس ايضاكما بجي وذلك المعرف اي 
بالكسر يسمى جامعا و منعكسا و بهد| المعنى يستعملة الأصوليون و المتكلمونى وغيرهم في بيان التعريفب ٠‏ 
و يطلق على معنّى آخرايضا نجيوى ذكره في لفظ المغالطة في فصل الطاء مى باب الغين المعجمة ه وعذد 
الفحاة والصرفيين هو اسم دل على جملة آحاد مقصودة بحررف مغرده بتغهرماو يشّمى مجموعا اإيضاه فلاحاد 
اعم من ان تكون جملة او متفرقة فيشتمل اسماء العدد و رجل و رجلان و اسماء الاجناس كثمر و جل فانها و أن 
م تدل عليها رضعا فقد تدل عليها استعملا و إسماء الجموم كرهط ونفره وباشافة الجملة اليها خرجت الواحد 
والاثنان ورجل و رجلان و بقيت البواقي ٠‏ و قولنا مقصودة آي يتعلق بها القصد في ضمنى ذلىف الاسم ه 
و قولذا تروف مفردة اي #حررففت هي مادة لمفرده اي لواحده كما هي مادة له ايضا فالقصد و الدلالة 
بحروف المفرد بمعنى المدخلية لحرورف المغفركن فيه لا الاستقلال ان الهيئة لها ايضا مدخل فى الدلالة ٠‏ 
و المراد بحروف مغردة اعم من حروف مغرده المحقق كما في رجال و من حروف مغفردة المقدركما 
في نسوة فانه يقدر له مغرب لم يوجد فى الاستعمال وهو نساء على وزن غلام فان فعلة من الأوزان 
المشهو رة للجمع لمفرنٍ على فعال بضم الفاده فبقولنا مقصودة خرجت اسماء الاجناسٌ اذا قصد بها نفس 
الجنس لا افرادة ٠‏ و إذ! قصد بها الافراد استعمالا فخرجت بقوئقا بحررف مغفرده « وخر بقولنا تحررف مغرده 
أسماء الجموع واسماء العددى ايضاه فانى قيل لم يقد ر المغرد في نحو ابل وعم و قوم و رهط لتدخل في 
الجمع كما قدر في نسوة ٠‏ قيل لعدم جريان احكام الجمع فيهابل المانع متسقق ور هو جريان احكام المفرد 
فيها خلاف أحو نسوة ه و بالجملة فلحو نموة و رجال لما كان على اوزان الجمو عو استعمالها فى 
التانيمث و الرد فى التصغير الى الاصل وامتناع النسبة و منع الصرف عند تحقق منتهي الجمو ع اعنبر 
له واحد محعقق او مقدره واما تحوابل وغنم وخيل و أحوها من اسماد الجموم فلما لم يكن له احكام 
الجمع بل احكام المفرد لم يعتبرله واحد لا محقق ولا مقدر فان نحو ركسب مثلا و ان وافق الراكب 
فى الحررف كن الراكب ليس بعفرد له بل كاهما مغردان بدلهل جريان احكام المفرد فيهنا من 
القصغيرو كوى الركسب على غير ميخ القلة وعود ضير الواحد اليه و نحوذلك ه وهكذا ابعال في نو تمرصما 
الغارق بهنه و بيى واحده التاد فانة اسم جنسى لا جمع و اليه ذهسب سيبويه ه و قال الا خفش سماد الجموع 
الث لها آحاد من تراكيبها جمع فالركب جمع راكب .ه وقال الفراه وكذا اسمانالاجذاس كتمر 
فانة جمع تمرة ٠‏ و إما اسم جمع او جذنس لاواحد له من لفظه نحو ابل وغنم فليس بجمع على الانغاق بل الابل 


( سسمم ) | أجمع 


|سم جفس و الغنم اسم جمع ه ثم الفرق بينهما ان اسم الجنس يطلق على القليل و الكثير اي يقع على 
الواحد و الأننهى فصاعد! وضعا /خلاف اسم الجمع ه فان قيل الكعلم لايقع على الكلمة و الكلمتيى و هوجنس ٠‏ 
' قيل ذلك بحسب الستعمال ل بالرفع على انه اميرفي القزام كين العلم اسم جمع و يجبيى ايضا في لفط 
اسم الجنس »ثم اغهافة حررف الى مفرد: للجنس اي بجميع حررف مفرده كرجال اوبعضها كسفار ج في 
سفرجل و فرازد في فرزدق ه و قولذا بتغهرما اي اعم من ان يكون التغير بزيادة كرجال جمع رجل وكما فى 
الجمع السالم او نقصان ككتب جمع كناب او اختلاف فى الحركات و السكنات كأسق جمع إسد ومن أن يكون 
حقيقة كعامة الجموع او حالما كما في فلك و لدجان خيرى لأحد فيهما الواحد و الجمع حرفا وهيئة لكنه اعتبر 
الضمة في فلك و الكسرفي دجان في حال الجمع عارضيتين وفي حال الافراد اصليتين فحصل التغيربيذ! 
الاعقباره التتقسيج ه الجمع نوعان مسيم ويسمى سالها وجمع السلامة ايضا ومكسر و يسمى جمع التكسيره 
نجمع النعسيرما تغيربذاء واحده اى مى حيث نفسه وإموره الداخلة فيه كما هو المتبادربخلاف جمع السلامة فان 
تغهربناء واحده بأحوق الحروف الخارجة فتغير نحو افراس باعتبار الأمور الداخلة حيرى عرض للفاء 
السكون و ميرورتة حرفا ثانيا بعد ان كان اولا و الفصل بين الراء و السينى بعد ان كانا متصلين و ليس 
كذلك تغير لحر مسلمون لبقاء بناء مغرده و هو مسلم فى التلفظ ه فالفرق بين التكسيرو التصحيم انما هو 
باختصاص التكسير بالتغير بالا مور الدخلة هكذا ذكر المولوي عصام الديى في حاشية الفوائد الضيائية 
و فية اشارة الى جوار اطاق جمع النصحيم على الجمع السالم ه ثم قال والاوجه ان يقال المراد التغي ربغير 
الععاق الواو و الياء والذون والالف و التاء بل. لا حاجة الى مثل هذه التكلفات صلا اذ فى الجمع السالم 
لم ينغير بناء المعرد اصلا فان ألبناء وهو الصيغة لايتغيربتغير الآخرفان رجلاو رجل ورجل بناء واحد وقد سبق 
ذلك في بيان تعريف علم الصرف فى المقدمة ه ثم المتباد رمن التغي رتغيريكون ؛حصول الجمعية فلاينتقض 
بمثل مصطفون فان تغير الواحد فيه يلزم بعد حصول الجمعية ٠‏ ثم لما عرفت في تعريف الجمع ان التغير 
اعم من الحقيقي و الاعتباري لم #خرج من تعريف جمع التعسير ثحو فلى ور مجان ه و الجمع الصحيم 
بخلافه اي بخلاف جمع التكسير وهو تارة يكون للمذكر و تارة للمونث فالجمع الصحيم المذكر مالحق 
آخر مغردة واو مضموم ما قبلها او ياد مكسور ما قبلها و نوى مفتوحة جر مسلمون و مسلبين جمع مسام 
و الجمع الصحيم المونث مالعق آخر مغرده الف و تاد نحو مسلمات جبع مسلمة و حذف القاد من 
مسلمة للا بجتمع علامتا النانيث ٠»‏ وايضا الجمع اما جمع قلة وهوما يطلق على عشرة فما درنها الى الثلثة 
بطريق اأعقيقة و اماجمع كثرة وهو مايطلق على مافوق العشرة الى ما لانهاية له وقيل على ثلثة فما فوقهاه ثم 
الجمع التصعيم كله و نعوافلّس و آفراس وارغفة وغلمة جمع قلة وماعد! ذلك جمع كثرة راذا لريجيى للغظ الا 


جمع القلة كارجل او جمع كثرة كرجال فهو مشترلك بينهما* و قد يستعاراحدهما للآخر مع وجون ذلك الآخر 
١‏ 350 


المع ( عمم ) 


. 


كقوله تعالى ثائة قررد مع وجود اقراءه و قد #جمع الجمع و يسمى جمع الجمع يعني يقدرالجمع مغردا 
فيجمع على ما يقتضيه الاصول ه اما في ارزان القلة ل#حصل التكثيرو لذلىف قل جمع السلامة فيهاه وني 
0 الكثرة الغرض من جمعها معاملتها معاملة المغرد و لذلك كثر فيه السلامة رعاية لسلامة الاحاد 
فمثال جمع التكسيراكالسب جمع اكلسب جمع كلمب واناعيم جمع انعام جمع نعم ٠‏ و مثال جمع السلامة جمالات 
جمع جمال جميع جمل و كابات جمع كلاب جمع كلسب و بهوتات جمع بيوت جمع بيث ه ثم اعلم 
انى جمع الجمع لايطلق على اقل هن تسعة كما اى جمع المفكٍ لا يطلق على اقل مى ثلثة 
إلا مجازا هكذا يستفاد من شروح الكافية كالفوائدالضيائية و غاية التحقيق وحاشية الهندية و شرو ح 
الشافية كالجاربردي » و عند الصرفية هوازالة الشعث والتفرقة بين القدم و الحدث لنه لما انجذب بصيرة 
الروح الئى مشاهدة جمال الدات اسئتر نور العقلى الفارق بون الاشياء ني غلبة نور الذات القديمة 
و ارتفع التمييز بين القدم و الحدث لزهوق الباطل عند مجي الحعق و تسمى هذ الحالة جمعاه ثم اذا اسبل 
حجاب العزة على وجه الذات وعاد الرو ح الى عالم الخلق وظهر نور العقل لبعد الرو جح عن الذات 
و عاك التمييزبين الحدث و القدم تسمى هذه الحالة تغرقة ٠»‏ ولعدم استقرار حال الجمع فى البداية يتذارب 

فى الحبد الجمع و التغرقة فلايزال يلوح له لاثم الجمع و يغ يغيب الى ان يستقرفيه بحيث لا يفارقه ابدا فلونظر 
بعهن النفرقة ل يزول عذه نظر الجمع ولو نظ ربعين الجمع لايفقد نظ ر التغرقة بل يجتمع له عيذان ينظ رباليمنى الى 
الععق نظر الجمع و باليسرئ الى الخلق نظر النغرقة و تسمى هذه (لحالة الصحو الثاني ى الفرق التاني و صحو 
الجمع وجمع الجمع وهي اعلى رتبةمن الجمع الصرف لاجتماع الضدين فيهاولان صاحسب الجمع الصرف غير 
متخلص عن شرك الشرك و التغرقة بالكلية الاترئ ان جمعه في مقابلة التفرفة متميزعنها وهو نوع من 
التفرفة و هذه مشتملة على الجمع و التفرفة فلا تقابل تغرقة ولهذ١‏ سميث جمع الجمع « وصاحسب هذه الحالة 
اب 0 

ترتفع بالمخالطة و النظر الى صور اجزاء الكون ه وصاحمب جمع اجمع لو نظر الى عالم التفرقة لم يرصور الاكوان 
الا آلات يستعليها فاعل واحد بل لايراها فى البين ن#جمع كل الافعال في افعاله و كل الصفات في صفاتة 
و كل الذات في ذاته حتئ لواحس بشيى يراه المحس و نفسه الس و الحعس صفة المحس فتارة 
يكو هو صفة المحبوب و آلة علمة و تارة يكون المحبوب صفة و آلة علمه و تصرفه كقوله سبحانه كنت له 
سمعا و بصرا و يدا و مويد|! وكما لايتطرق السكر الى الصحو الثاني فكذلك لاتصيمب التفرفة هذا الجمع لان 
مطلعة افق الذات العجردة وهو الافق الاعلى و مطلع الجمع الصرف افق اسم الجامع و هو الافق الادنى ٠‏ 
و الجمع الصرف يورث الزندقة و الاأحاد و يكم برفع الاحكام الظاهرية كما ان التفرقة المعضة تقتضي 
تعطيل الفاعل المطلق ه و الجمع مع التغرقة يفيد حقيقة الترحيدرالتميهزبيى احكام الربويية رالعبردية ولهذا 


جمعالجمع « جمعالموتلف والمختلف ٠‏ ( «بمم ) الجمع مع التفريق ٠‏ الجيع مغ التقمي 
, | أجمعمع التعريق َالتقسهم جمع المسائل في مسكةا 


قالت المتصوفة الجمع بلاتفرقة زندقة والتفرقة بلاجمع تعطيل و الجمع مع التفرفة توحيد و لصاحمب الجمع 
ى يضيف الى نفسه كل اثرظهرفى الوجود وكل فعل وصفة واثرلانحصار الكل عنده في ذاث واحدة 
فتارة بكي عن حال هذا و تارة عى حال ذاك رلا نعني بقولذا قال فلان بلسان الجمع إلا هذا و الجمع 
و اد ينصب الى بحر الترحيد كذا في شرح القصيدة الفارضية ه ودر كشف اللغات ميكويد جمعيت در 
اصطلاح سالكان اشارت ازانى استث كه ازهمة بمشاهده واحد يردازي ٠‏ و تغرقه عبارتست ازانكه دل را بواسطتٌ 
تعلق بامور متعدد: براكند: سازي ٠‏ رقيل جمعيت آنكه سالك بمرتبعٌ معمو رسد و اورا شعوراز خلق و خود 
نماند ه ونيز ميكويند ك#جيع شهود حق است بي خلق وجمع الجمع شهود خلق است قائم اق * 

جمع الجمع قد عرفت معناه عند الذحاة و الصوفية قبيل هذاه 

جمع الموتلى والمختلف عند اهل البديع هوان تريد النسوية بين الشيدين فناتني 
بمعان متالفة في مدحهما و تروم بعد ذلك ترجيم احدهماعلى الآخربزيادة فضل لاينقص الآخر فتانتي 
لاجل ذلك بمعان تخالف بمعنى التسوية كقوله تعالى وداود وسليمان ان يحكمان فى الحرث الآية 
سوي فى الحكم و العلم و زاد فضل سلدمان بالفهم كذا فى الاتقان ٠‏ 

الجمع مع التغفريق هكذا فى المطول و فى الاتقان الجمع و التفريق والمآل واحد و هوعند اهل 
البدبع ان تدخل شيئين في معنى و تغرق بهن جهتي الادخال كقوله تعالى الله يترفى الالنفس حين 
موتها الآية قال الطيبي جمع الله سجحاده النفسين في حم التوفي ثم فرق بين جهتي التوفي بالحكم 
بالاسساك والارسال اي الله يقوفى الانفس الني تقبض و التي لم تقبض فيمسك الاولى ويرسل الاخرئ » 

الجمع مع النة يم هكذا فى المطول و فى الاتقان الجمع و التقسيم و هو عند اهل البدبع جمع 
متعدد في حم تحت حلم ثم تقسيمه أو العكس اي تقسيم متعدد ثم جمعه تحت حكم و الاول كقولهتعالئ 
ثم اورثنا الكتاب الذي اصطفينا من عبادنا فمنهم ظالم لنفسه و منهم مقتصد و منهم سابق بالخيرات 
والثاني كقول الشاعره شعره اذ! حاربوا ضررا عدرهم ه ارحارلوا النفع في اشياعهم نفعراه سجية تلك منهم غير 
محدثةءإن الخلاق فاعلم شرها البدع ٠‏ قسم فى البيت صفة الممدرحينى الى ضر الاعداء ونفع الاشياع اي 
الا نصارثم جمعهما فى الوصف الثاني لي في كونهما سجية حيث قال سجية تلك منهم « 

الجمع مع التغريق والتقسيم تعسير يعلم هما سدق :و مثالة قولة تغالوق يوم إياني لا تكلم تفن 
الاباذنه الآيات فالجمع في قوله لاتكلم نفس الاباذنه لانها متعددة معنى أذ النكرة في سياق النفي 
تعم ر التغريق في قوله فمنهم شقي و سعيد و النقسيم في قوله فاما الديى شقوا و اما الديى سعدرا وهذه 
البدائع كلها من الممعسنات المعنوية هكذا يستفاد من الاتقان و المطول ٠‏ | 

جمع المسائل في مسئلة يجيبى في لفظ المغالطة في فصل الطاء مى باب الغين |أمكجبة ٠‏ 


الججامع ( “*#سمم ) 


الجامع بطلق على معان ء منها مامر وهو العلة والنعريف المنعئكس ٠‏ ومنها ما هو مصطام 
المحدنين و هو كناب جمع فيه الاحاديث على ترتدب الابواب الفقهية او غهرها كاتعررف فجعل حديث انما 
الاعمال بالنيات في باب الهمزة على هذا القياس ٠و‏ الاولى ان تقتصرعلى محيم او حس فان جيع 
الجبيع فليبين علة الضعيف و جمع الجامع الجرامع هكذا يستفاد م شرح الأخبة و شرحه ه و منها نوم 
من العسن لغيرن وهو ما يكون حسنا أحسنى في شرطه بعد ما كان حسنا لمعنى في نفسه و اجيى ني 
فصل النوى من باب الحا المهملة ه ومنها ما هومصطلم اهل البيان قأن الجامع عنده, يطلق على معان 
احدها ما قصد اشتراك طرفي الاستعارة فيه اي المشجه و المشبه به و هو الذي يُسمى فى التشبيه وجها 
على ما فى المطول فى تقسيم الاسئعارة وثثابيها نوع م ايجار كما يجبيع فى فصل الزاه المعجمة 
من باب الواو و ثالتها ما يجمع بهن شيئين سواء كانا جملتهى ارلا عند القوة المفكرة جمعا من جهة 
العقل او الوهم او الخيال و بهذا المعنى يستعمل في باب الوصل و الفصل ه فالجامع بهذا المعنى ثلثة انواع 
العقلي و الوهمي و الخيالي ه و توضيحه ان العقل قرة للنفس الناطقة بها تدرف الكليات راأخيال قوة 
لها خزانة تصور (لمعسوسات والوهم قرة بها تدر المعانى الجزئية المنتزعة عى المحسوساته و للنفس 
قرة اخروك تسم سغكرةو متخيلة كما ستعرف في مراضعهاء فالمراد بالجامع العقلي اجتماع ما هوسبب 
لافتضاء العقل اجتماع الجملنيى عند المفكرة كان يكون بينهما تماثئل اي الاتعاد فى النوع او تضايف كما 
بين العلة و المعلول و الاقل ولاكثرو بالجامع الوهمي ما لايكون سببالا باحقيال الوهم و ابرازه له في نظر 
العقل في صورة ما هو سبسب لاقتضاء العقل و ذلك بان يكو بينهما شبه تماتل كلوني بياض و صغرة 
فان الوهم يبرزهما في معرض المثلين ار تضان كالسواد و البياض و الايمان و الكفر او شبه تضان كالسماء 
والارض فان الوهم ينزلهما منزلة النضايف و لذلى تجد الضد اقرب خطررا بالبال مع الضد و بالجامع 
الخيالي ما يكون سببا بسبمب تقارن امور فى الخيال حتى لرخلي العقل و نفسه فافلا عن هذا النتارن 
لم يسفن جمع الجملتهى واسباب النقان مختلفة منكثرة جد| ولذلك اختلف الثابتة ترتباو وضوحافكم 
من صور ل انفكاك بينها املا ني خيال رفي خيال ممالا جنيع أصلاو كم من صو رلا تغيمب عن خيال وي 
في خيال آخر مما لا تقع قط هذاه لكى بقي ههذا الجمع بيى ارين سببه التقارن فى الحانظة الني هي 
خزانة الوهم و التقانى في خزانة العقل وهى المبدأ الفياض على مازعم السكماء فان الالف و العادة كما يكونى 
بيدبا للجمع فى الخيلات يكون سببا للجمع بهن الصور العقلية و الوهمية فاحثال السيد السند حمل أخيال 
على مطلق الخزانة و قال لما كان الخيال املا فى الاجتمام إذ يجتمع فيه الصور الني منها تنزع المعانى 
|أجزئية و الكليات اطلق الغيال على الخزانة مطلقا ٠‏ و الاقرب ان اجعل التقارن ني غير الخيال ملحقا 
بالغعيال مترركا بالمقايسة إذ جل ما يستعمله البلغاد مبنيا على التقارى هر التخهالي فاقتصررا على بهانه 
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وان اردت القصر فالجامع اما التقايى فى الخزانة مطلقا فهو الخيالي والماعق به اولا وهوا ما ان 
يكوريي بسبسب امرينا سب الجمع.و يقتضيه بحسب نفس الامرفهو العقلي وال فهو الوهمي هذا كله خلاصة 
* ما فى الاطول فى بححمث الوصل و الفصل ه 
جامع اأعمر وف نزد بلغاد كلاميست مركب ازجميع حررف تعجي بي تكرار در يك لفظ 
و اكردردو لفظبود جائزاست جنانجه درين بيت ٠‏ بيث ٠‏ اثروصف غم عشق خطتك» ندهد حظ كسي 
جز بضلال » جراكة در لفظ ندهد و ضال دال ولام مكرراست كذا في مجمع الصنائع ء 
جامع الكلام نزد شعراء عبارنست ازآنكه شاعردر ابيات خوبش از موعظت وحكمت وشكايت 
روزكار درج كند كذ! في “جمع الصنائع ونيز بمعنى كلام موجز آيد كه الفاظ او قليل باشند و معاني كثير 
كماوقغ في فتم المبيى شرح الاربعين فى الخطبة قال رسول الله صلى الله علههو آله و سلم او تيت جوامع 
اكلم لي اوتيث الكلم الجوامع لقلة الفاظها وكثرة معانيها ومنه حديمى انما الاعمال بالنيات فان تحته كنوزا 
من العلم و منه البينة على المدعي و الهمهن على من انكر ومذه الاخراج. بالضمانى و منه الغرم بالغنم » 
المجموع عند النحاة هو الجمع وعند المحاسبينى هو الحامل من عمل الجمع وقد سبق والعلماء 
قد يستعملونه في معان آخر منها الاجزاء من غير ان يعتبر معها الهيئة الوحدانية اي الكثير المحض ومنها 
الاجزاد مع الهيئُة الوحدانية ومنها الاجزاء من حيث انها معروضة لها و المعنى الاول نفس الاجزاء والمعنى 
الثاني اجزارن لاتفحصر في هذه الاجزاء بل يعتبر معها امر آخرهو الهيئة الوحدانية و المعنى الثالك 
الهيئة الوحدانية خارجة عنها كذا في مرزا زاهد حاشية شرح المواقف آخر المقصد الارل من 
مرصل الوجورد » 
مجمع البحرين قد سبق في لفظ البحر في فصل الراء من باب الباء الموحدة ٠‏ 
مجمع أل بير نزكد اطباء عبارنست از موضعي كه جمع شده دروي بطن اوسط دماغ به بطن 
مقدم كذا في بح رالجواهره 
مجمع النور هو ملتقى عصبتين مجرنتين اردع فيه القوة البامرة وقد سبق في لفظ البصر ني 
فصل الراء من باب الباء الموحدة ٠‏ 
مهمع الاهواء هو حضرة الجمال المطلق فانه لا يتعلق هرى الا برشحة من الجمال و لذلى تيل ٠‏ 
شعره نقّل فوادى حيث شدُت من الهرى ه ما الحسب إلا للحبيسب الأول ه و قال الشيباني رحمة 
الله عليه ه شعره كل الجمال غد! لرجهكف مجملا ه لكذه فى العالمينى مفصل ٠‏ كذا فى الاصطلاحات 
الصرفية لكمال الدين ابى الغنائم ٠‏ 
الجمامةٌ لغة فرقة يجنمعون والفقهاه يريدون بها صلوة الامام مع غيرن ولرصبيا يعقل فهي “جار 
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او حقيقة عرفية رهي سنة موكدة كذا في جامع الرسوز وعند اهل الرسل هي اسم شكىل صورثة هكذ| كه 
الاجتماع عند اهل الرمل اسم شكل صورته هكذ! " :- وعند المنجمين و اهل الهيئة هو جمع النهريى 
اي الشس و القمر في جزد من فللك البروج و ذلك الجزء الذي اجتمع النهران فيه يسم جزم " 
الاجتماع ر #جيى في لفظ النظ رفي فصل الراء مى باب النوى ه و عند بعض (أحكماد يطلق على الارادة كما 
وقع في شرح الاشارات وهكذا ذكرفي شرح حكمة العيى وحاشيته للسيد السند في آخر الكتاب ه وعند 
المتكلمين قسم من الكون و يسمى تاليفاو مبجاورة و مماسة ايضا كما اجيوى في فصل النون من باب الكافب ه 
اجتماع السا كني 2 جائز وهو ما كان الاول حمرف مد والثاني مدغما فيه كدابة 
وخويصة في تصغير خاصة و اجتماع الساكنينى على غير حده وهو غير جائز وهو ما كان 
على خلافت الساكنين على .حده وهو اما ان لا يكون الاول حرف مدا! ولا يكون الثاني مدغمافيه كذا فى 
السيد الجرجاني ٠‏ 
الاجماع فى اللغة هوالعزم يقال اجمع فلان على كذ| اي عزم و الانفاق يقال اجمع القوم على كذا لي 
انفقواه وفي اصطلاح الاصوئيبى هواتفاق خاص وهواتفاق المجتهدين من امة محمد صلى الله عليه وآله و سلم 
في عصر على حكم شرع ٠‏ و المراد بالاتغاق الاشترالك فى الاعتقاد او الاقوال او الأفعال او السكوت و التقرير» 
ويدخل فيه ما اذا اطبق البعض على الاعتقاد و البعض على غير مماذكر بحيث يدل على ذلك ااعتقاد ٠‏ 
و احترز بلفظ المجنهدين بلام الاستغراق عن اتفاق بعضهم و عن اتفاق غيرهم من العوام والمقلدين فان 
موافقتهم ومخالفتهم لايعباً بهاه ر قد من امة محمد لاحتراز عن اتفاق مجتهدى الشرائع السالفة و صعذى قولهم 
في عصر في زمان ما قل او كثر وفائدته الاشارة الى عدم اشتراط انقراض عصر المجمعين ه ومنهم من 
قال يشترط فى الاجماع و انعقاده حبجة انقراض عصر المجمعين فلا يكفي عنده الاتفاق في عصربل يجب 
استمراره مابقي من المجمعيى احد فابد عنده مى زيادة فيد فى الحد و هوالى انقراض العص ر لخر ج 
اتغاقهم اذا رجع بعضهم والاشارة الى دفع توهم اشتراط اجتماع كلهم في جميع الاعدار الى يوم القيمة ه و قيد 
شرعي لاحتراز عن غير شرعي اذ لا فائدة لاجماع فى الامور الدنيوية و الدينية الغير الشرعية هكذا ذكر 
صدر الشريعة ٠‏ و فيه نظرلآن العقلي قد يكون ظنيا نبالاجمام يصير قطعيا كما في تفضيل الصعابة و كثهر 
مى الاعنقاديات ه و ايضا العسي الاستقبالي قد يكون مما لم يصرح المخب رالصادق به بل استذيطه الوجتهدون 
من نصرصة فيفين الاجماع فطعية ٠‏ و اطلق ابن الحاجسب و غير الامر ليعم الام الشرعي وغيره حنى 
يجسب اتباع اجماع آراء المجتهدين في امرالحروب وغيرهاه و يرد عليه ان تارك الاتباع ان اثم فهو اسر 
شرعي وال فلا معنى للوجوبه أعلم انهم اختلفوا في انه هل يجوز حصول الجاع بعد خاف مستقر 
مس حي او ميك ام 1 ٠‏ فقهل 3 يجوز بل يمتنع مثل هذا الاجماع فان العادة تقتضي بامتناع الاتفاق 


( وسمم ) الاجمام 


على ما استقر فيه الخلاف ٠و‏ قيل يجوز والقادلون بالجواز اختلفوا فقال بعضهم جوز و ينعقد وقال بعضهم 
جوز ولاينعقد اي لا يكون اجماعا هوحجة شرعية قطعية فى قال لا اجوز اوبجوز و ينعقد فلا إحناج الى اخراجة 
ظ اما على القول الأول فلعدم دخولة فى الجنس و اما على الثاني فلكونة من افران الدحدرد و اما من 
يقول اجوز و لاينعقد فلابد عنده من قيد #خرجه بان يزيد فى أحد لم يسبقه خلاف مستقرمى مجتهده 
ثم اعلم ان هذا التعريف انما يصم على قول من آم يعتبرفى الاجمام موافقة العوام و مخالفتهم كما 
عرضت ه فاما من اعتبرموافقتهم فيما لالاحتاج فيه الى الراي وشرط فيه اجتمام الكل فالس الصحيم عندة 
أن يقال هوالاتفاق في عصر على امرمن الامور من جميع من هو اهله من هذه الامة ه فقوله مى هواهله 
يشتمل المجتهدين فيما احتاج فيه الى الراي دون غيرهم و يشتمل الكل فيما لا يحتاي فيه الى الراي 
فيصي رجامعا مانعا ٠‏ وقال الغزالي الاجماع هواتفاق امة محمد صلى الله عليه وآله وسلم على امرديني قيل 
و ليس بسديد فان اهل العصر ليسواكل الامة وليس فيه ذكر اهل ١أحل‏ والعقد اي المجتهدين و لخرو ج 
القضية العقاية و العرفية المتفق عليهماه و اجيب عن الكل بالعناية فالمران بلامة الموجودون في عصرفانه 
المتبادر و الاتفاق قرينة عليه فانه لايمكى الا بيى الموجودين وايضا المراك المجتهدون لانهم الاصول 
و العوام اتباعهم فلا راي للعوام ٠‏ ثم الامرالديني يتناول الامر العقلي والعرفي لان المعتبر منهما 
ليس #خارج عن البين فان تعلق به عمل او اعتقان فهو امر ديني و الا فلايتصور حجيته فيه ان المراد 
بالاجمام المحدود الاجماع الشرعي دون العقلي و العرفي بقرينة ان الاجمام حجة شرعية فمادل عليه 
فهو شرعي هذا كله خلامة ما فى العضدي وحاشيته للمحقق التفتازاني و التلويم اعلم انه اذ اختلف 
الصعابة في قولين يكون اجماعا على نفي قول ثالمى عند ابي حنيفة رحمه الله تعالى ٠‏ و قال بعض 
المتاخرين اي الامدي المختار هو التفصيل و هو ان القول الثالث ان كأن يستلزم ابطال ما اجمعوا عليه 
فهر ممتنع و الافلا ان ليس فيه خرق الاجماع حيث و افق كلواحد من القولهن من وجة وان خالفة من 
وجه فمثال الآول انهم اختلفوا في عدة حامل توفي عنها زوجها فعند البعض تعتد بابعد الاجلين و عند 
البعض بوضع الحمل فعدم الاكتفاء بالاشهر قبل وضع (أحمل #جمع علية فالقول بالاكتفاء بالاشهر قبل الوضع 
قول الم لم يقل به احد لان الواجسباما ابعد الاجلين او وضع الحمل و مثل هذ! يسمى اجماعا مركباء 
و مثالالثاني انهم اختلفوا في فسخ النكاح بالعيوب الخمسة و هى الجذام و البرص والجنون في احد 
الزوجين والجمب و العنة فى الزوج و الرتق والقرن فى الزوجة فعند البعض لا فسخ في شيى منهار عند 
البعض سق الفسم ثابت فى الكل فالفسمن في البعض دون البعض قول ثالث لم يقل به احد و يعبرعن 
هذا بعدم القاثل بالفصل و اجمام المركنب ايضاء و بالجملة فلاجماع المركسب اعم مطلقا مى عدم القاثل 
بالفصل انه يشتمل علئ ما اذا كان احد هما لي احد القائلين قائا بالثبرت في احدى الصررتين 


جوم . ( حسم ) 


فقط و الآخر بالثبوت فيهما او بالعدم فيهما و على ما اذا كاى احدهما قائة بالثبوت فى الصورتهن و اآخر 
بالعدم فى الصو رتين و عدم القاثل بالفصل هلد الصورة الآخيرة و اى شنُت زياد التحقيق فارجع الى 
التوضيم و التلويم ٠‏ وقال الجلبي في حاشية التلويم وقيل الاجماح المركسب الاتفاق في الحكم معالاختلاف 
فى العلة و عدم القول بالفصل هو الاجماع المركسبب الذي يكون القول الثالمى فيه موافقا لكل مص القوليى 
مى وجد كما في فسمْ الذكلم بالعيوب الخمسة فكانهم عذوا بالفصل التفصيل انتهئى ٠‏ و في معدن الغرائسب 
االجماع على قسمين مركب وغير مركسب فالمركسب اجماع اجتمع عليه الآراء على حكم حادثة مع وجو 
الختاف فى العلة و غير المركسب هوما اجتمع عليه الآراهء مى غير اختلاف فى العلة مثال الأول اي 
المركسب من علتين الاجماع على وجود الاننقاض عند القيوى و مس المرأة اما عندنا معاشر الحنفية فهذاء 
على ان العلة هي القييى و اماعند الشافعي فبناء على انها المس ه ثم هذا النوع مى الاجماع لايبقى حجة 
بعد ظهور الفساد في احد المأخذين اي العلتيى حتى لو ثبمته ان القيى غير ناقض فابو حنيفة رح 
ل يقول بالانتفاض و لو ثبمك أن السس غيرناقض فالشافعي رح ال يقول بالانتقاض لفساد العلة المبني 
عليها اأحكم ه ثم الفساد متوهم فى الطرفين جواز ان يكون ابو حنيفة رح مصيبا في مسئلة المس مخطنًا 
في مسئلة القيى و الشافعي رح مصيبا في مسئلة القيوى “خطئًا في مسثلة المس فلا يودي هذا الاجماع 
الى وجود الاجماع على الباطل وبالجملة فارتفام هذ! الاجمام جائزبخلاف الاجماع الغهر المركسب ٠‏ ثم قال 
و من الاجمام قسم آخر يسمى عدم القائل بالفصل وهو ان تكونى المسئُلتانى مختلفا غيهما اذا 
تبك احدهما على!لخصم نبت الآخرلان المسئلتين اما ثابتتان معا او منفيتان معاوهو نوم من الاجماع 
المركسب ه وله نوعان احد هما ما اذا كان منشأ الخلاف فى المسئلقين واحدا كما اذا خرّج العلماء 
مى امل واحد مسائل مختلفة ونظيرة اذا اثجتذا ان النبي عى التصرفات الشرعية كالصلوة و البيع يورجسمب 
تقريرها قلذايصم النذر بصمم يوم [لخحر و البيع الفاسد يفيد الملى عند القبض بعدم القائل بالفصل لان من قال 
بصعة النذر قال بافادة الملى كما قال اصكابنا فاذا اثبتذا الاول نيت الآخر اذ لم يقل احد بصحة النذر 
وعدم افادة الملى ومنشا الخلافب واحد وهو ان النبي عن التصرفات الشرعية يوجمب تقريرها و الثاني 
ما اذا كان صنشا الخلاف *ختلفاوهو ليس ““تجة كما إن| قلزا القييى ناقض فيكون البيع الفاسد صغفيد! للملىف 
بعدم القائل بالفصل و منشأ الغلاف مختلف فان حم القيوع ابت بالاصل المختلف فيه وهوان غير 
الخارج من السبيليى ينقض الوضوء عندنا بالحدث و حم البيغ الفاسد متفرع على ان النعمي عن 
النصيفات الشرعية يوجعب تقريرها ه 

الجوع كرسنكي وكرسنه شدن قال ااطباء سببه احساس فم المعدة بالخلو' ولذع السوداء المنصبة 
اليه من الطععال و قد يراد به العاجة الى الغذاء ه و الجوم المغشي هران لايملك صاحبه بطنه اذ! جام 


الجزان » الجفاف ه المجقف ( ا#؟ ) اسجرفه الاجوف » النجويف » العدل 


و اذا تأخرعذه الطعام فشي عليه رسفطت قوته ه و الجوع البقري هر جوع الاعضاد مع شبع المعدة ه و الفرق 
بيفه و بهن اأجوع الكلبي ان في جوع الكلمب تكون العضاد شبعا مع جوع المعدة و فى البقري عكسه 
كذا في بحر الجراهر ٠ه‏ 

فصل الفاء* الجزان باأحريات الثلمك و الضم انصم معرب كذاف على ما فى المذتخنب 
ومعناة الاخذ بكثرة من غير تقديره وقد يطلق بحسب اصطلح الحكماء على فعل يكون مبدره شوقا تخيليا 
من غير ان يقتضيه فاكرة كالرضاخة او طبيعة كالدفس او مزاج كحركات المرضئ او عادة 4اللعسب باللحية 
مثلا وهوباعتبار من الفاعل كالعبرف باعنبار من الغاية وقد يراد به الفعل الذي يتعلق الرادة به للشعورنة 
فقط مى غيرإستحفاق او اختصاص كذا في شرح الشارات في آخرالنمط الغامس ٠‏ 

الجفاف بالعدم و تخفيف الفاء هو مقابل البلة وقد سبق في فصل الام من باب الباد الموحدة ه 

'المجفن هو [سم فاعل من اللجفيف وهو عند الاطباء دواء يعلى الرطوبة بناطيفة و تحليلة 
كل| في بحر الجواهره 

أأجون بالفتم و سكون الوا لغة التقعيره ويطلق فى الطب على شيئين احد هما. يسمئ 
الجوف ااعلى و هو احاري للآت التنفس وهو الصدرو الدادي يسمى الجوف السفل و هو الحاري (لآت 
الغذاء ه وقد فصل بينهما بالحجاب الموزب صيانة لاعضاء الننفس خصمما القلمب عن ات الابخرة 
و الادخنة التي لاإخلو عنها طبخ الغذاء كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

الأجوف هوعند الصرنيين لفظ عينه حرف عل ويسمى معتل العين وذا الثلثة ايضا كقول وبيع 
وقال وباع فان كان حرف العلة واوا يسمى الاجوف الواوي وان كان حرف العلة ياء ييسمى الاجوف الياثي ٠‏ 
و عند الاطباء اسم عرق نبمثك من محدب الكبد لجذب الغذاء منه الى الاعضاء و انما سمي به لان أجويفه 
اعظم م باقى العرورق و هما اجوفان الاجوف الصاعد و الاجوف النازل و كل منهيا منشسب 
بشعمي مختلفة ه و الاجونان ايضا البطى و الغرج و العصبان العجرفان الكاثنان فى العينينى و ليس 
فى البدن غيرهما عصب مجوف نابت من الدماغ كذا في !حر الجواهره و قد يطلق الجوف على 
معاد مخصوص ايضا كما تقررفي علم التشريم ٠‏ 

التجو يف عند الاطباء هو الفضاء (أعامل في باط العضو اأعاري بشيرى ساكن ٠‏ و قولهم باط 
العضو احترازعى التقع رفاذه في ظاه رالعضو كباطى الراحة ٠‏ و قوهم بشيوع ساكن احتراز عن التتارى الممحرف 
فانه يسمى مجر هنذا فى القسرائي و أمراض اللجاريف المسماة بامراض الرعية ايضا يجبك 
ني لفظ المرض في فصل الضان المعجمة مى باب الميم » 

فصل اللام * التجدل بفتم الجيم و الدال المهملة فى اللغة خصوصت كردن و ربودس بر.خصرمت 


3 


إيبا َك 
قذارات 


المهيادلة . المجادل ه الجزل ( ععمرم ) 


كما فى المذتصب » و عند المنطقييى هو القياس المولفى من مقدمات مشهورة او مسلمة وصاحمب هذا 
القياس يسمئى جدليا و مجادلا اعنى الجدل قياس مغيد لتصديق لايعتبر فيه الحقية و عدمها بل 
عموم الاعتراف او التسليم مركب من مقدمات مشهررة لايعتبر فيها اليقين و ان كانت يقينية بل تطابق 
جميع الآراد كحسن الاحسان الى الآباد او اكثرها كوحدة الاله او بعضها المعين كاستسالة التسلسل من 
حيث هي كذلك فان المشهورات يجوز ان تكون يقينية بل اولية لكى بجهتيى مختلفتين ار مر كسب من 
مقدمات مسلمة اما وحدها ارمع المشهورات وهي اي المسلمات قضايا توجد مى الخصم مسلمة او تكوبى 
مصلمة فيمابين الخصوم فيّبنى عليها كلواحد منهما اللام في دفع الآخر حقة كانت او باطلة مشهورة 
كانت او غير مشهورة ٠‏ ثم اخد القياس فى النعريف يشعر بان الجدل لاينعقد على هيئّة الاستقراء 
و التمثيل و ليس كذللك اللهم الا ان يراك بالقهاس مطلق الدليل هذا حامل ما ذكرة الصادق الحلواني 
في حاشية القطبي ٠‏ ويمكن ان يقال ان هذا التعريف ليس لمطلق الجدل بل للجدل الذي هو من 
الصناعات الخمس التي هي من اقسام القياس »ه وما ذكرة مى أن المشهورات يجوزان تكون يقينية 
بل ارلية باعنبار نظر#جيرى في لفظ المشهورات في فصل الراء المهملة مى باب الشين المعجمة ه ثم قال 
و الغرض من الجدل ان كان الجدلي سائلا معقرضا الزام الخصم واسكاتة و ان كاى مجيبا حانظا للراي 
ان لايصير ملزما من الخصم ه و المفهوم من كلامهم ان السائل المعترض يولفه مما سلم من المجييب 
مشهورا كان او غير مشهور و المجيمب الحافظ يولفه مى المشهورات المطلقة او المحدردة حقة كانت او غهر 
حقة ٠‏ و في ارشاد القامد الجدل علم يتعرف به كيفية تقري راتتجم الشرعية من الجدل الذي هو احد 
اجزاه المنطق لكنه خصص بالمباحمث الديذية و للناس فيه طرق اشبهها طريقة العميدي و من الكتب 
المغتصرة فيه المغني لابهري و الفصول للنسفي و الخلامة للمراغي و من المتوسطة النفاثس للعهدي 
و الوسائل للارموى و من المبسوطة تهديميب الكتسب للأبهري ٠‏ 

المجاءلة هي عند اهل المناظة المناظرة لالإظهار الصواب بل لالزام الخصم فان كان المجادل ممجييبا كان 
سعية ان لا يلزم وسلم عن الزام الغير اياة وان كان سائلا فسعيه ان يلزم الغير ه وقد يكون السائل و المجييب 
كاهما مجادلين-كذا فى الرشيدية قال السيد السند في شرح المواقفف فى المقصد السادس من مرصد 
النظرهذء المجادلة حرام اما المجادلة لاظهار العق و ابطال الباطل فما ضوربه قال الله تعالى جادلهم بالني 
هى احسن انتهى ٠‏ ولا بخغى ان ما ذكرن بناء على اخذ المجادلة بالمعنى اللغوي و هوالمنازعة و المخاممة ٠‏ 

المجارل هو صاحسب الجدل او صاحسي المجادلة كما عرنك ه 

الجزل بالفتم و سكون الزاد المعجمة عند اهل العررض هو الخزل بالغهم المعجمة و جرس في 
فصل الم من باب الخاء المعبجمة ٠‏ 


الججزالة (١‏ سس ) ٠‏ الجعل ٠‏ الجلال 


ف 

الجزالة بالفتم نزد بلغاد كلاميست كه بالفاظ فصيم و تركيمب عالي و معاني بديع آوردة شود 
و كلبة بعد كلمة جنان صوافق و #حكم نشيند كه اكر خواهد كل ديكر ب#جاي او بياك لطانت تركيب 
زائل كردد كذ! في جامع الصنائع - 0 قرآن همه جزيل و بليغ ست ٠‏ 

اجعل بالغتم و سكون العين فى اللغة بمعني كردن على ما فى الصراح وهو عند الجسكماء 
الرو باو ا الشييع فلا يستدعي الا امرا واحدا ولا يكونى 
اعسبه إلا مجعرلا فقط و حاصلة 7< مى العدم الى الوجود وقد اشير الههفى القرآن و جعل الظلمات 
والذور و جعل مركب و هوجعل الشيى شيأ و اثرة مفاد البيئة التركيبية العملية اعنى اتصاف الماهية 
بالوجود مى حيث انه غير مستقل بالمفهومية ومرآة لملاحظة الطرفيى و هو يترسط بين الشيئين فيستدعي 
مجعرلا و مجعرلا اليه ه فالاشراقيريَ ذهبوا الى الاول فقالوا الفاعل يجعل نفس الماهية ٠‏ والمشائيون الى 
الثاني إى الجعل المولف و قالوا الفاعل يجعل الماهية موجودة كذ ذكر ميرزا زاهد في حاشية شرح 
المواقف فى الامور العامة في مقصد الماهية مجعولة ام ا واستدل على حقبة حقية الجعل البسئيط بوجوو منها 
انه #جمب الانتهاء الى جعل بسيط متعلق بالوجود او الاتصاب به انكل مايفرض انه مجعول فهر ايضا في 
نفسه ماهية فيحتاج الى الجعل و هلم جرا ومنها ان الوجود امر اعتباري و كذا وجود الاتصاف واثرالجعل 
كماهو الظاهر امر عيني و منها اى مصداق حمل الرجود فى الواجسب تعالى الحقيقة مع حيك هي 
و فى الممكن الماهية مى حيث اسنادها الى الجاعل فاذ! فرض استغناء ها في نفسها عنه يصدق حمل 
الوجود عليها في مرتبة ذاتها فلا يكون الممكى ممكنا و استدل على حقية الجعل المولف بوجهين ٠‏ الاول أن 
توسط الجعل بين الماهية و نفسها غير معقول ولا #إخفى انه مبني على عدم تصوير الجعل البسيط فان 
الجعل المترسط المتخلل بن الي و نفسه هوالجعل المولف لا الجعل البسيط و الثاني ان علة الاحتهاج 

فى الممكى هي الامكان و هو كيفية نسبة الوجود الى الماهية فيكون المجعول الماهية باعتبار الوجود 
لا الماهية مى حيث فدرضيلن ان الامكان علة لاحتياج الماهية باعتبار الوجود لا لاحتياجها مطلقا 
فلايلزم رفع احتياجها مر نى حيث هي كيف ولها في كل مرتبة احتياج مع اى ما هو علة الاحتياج هو 
الأمكى بمعنى مصداق الجعل وهو نفس الممكن هكذا في حواشى السلم وان شكّت الزيادة على هذا 
فارجم الى حواشي الزاهدية علون شرح المواقفب ه 

الجلال الغل و تخفيف الام فى اللغة بزركي كما فى المنئصب وايضا جلال إحتكجاب ذات اسى 
بتعينات اكوان و هر جمالي جلالها دارد كداني كشف اللغات ه و در اصظلاحج صونية بمعني اظهار 
استغندي معشوقست فر عشق عاشق و آن دلهل بغنا وجود و غرور عاشق بود و اظهار ##جاركي اووبقاي 


ظهور معشوق اسسى جنانكه عاشق را يقين شود كه |دست كذا في بعض الرساثل ه وفى الانسان الكامل 


الجمال ( س#س#مم ) 


لجل عبارة عى ذاته تعالى بظهورة فى اسمائه وصفاته كماهي عليه هذا على الجمال ٠‏ و اما على التفصيل 
فانى الجلال عبارة عى صفة العظمة و الكبرياء و العجد و السناء و كل جمال له فاى شدة ظهورة يسمئ جلا 
كما اى كل جلال لة فهو في مبادي ظهورة على اأخلق يسم جمالاه ومن ههنا قيلان لكل جمال جال 
و اكل جلال جمال وان بايدي الخلق لايظهرئهم من جمال الله إلا جمال الجلال او جلال لجال ٠‏ و اما 
الجمال المطاق و الجلال المطلق فانه لأيكونى شهوده الا لله وحدة فانا قد عبرنا عن (أجلال بانه ذاته باعتبار 
ظهورة في اسمائه و صغاته كما هي عليه له في حقه و يستحيل هذا الشهون الآ له و عبرنا عن اأجمال بانه 
اوصافة العلى واسمائة الحسنى و استيفاد اوصافه و اسمائه لأخلق محال ه وفي حواشي شر ح العقائل 
النسفية فى الخطبة الجلال صفة القهر و يطلق ١الجلال‏ ايضا على الصفات السلبية مثل ان لايكون الله 
تعالى جسما ولا جسمانيا ولا جوهرا ولا عرضا و نحو ذلك من السوالسيع ٠‏ ودر كشف اللغات صيكويد 
ونيزصفات باطى حق تعالى را جلال كويند وصفات ظاهر را جمال ٠‏ ودراصطلاح متصونة جلال إحجاب 
حق اسك ازبصائرو ابصارجه هيم احدي از ما سوى الله ذات مطاق او رانه بهند و مما يناسب 
هذا يجيى في لفظ المحبة في فصل الباد الموحدة من باب الحاء المهملة ه 
الجمال بالفتم و تخفيف الميم فى اللغة بمعني خوب شدن و خوبي صورت و سيرت كما فى 
المتشخب ٠‏ رفي بحر الجواه رالجمال يطلق على معنيين احدهما الجمال الذي يعرفه كل الجمهور مث ل صفاء 
اللوى و ليى الملمس و غير ذلك مما يمك ان يكذنسسب وهو على قسمين ذاتي و ممكى الاكذنساب و ثانيهما 
الجمال اأحقيقي وهو ان يكون كل عضو من العضاء على الفصل ماينبفي ان يكون علية من الهيئّات 
و المزاج انتهى ٠‏ و جمال در امطاح صرفيه عبارتست از الهام غيبي كه بردل سالك و ارد شود و نز 
بمعني اظهار كمال معشوق از عشق و طلمب عاشقآيد كذا في بعض الرسائل ٠‏ وفي شرح القصيدة الفارضية 
الجمال الحتيقي صغة ازلية لله تعالى شاهده في ذاته اول مشاهدة علمية فاراد ان يراد في صنعه مشاهدة 
عينية “خلق العالم كمرآة شاهد فيه عين جماله عياناو نجيري في لفظ المحبة في فصل الباء الموحدة 
مى باب الحاد المهيلةه وفى الانسان الكامل جمال الله تعالى عبارة عن اوصافة العلئى و اسيائه العسنى 
هذا على العبومه و اما على ١أخصوص‏ فصفة الرحمة و صفة العلم وصفة اللطف و النعم و صفة الجود 
و الرزاقية و الخلاقية وصفة النفع و امثال ذلك فكلها صغات جمال ه ثم ضفات مشتركة لهارجه الى الجمال 
و وجه الى الجلال كاسم الرب فانة باعتبار النربية و الانشاء اسم جمال وباعتبار الزبوبية و القدرة اسم جلال 
و مثلة إسم الله و اسم الرحمن بخلاف اسمة الرحيم فانة اسم جمال أعلم انى جمال الحمق و أن كان متذوعا فهو 
فوعان الفوم الأول معثذري وهو معاني الاسماء و الصفات و هذا النوم مختص بتهك اأسق اياة و النوع 
الثاني صورري وهو هذا العالم المطلق المعبر عذه بالمخلوقات علوي تفاريعه و انواعه فهو حسن #لطلق البي 


( ممعم ) الجملة 


ظهرفي مجال الهبية سبيت تاك المجالي بالخلق وهذ: التسمية لها مى جملة الحسن الالبي والقبيم من 
العالم كالمليم منه باعتبار كونه مجلى الجمال الالهي باعتبار تنوم الجمال فان من الحسن ايها ابراز جنس 
القبيم على قدحه لحفظ مرتبته من الرجود كما ا دمن الحسن الالهي هوابراز جنس الححن على وجه حسنه 
لحفظ مرتبته من الوجود ٠‏ و اعلم ايضا ان القجم فى الاشياء انماهوبالاعتبار لابنفس ذللك الشيى فلا يوجد فى 

. العالم قبيم الا بالاعتبار فارتفع حكم القبيم المطلق من الوجود فلم يبق الا اسن المطلق اذ قبم المعامي 
انماظهر باعتبار النهي و قبم الرائحة المنتنة انما هو باعتبار من ل يلايمها طبعه و اما هي فعند الجعل 
ومن يلايم طبعه لها من المحاسن » و الاحراق بالنار انما قبيم باعتبار من يهلى فيها و اما عند السبندل 
و هو طير ايكون حيوته الا فى النار فمى غاية المحاس فكل ماخلق ليس قجيحا بل مليم بلامالة لانة 
0-7 وجماله الاترك ان الكلّمة الحسنة في بعض الاحوال تكون تببحة ببعض الاعتبارات ورهي في 
نفسها حسنة فعلم ان الوجود بكماله صورة حسنه ومظهر جماله ٠‏ وقولنا اى الوجود بكمالة يدخل فيه سوس 
و المعقول و الموهوم و الخيالي والاول والآخرو الظاهر و الباطن و القول والفعل و الصورة والمعنى ه اعلم 
ان الجمال المعنوي الذي هوعبارة عن اسمائه و صفاته انمأ اختص الحق بشهود كمالها على ما هي 
عليه ه واما مطلق الشهود لها فغير مختص بالعق لانه لابد لكل من اهل المعتقدات في ربه اعتقاد انه 
على ما إستيقة مى اسمائة و صفاتة او غير ذلك و لابد لكل من شهود صورة معتقدة و تلك الصورة ايضا 
صورة جمال الله فصار ظهور الجمال فيها ظهورا صرريالامعنويا فاستحال شهون الجمال المعنوي بكمالة 
لغيه تعالى ٠‏ 

ظ الجملة بالضم لغة الجموم ه وعند بعض لنياة هي الللام و المشهور انها اعم منة فان الكلام ما 
تضمس الاسناد الاصلي المقصوى لذاته و (لجملة ما تضمن الاسناد الاصلي سواء كاى مقصود! لذاته ارلا 
و يجي في لفظ الكام في فصل الميم من باب الكاف ه وشبة اأجملة عندهم هو اسم الفاعل و اسم 
المفعول و الصفة المشبهة و اسم التفضيل و المصدر فا هذه الاشياد مع فاعلها ليست بجملة بل مشابهة 
لها لتضمنها النسبة وكذ! كل مافيه معنى الفعل نحو حسبى في قولذا حسبك زيد رجلا و نحو يالزيد 
في قولىف يالزيد فارسا هكد!| يستفاد مس الفوائد الضيائية وحواشيها و غاية اللحقيق و العباب في احركف 
التمييز ولا يبعد ان يجعل المنسوب ايضا من شبه الجملة لان حكمه حكم الصفة المشبهة على ما صرح 
به فى العباب ه و للجملة تقسيمات *# التقسيم الأول * الجملة اما فعلية رهي ما كان صدرها فعة 
كقام زيد و كان زيد قائما و اما اسمية و هي ما كان صدرها اسما كزيد قاثم وهيهات العنيق و اقاثم 
الزيدان و اماظرفية وهي ماكان صدرها ظرفااو الجار و المجرورفانه ايضا ظرف اصطلحا نسواعندى زيد 


وافى الدار زيد واما شرطية و هى ما تشتمل اداة الشرط سواء كانت مركبة من فعليتين نمو أن 
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الجملة ( ب#عرم ) 


تكرمني اكرمك ار من شرطيتين معنى نحو ان كان متى كان زيد يكتسب فهو احرك يده فبنى 
م يعرف بده لم يكتب » وقولنا معنى اشارة الى ان الشرط لا نجوزان يكونى جملة شرطية لفظا لانهم 
ل يوالونى بين حرفي الشرط فان ارادوا ذلك ادخلوا كان و اسندرة الى ضمهر الشان و جعلوا الشرطية 
خبره فيكون الجملة فعلية لفظا و شرطية معنى ٠‏ ثم المراك بصدر الجملة المسند والمسند اليه ايهما كان 
صدرا فى الاصل فلا عبرة بما تقدم عليها من الحررف كهمزة الاستفهام و الحررف المشبهة بالفعل و نحو ذلكه 
فذحو اقام زيد فعلية وان زيدا قائم |سمية ه و كذا نحو كيف جاء زيد و فريقا كذبتم وان 
احد 9 المشركين إستييارف فعلية فانى هذه الاسماء متاخرة فى النذية هكد| يستفاد مى المغني و العباب 
الاانى صاحسب المغني لم يعد الشرطية قسما على حدةو قال الصواب انها مى قبيل الععلية هو منهم من 
عد نحو اقائم الزيد ان رهيهات العتيق من الفعلية لا من الاسمية » وقالى الضود شرح المصباح"ر الجدل 
بعلن انسلف .وا الفسقة لول انان ال ديف رف الهنانمنا ماني تيجا 11 السكوت عليهما و يخرجهما 
الى جملة اخرئ اوقد عرض لهما ذلك و الثاني هو اأجملة الشرطية و الاول اما ان لايكونى المسند موخرا 
عن المسند اليه لا لفظا ولا تقديرا او يكوى موخرا عنه اما لفظا ا تقديرا و الثاني هو الجملة الاسمية نحو 
زيد قاثم اوقائم زيد والاول اما ان يسد مسد المسند ظرف او ماجركك #جراه ارلا و الثاني هو الجملة 
الفعلية نحو ضرب زيد واقام الزيد اى وهيهات الامر وغير ذلك والاول هوالجملة الظرفية انتهى ٠‏ و قال 
الزمخشري الاصل ان يكون الجمل على ضربين اسمية و فعلية و اليه ذهسي ابن الحاجسب و صاحمب اللسب 
وابن مالى و اليه ذهب صاحمب الوافي حيرت قال و تنقسم الجملة الى فعلية و لو ظرفية او شرطية 
و الى اسمية انتهى ٠‏ و أحقيق ذلك مارقع فى العباب من ان هذا! التقسيم اقناعي لتغهيم المخاطب و الا 
فهي على العقيقة على ضربين فعلية و اسمية الا ان الشرط لما خالف الظاهر من حيرمى جري الجملة 
فية “جرى المفرد في امتناعها من ان تستقل بنفسها عدت مفرد! ٠‏ و الظرفب لما كان فيه اضمار الفعل 
ملتزما و ناب هو عن الفعل في احتمال ضميره و قيامه مقامه صار في حكم ما ليس من الفعل في شييى 
انتهى ه فائدة ه قد تكون الجملة محتملة لاسمية و الفعلية و الظرفية و من امثلته مارايته مذ يومان فان 
تفسيرة عند اللخفش و الزجاج بيني و بين لقائه يوسا و عند ابي بكر و ابي علي أمد انتفاد الررية يومان 
و عليهما فالجملة اسمية لا محل لها من الاعراب و مذ خبر على الاول ومبتدا على الثاني ٠‏ وقال الكسائي 
و جماعة المعنى مذ كان يومان فمذ ظرف لما قبلها وما بعدها جملة فعلية حذف فعلها رهي في محل 
خذفض ٠»‏ و قال آخرون المعنئ من الزمنى الذي هو يومان و مذ مركبة من حرف الابتداه و ذو الطائية 
واقّعة على الزمى و ما بعدها جملة اسبية و حذف مبتدأ ها ولا محل لها لانها صلةّ العق ميم الثاني 
الجملة اماءخبرية ار انشائية لانه ان كان لها خارج تطابقه اولا تطابقه فخبرية و الانا نشائية ر بجيس في 


( لاعرم ) الجملة 


لفظ الخبر و الانشاء 6 التقسيم الثالث * الجملة اما صغرئ او كبرئ فالكبرك هى الاسمية التي 
خبرها جملة نحو زيد قأم ابوه و زيد ابوه قاثم و الصغرئك هي المبنية على المبتدأ كالجملة المخبربها 
فى المثالين ٠‏ و قد تكرن الجملة صغرى و كبرى باعتبارين نحو زيد ابوه غلامه منطلق فمجوع هذا الللام 
جملة كبر لاغير وغلامه منطلق صغرى لاغي رلانها خب ر وابود غلامه منطلق كبر باعتبار غلامه منطلق و صغريك 
باعتبار جملة الكلام و هذ! هو مقنضى كلامهم * و قد يقال كما تكوى مصدرة بالمبتدأ تكوى مصدرة بالفعل 
نحو ظننت زيدا يقوم ابوه ٠‏ و انما قلذا مغر و كبرل موافقة لهم و انما الوجه استعمال ُعلى افعل بالام 
او بالاضافة لكى ربما استعمل لغعل التؤضيل الدي لم يب به المفاضلة مطابقا مع كونه مجردا فعلى ذلك 
يأخرج قول التحوبين ه و كذلك قول العررضيين فاصلة كدر وفاصلة صغرى ٠‏ و قد #حدمل الكلام المبرئك 
وغيرها كما في نحو زيد فى الدأراذ يحتمل تقدين استقر ومستقره التقسيم الرابع ٠‏ الجملة اما 
ان يكون لها “حل من الاعراب أولا و الجمل التي لهس لها محل من الاعراب سبع ٠‏ الارلى الابتدائية 
وتسمى المستانفة ايضا وهو ارضم لان الابتدائية تطلق ايضا على الجملة المصدرة بالمبتدأ ولو كان لها 
محل ه ثم الجمل المستانفة نوعان احدهما الجمل المفتتم بها النطق كقولك ابتداء زيد قائم ومنها الجدل 
المفتتم بها السور و ثانيهما المنقطعة مما قبلها الى التي قطع تعلقها بما قبلها لفظا او معنى » فالاول 
نو مات ففان رحمة الله فان الجملة الدعائية متعلقة بالاولى من جهة المعنى لا من جهة اللفظ 
اذ لارابط لفظيا يربطهاه والثاني نحو أولم يروا كيف يبدأ الله الخلق ثم يعيده فالرابط المعنوي مفقود لان اعادة 
الخلق لم تقع بعد فيقرروا برويتها مع ان الرابط اللفظي موجود وهو حرف العطف ٠‏ ومن الاستيناف 
جملة العامل الملغى لتاخره نحو زيد قائم اظى فاما العامل لنوسطه نحو زيد اظى قائم فمن باب الاعتراض 
و #خص اهل البيان الاستيناف بما كان جرابا لسوال مقدر ه الثانية المعترضة و بجيى في فصل الضاد 
المعجمة من باب العين المهملة ه الثالثة التفسهرية و تسمى بالجملة المفسرة ايضا وهي الفضلة الكاشفة 
لحقيقة ماتليه ه فبقهد الفضلة خرجمت الجملة المفسرة لضمير الشان فانها كاشفة أحقيقة المعنى المراد به 
و لها محل بالاجماء لانها خبر فى اأحال ار فى الاصل وكذ! خرجري !الجملة المفسرة في باب الاشتغال « 
فقد قيل انها تكوى ذات “حل وهذا القيد اهملوه رلابد منهه و قال الشلرين ان الجملة المفسرة فهي 
بعسب ما تفسره فهي في أحو زيد! ضربته لا “حل لها وفي نحو انا كل شيى خلقناه بقدر و نر 
زيد الخبزياكله بنصب الخبز في “حل رفع و لهذا يظهر الرفع اذا قات آكله ٠‏ وقد بهنا انى جملة 
الاشتغال ليست من الجمل التي تسمى فى الاصطلام جملة مثسرة و ان حصل فيها تفسير هكذا ذكر 
صاحسب المغني ه و قال فى التحفة شرح المغني و فهما ذكره نظر اذ التعريف المذكور غير مانع لصدقة 
على الجملة الحالية في قوللك مررمثب الىكى زيد النحوي و ماجزاء الاحسان الا الاحسان اذهي فضلة كاشفة 


العملة , ( مام ) 


لحقيقة ماتليه من النحوي فيازم ان لايكون لها محل من اعراب ٠‏ و ايضا لابخرج بقيد الفضلة الجملة 
المفسرة في باب الاشتغال في مثل قولنا قام زيد عمروا يضربه لانها ههنا مفسرة لأحال و هي فضلة اننهئ 
فعلى هذا الجملة المفسرة هى ١‏ لكاشفة أحقيقة ماتليه اعم من ان يكون لها محل ايلا و من أن تكون 
فضلة او غيرهاه ثم قال صاحمب المغني المفسرة ثلثة اقسام مجردة من حرف النفسي ركقوله تعالى ان مثل 
عيسى عند الله كمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له كن فيكون “خلقه و مابعده تفسير بمثل آدم ل باعتبار 
مايقتضيه ظاهر لغظ الجملة من كونه قدر جسد! من طيى ثم كُون بل باعتبار المعنى اي ان شان عيسى كشان 
آدم فى الخروح. عن مستمرالعادة وهو التولد بهن ابوبن و مقررنة باى كقول الشاعره مصرع ٠‏ و ترمينني 
بالطرف إلى انث مذنمب ٠‏ ومقرونة باى نحو فاوحينا اليعوان اصنع الفلكف و قرلك كتبث اليه ان 
افعل ان لم يقدر الباء قبل إن ه اعلم انه لا يمتنع كون الجمل النشائية مفسرة بنفسها و يقع ذأكا في 
مَوْشعين احدهنا ان يكون النقضر (نقاء ايضاتحوالحسن الى نزيق 'اعطه الفت يثارو الثاني ان يكون مغردا 
موديا معنى الجملة ثحو بلغني عن زيد كلام والله لافعان كذا ه الرابعة المجاب بها القسم نحو والقرآن الحكيم 
انلك لمن المرسليى ه الخامسة الواقعة جوابا لشرط غير جاه مطلقا اوجازم ولم يقترن بالغاء ولابان الفجائية فلاول 
جواب لوو لولا ولماو كيف و الثاني جواب ان وما في معناه تحوان تقم اقم وان قممت قممث اما الارل فلظهور 
الجزم في لغظ القعل واما الثاني فلان العحكوم بموضعه مالاجزم الفعل لا الجملة باسرها كذا ذكر صاحمب المغني ٠‏ 
وفى التحفة شرحه الحق ان جملة جواب الشرط لا معمل لها مطلقا لاى كل جملة لاتقع موقع المغرد فلا محل لها 
و جملة الجواب لا نقع موقع المفرد ه السادسة الواقعة صلة لاسم او حرف فالاول نحو جاد الذي ابود قائمفالدي في 
موضع رفع والصلة امحل لهارقيل للموصول وصلته موضع لانهما ككلمة واحدة و الحق الاول بدليل ظهور الاعراب في 
نمس الموصول في نحو قوله تعالى ايهم اشد على الرحس عنيا برفع اي و الثاني نسو اعجبني ان قمت 
وما قست آذ! قلنا 'حرفية ما المصدرية و في هذا النوع يقال الموصول وصلته في موضع كذا أن 
الموصول حرف فلا اعراب له لالفظا ولا تقديرا و السابعة التابعة لما لا مس لله نسو قام زيد لم زه عمسن أن قنارت 
الواو للعطف دون الال ولم يثبت عند الجمهور وقوع البيان والبدل جملة كدا ذكرفى المغني وقال شارحة 
قفد اجازوا في قوله تعالئ و اتقو الذي [مدكم بما تعلمون |مدكم بانعام و بنهن و جنات و عهون أن يكوى جملة 
امدكم الثانية بدلا مى جملة امدكم الاولى واجازوا في قول الشاعره م ٠‏ اقول له ارحل لا تقهمى عندناء 
ان يكون لا تقيس بدلا من ارحل وام ار من انتقد ذلك بانه خلاف مذهبي الجمهور نينبغي تحريرالنقل 
في ذلك انتهى كامه ه ثم صاحب المغني لم يتعرض للتاكيد والوصف لظهور امرهما فان التاكيد فى الجمل 
١‏ خفاد في جوازه نحو زيد قائم زيد قاثمٌ و الوصفف لاخفاء في امتذاعة يشهد بذلكك تعريغه ه و الجمل التي لها 
مسل من ااعراب ايضا سبع الارلئ الواقعة نخبرا سواد كن خبرالمبتدأ او خب ركان و ان و أو ذلك 


( وعلم ) الجملة 


و #حلها “دسب اقتضاء العامل من الرفع و النصيب ٠‏ آلثانية الواقفعة حلا نحو و لاتمفى تستكثر 
الثالثة الواقعة مفعرة و محلها النصب ان م تنسب عن الفاعل وهذه النهابة مختصة بباب القول تحوثم 
يقال هذا الذي كنتم به تكذبون لان الجملة الني يرادبها لفظها تنزل منرلة الاسماء المغردةه قيل و تقع 
ايضا فى الجملة المقرونة بمعلق نحوعام اقام زيد ٠‏ واجازهلاء وقوع هذه فاعلا و حملا عليه قوله تعالئ 
و تدين كم كيف فعلنا بهم و الصواب خلاف ذلك و على قول هولاد فتزاد فى (أجمل التي لها محل 
الجملة الواقعة فاعلا » وتقع الجملة مغعولا في ثلثة ابواب احدها باب ظنى و علمو ثانيها باب التعليق وذلكف 
غيرمختص بباب ظن وعلم بل هوجائزفي كل فعل قلبي و لهذا انقسمت هذه الجملة الى ثلثة اقسام 
لاول ان تكون في موضع مسبل مني بار أحواوام يتفكروا ما بصاحبهم من جنة فلينظر ايما ازكى 
طعاما ويسألون ايان يوم الدين لانه يقال فكرت فيه ونظرت فيه وسألت عنه ولكنها علقت ههنذا بلاستفهام عن 
الومول فى اللفظ الى المفعول رهي من حينث المعنى مطالبة على معنى ذلك الحرف »٠‏ وزعم ابن 
عصفور انه لإيعلق فعل غيرعلم وظى حتئ يضمن معذاد و على هذ! فتكون هذه الجملة سادة مسد مفعولين 
و الثاني أن تمون في موضع المفعول المصرح. نحوعرفت من ابوك لادى تقول عرفت زيد! والثالث 
ان تكون في موضع مفعولين نحو و لتعلس ايذا اشد عذابا وابقى وألثالثك باب الحكاية بالقول 
او بمرادفة » فالاول نحو قال اني عبد الله و هل هي مفعول به او مفغعول مطلق نوعي فيه مدهبان ه و الثاني 
نوعان ما معهة حرف التفسير نحو كتبثت اليه ان افعل و الجملة ني هذا النوع ليمث مغعولا اذلا محل 
لها و ما ليس معة حرف التفسير نحو و وصى بها ابراهيم بنيه و يعقوب يابني ان الله اصطذى لكم الدين 
الاية و الجملة في هذا النوع في همل النصصسب اتفاقا» فقال الكوفهون النصب بالفعل المذكوره وقال 
البصريون النصب بقول مقدر هكذ! ذكر صاحب المغني و الصواب تركف ذكرما معه حرف التفسير 
لعدم كونة مفعولا والكلام فيه كذا فى التحفة ه ماده قد يقح بعد القرل جملة محكية رلا عمل للقول فيها 
نحو اول قولي اني احمد الله بكسران اذ الجملة حينئذ خبره الرابعة المضاف اليها و محلها الجر 
ولايضاف الى (جملة الا ثمادية الاول اسماء الزمان ظروفا كانمت او إسماد ٠‏ و الثاني حيث و بختص بذلك 
عن سائر اسماد المكان و اضافتها الى الجملة لازمة بشرط كونها ظرفا » و الثالثك آية بمعنى علامة » والرابع ذو 
في قولهم اذهب بذي تسلم والباء في ذلك ظرفية وذي صفة لزمن “حدرف ثم قال الاكثررنى هي بمعذى 
صاحمب فالموصوف ذكرة لي اذهب في وقت صاحمب سلامة ٠‏ و قيل ببعنى الدي فالموصول معرفة 
و الجملة صلة ولا محل لهاء الخامس لدن و السادس ربمكف و السابع قول و الثامن قائل » الخامسة 
الواقعة بعد الفاء جوابا لشرط جازم ه السادسة التابعة ليفك و هي ثلثة انواع الاول المنعوت بها نحو 
من قبل ان ياني بوم لابيع فيه الثاني المعطوفة بالحرف ,نحو زيد منطلق وابوة ذاهسب ان قدرت العطف 
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المجيل ( *0" ) 


على الخبر الثالث المبدلة كقوله ما يقال لكك الا ما قد قيل للرسل من قبالك ان ربك لذو مغفرة 
وذو عقاب اليم ٠‏ السابعة التابعة لجملة لها “عل ويقع ذلك في باب النسق والبدل خاصة»٠‏ 
فلاول نحو زيد قام ابوه و قعد اخرة اذا قدرت العطف على قام ابوه ه و الثاني شرطه كونه | وف من 
الاولئ بتادية المعنى هكذ! ذكر صاحب المغني و لعل ترب ذكر التاكيد لشهرة امره و الاففى الغوائد الضيائية 
القاكيد اللفظي يجري فى الالفاظ كلها سماد اوافعالا اوحررفا اوجملااو مركبات تقييدية اوغيرذلك ه ثم قال 
صاحب المغني هذا الذي ذكرته من الحصار الجمل التي لها محل في سبع جارعلى ما قرروده و الحق انها 
تسع والذي اهملوه الجملة المستثناة و الجملة المسند اليهاه اما الارلى ففحسو لست عليهم بمصيطر الا من تولىك 
و كفرفيعذبه الله قال ابى خررف من مبتدأ ويعذ به الله الخبر والجملة في موضع النصب عاى الاستثذاء 
المنقطع » واما الثانية فلحو تسمع بالمعبدي خير من ان تراه اذا لم يقدر ان تسبع بل قدر تسمع قائيا 
مقام السماع ه فائدةه يقول المعربون الجمل بعد المعارف احوال و بعد النكرات صفات و شرحه ان الجمل 
الغجرية التي لم تستلزم لها ما قبلها اى كانت مرتبطة بذكرة #حضة فهي صفة لها او بمعرفة فهي حال عنها او 
بغير المحض منهما فهي “حتملة لهما وكل ذلك بشرط وجو المقتضي وانتفاء المانع وان شت التوضيم 
الوافي فارجع الى المغني ٠‏ ظ 

الحجمل فى اللغة المجموع و جملة الشيوع مجموعه ٠‏ رمنه اجمل الحماب اذا جمعة ه ومنة المجبل 
في مقابلة المفصل فى العلمي حاشية شرحهداية اأعكمة فى الخطبه الفرق بين الاجمال و التفضيل أن 
المجمل كالمعرف بالفتم لحوظ بملاحظة واحدة و المفصل كالمعرف بالكسر ملحوظ بملاحظات متعددة كالزحل 
والمشتري والمريخ والشمس والزهرة وعطارك و القمربالنسبة الى الكواكمب السيارة ٠‏ والتحقيق ان التفصيل 
بالأسبة الى الاجمال #جمرع الآجزاء ومنى تحقق احدهما تحقق الآخر ني ضمنه فهما متس دان ذاتا 
مختلفان اعتهارا و ملاحظة انتهىه والمجمل في عرف الاصوليبى هو ماخفي المراد منه بنفس اللفظ خفاء 
لايدرك بالعقل بل ببياى من العجمل سواء كان ذلك لتزاحم المعانى المتسارية الاقدام كالمشنرك او لغرابة 
اللفظو توحشه من غير اشترلك فيه كا لهلوع اوباعتبا رابهام المتكلم الكلام كانتقاله من معناه الظاهرالى ساهو 
غي رمعلوم كالصلوة والزكوة والربوا فان المجمل انواع ثلثة نوع لايغهم معذاهء لغة كالهلوم قبل التفسهر و نوع معناه 
معلوم لغة لكنه ليس بمراد كالربوا و الصلرة و نوم معناء معلوم لغة الااذه متعدد لغة كالمشترك ففى 
القنعم الآخي رخفي المراد باعتبار الوضع رفى الارلهى باعتجار غرابة اللفظ وابهام المتكلم ه فقرلهم مااخفي المراك 
منه بمنزلة الجنس يشمل المجمل و المشكل و المقشابه و الخفي » و قولهم بنفس اللئظ بخرج الخفي فان 
خفاءه بعارضه والقيد الاخير؛خ رج المشكل اذ يدرك الراك منه بالعقل وكذ! المتشابه اذ لاطريق الى درف 


٠‏ المراد منه ان لايدرك عقلا ولا نقلا وهذ| هو المراد مثا ذكره فخرالاسلام من إن المجمل ما ازدحميث فيه المعانيي 


( اهم ) المجمل 


و اشنبه المراد به اشنباها لا يدرلك المراد الا ببيان مى جهة |لمجمل فانه اراد بالمعنى منهوم اللفظ وبازدحامها 
تواردها بملى اللفظ من غير رجعان لاحدها على الآخر ٠‏ و قيل ما ازدحمث فيه المعاني قيد زائد 
اذ يكفيه ان يقول-هو ما اشتبه المراد الى آخرة و لذ! قال شمس الاثمة رح هو لفظ لايفهم المراد منه الا 
باستفسار المجمل ٠‏ و قال القاضى امام هو الذقن لا يعقل معناه إصلا و كنه احتمل البيان ٠‏ 
وقال آخر هو مالايمكى العمل الا ببيان يقتري به هكذ! يستفاك من 5 البزدوي و التلويم » 
وفي بعض كتسب الحنفية هو ما لايوقفب على المراد مذه الا ببيان غير اجتهادى » فقيد ما لايوقف كالجنس 
يقناول المجمل و المتشابه ٠‏ وبقيد الاببيان خري المتشابه فاه لايرجى بيانه ٠‏ و بقيد غير اجهتادي 
خرج المشترك فانه يجوز تاويله بالاجتهاد و النظر فى القرائن وماخد الشتقاق ٠‏ و كذا خرج 
مااريد مجازه للنظ ر فى الوضع والعلاقة و العلامات و تبين بهذاان قول بعض (صحابنا الحنفية ان المشترلك نوع 
مى المجمل فيه نظ رلعدم انطباق حد المجمل عليه و نقيض المجمل المبين انتهى ما حاصلهه وقالبعض الشارحين 
وفي اخراج المشترت مطلقا عن المجمل نظركما في ادخاله فيه مطلقا نظرلان من افراد المشترك مالا يمن 
الاطلاع عليه بالا جتهاد اصلا فيكوى من قبيل المجمل البتة لصدق حده عليه قطعا ومن افرادة ما يمكن الاطلاع 
عليه بالاجتهاد فلايكون من فبيل المجيل ٠‏ و مثال المشترك الذي هو من المجمل ما اذا ارصى لموالية ولة 
موال اعلى و اسذل ومات من غيربيانى حيث تبطل الوصية بعدم المرجم | نتهى ٠‏ أعلم ان هذا الذي ذكر 
انما هومذهب العنفية فانهم قالو المجمل والمشكل والخفي والمتشابه الفاظ متباينة لاإيصدق احدها على الآخر 
صنها ولذا وقع فى التلويم اذا خفي المراد من اللفظ ضفار اما لنفس اللفظ او لعارض | لثاني يسمى 
خفيا و الاول اما ان يدرك المراد منه بالعقل ارلا الاول يسوى مشعلا والثاني اما ان يدرت المراد بالنقل 
ارلا يدرك اصلا الاول يسمى مجملا والثاني متشابها فهذه الاقسام متباينة قطعا بلاخلاف !خلاف الظاهر و النص 
و المفسر و المحكمفانها اختلف فيها فقيل بتباينهاوقيل بتغايرهاانتهئىه و [ما الشافعي رحمهاللهتعالى فلم يفرق 
بينها بل اطلق على الجميع لفظ المجمل ولا بجوز عند : تفسي رالمتشابه بالتفسيرالذي فسربه الحنفية اذيجوز عند» 
تاويل المتشابه فلابجوز عنده تغسيره بتفسيرهم ويدل على ماذكرنا ما وقع فى الاتقان ان المجمل مالم تنضمدلالدة 
وهوواقع فى القرآن خافا لداوك الطاهري وفي جوازبقائه مجملا اقوال استها ل يبقى المكلف بالعمل به 
بخلاف غيروه ثم قال اختلف في آيات هلهي من قبيل العجمل ام لامنها احل الله البيع و حرم الربوا قيل 
انها مجملة لان الربوا هوالزيادة وما من بجع الاوفية زيادة افققرالى بيان ما لاحل وما حرم وقيل لالان البيعمنقول 
شرعا حمل على عمومة مالم يقم دليل التخصوص ٠‏ وقال الماوردي للشافعي في هذه الأية اربعة اقوال 
القول الأول انها عامة فان لفظها لفظ عموم يتناول كل بيع ويقنضي اباحة كل بيع الاماخصه الدلهل و هذا القرل 
إ#سهها عذل الشافعي راصحابه لانه صلى الله علهة وآله وسلم نهى عن بيوع كانوا يعتادر نها وام يدين الجائز فدل 


المجمل ( 8هم ) 


على ان الآية تنارلك اباحة جبيع البيوع الاماخض منها فبيى صلى الله عليه وآله وسلم المخصوص وقال فعلى 
هذ! فى العموم قولان |<دهما انة عموم أريد بة العموم وان دخل التخصيص وثانيهما انه عموم اربد به الخصوص 
قال والفرق بينهما ان البيانى فى الثاني متقدم على اللفظرفى الأول متاخ رعذه مذن به قال و على القولهن 
يجوز الاستدلال بالآية فى المسائل المختلف فيها مالم يقم دلهل تخصيص والقول الثاني انها مجملة لايعقل منها 
صدة بيع من فساد: الاببيان النبي صلى الله عليه وآلة وسلم قال ثم هي “جملة بنفسها ام بعارض مانهي عذه من 
الييوع رجهان و هل الاجمال فى المعنى المراد دون لفظها لان البيع لفظه اسم لغري معنذاه معقول لكنى لما 
قام بازاثة من السنة ما يعارضه تدافع العمومان و لم يتعين المراد الا ببيان السنة فصار جملا لذلك دون اللفظ 
اوفى اللفظ ايضا لانه لمالميكن المراد منه مارقع عليه الاسم ركانت له شرائط غير معقولة فى اللغة كانى مشكة 
ايضاهو وجهان قال وعلى الوجهين لااجوز الاستدلال بها على حة بيع وفساده وان دلمت على حة البيع 
من اصله قال و هدهو الفرق بين العموم و المجدل حيث جار الاستدال بظاهر العموم ولم #جز الاستدلال 
بظاهر ا لمجمل والقول الثالث انها عامة مجملة معاو اختلف في وجه ذلك على اوجة احدها ان العموم 
فى اللفظ والاجمال فى المعذنئ الثاني ان العموم في واحل الله البيع والاجمال في وحرم الربوا الثالك 
انه كاى مجملا فلما بينه النبي صلى الله علية وآئه و سلم صار عاما فيكون داخلا فى المجمل قبل البيان وفى 
العيوم بعد البيان فعلى هذا يجوز الاستدلال بظاهرها فى البيوع المختلف فيها و القول الرابع انها تذاولت 
بيعا معهود| و نزلت بعد ان احل النبي صلى الله علية وآلة و سلم بهوعار حرم بيوعا فاللام للعهد فعلى هذالامجوز 
الاستدلال بظاهرها انتهى كلام الاتقان ه تنبيهه فهم من كلام النئية انى المجمل هو اللفظ الموضوع وهو ظاهرو فهم 
مما وقع فى الاتقان ان المجمل يتناول القعل ايضا ويويد: ما فى العضدي و حاشيته للسعد التفتازاني ما 
حاصلهما إن | لمجمل مالم يقضم دلالنه لي ماله دلالة غير واضحة #خرج المهمل اذ ليس له دلالة على المعنى املا 
وهو ينذاول القول و الفعل و المشترب والمتواطي فان الفعل قد يكون جملا كالقيام مى الركعة الثانية 
مى غير تشهد فانه محتمل للمجواز و للسهو فكان مجملا بينهما » و اما من عرفه بانه اللفظ الذي لايفهم منه 
عند الاطلاق شيى فقد عرف العجمل الذي هو من اقسام المتى الذي هو لفظ ولا يك المهمل ان المتى 
هو اللفظ الموضوع و اراد بالشيى المعنى اللغوي إلى ما يمكن ان يعلم و لخبر به [ الموجود فايرك 
ان متيل على هذا ينبغي ان يكون مجملا لان المفهوم منه ليس بشيوى مع انه ليس بجمل لوضوح 
مفهومه و المراد بتفهم الشيرى فهمة على انه مران لامجرن الخطور بالبال فلا يرد ان التعريف غير منعكس 
نجواز ان يغهم من المجمل احد حامله لا بعينه كما فى المشترت انتهئ ٠‏ و في ظاهر هذا الللام دلالة 
ايضا على عدم التغرقة بينه و بهن الخفي و المشىل و المتشابه ه فائدة ه قد يسمى الحجمل بالمبهم ايضا 
يدل عليه ما وقع فى لاتقانى من انه قال ابن العصار من الناس من جعل المجمل والمحتمل 


( 08# ) الجمل الكبيره الجهل 


باراء شييس واحد قال و الصواب ان العجمل اللفظ الدى لايفهم مذه المراد و المحتمل اللفظ الواقخ بالوضع الاول 
علىق معنهين فصاعدا سواء كاى حقيقة في كلها ار بعضها قال فالفرق بينهما ان المحتمل يدل على امور 
معروفة و اللفظ المشترب متردد لاسرع ا اوت بان الشارم لم يفوض لاحد 
بيانى المجمل بخلاف المحتمل ه فادّدةه للاجمال إسباب منها الشتراك و منها الحدف نحو و ترغبون 
إن تمجوهن يتنبل في وعن ومنها اختتلاف المرجع 2 احتمال العطف 
و الاستيناف كقوله تعالى الا الله والراخون فى العلم بقولون آمذابه ومنها غرابة اللفظو منها عدم كثرة الاستعبال 
الاى نعو يلقونى السيع أي يسمعوى قاصيم يقلب كفيه اي نادما و منها التقديم و التاخير كقوله تعالئ 
يسألوناك كانلك حفي عنها اي يسألونىف عنها كانكف حفي و منها قلسب المنقول نحو طور سينين أي 
سيذا ومنها التكرير القاطع لوصل الكلام فى الظاهر دو للذين استضعفوا لمن آمن منهم كذ افى الاتقان » 
الجمل الكبير عبارتست ازاعداد حروف بحساب ابجد ينهم هكذا من بعض رسائل الجفراه 
و در هفث اقليم احمد رازي آرن و مراد ازجمل صغي رحساب ا/جد اسسمت ومراد از جمل كبيرآنست كه 
حروف را ملفوظي اعتبار نمايند زيراكه عبارت است ازآنكه حرف اول ساقط كردانيده مابقى را كه 
بينات آنست بحماب جمل صغير اعتبار نمايند انتهى كلامه ٠‏ و في لطاثف اللغات حساب جمل بدو 
طريق اسث صغير و كدي رآنلجه متعار ف است آنرا صغي ركو يند و كبه رآنسث كه با بينات حساب كنند ٠‏ وفى 
الدنتخمي الجمل بضم جيم و تشديد ميم مفتوحه حساب الجد و بأخفيف نيز آمده جذانكه مشهوراست ٠‏ 
د اد فى اللغة ذا دانستى وناداني على ما فى المتتخسب »ه وعند المتكلبين 
يطلق بلا ى على معنيين الارل الجهل البسيط و هو عدم العلم عما من شانه ان يكون عالما 
فلا يكونى ضد! 9 بل متقابلا له تقابل العدم و الملكة ه و يقرب منهة السهوو كانه جهل بسيط سببه 
عدم استثبات التصؤرحتى اذا ذبه الساهي ادنى تنبيه تنبه ٠‏ و كذ! الغفلة و الذهول و الجهل البسيط بعد 
العلم يسمى نسيانا قال الآمدى ان الذهول و الغفلة. و النسيال عبارات مختلفة لكى يقرب ان تكون 
معانيها متحدة و كلها مضادة للعلم بمعنى انه يستحيل اجتماعها معه قال و الجهل البسيط يمتنع 
اجتباعة مع العلم لذاتيهما فيكون ضدا له وان لم يكن صفة اثبات ه و ليس الجهل البسيط ضدا للجهل المركسب 
ولا الشكب ولاالظى ولا النظر بل «جامع كلا منها لكنه يضاد النوم و الغفلة والموت لانه عدم عما 
من شانه ان يقوم به العلم و ذلك غير متصور في حالة النوم و اخواتة ٠‏ و اما العلم فانه يضان جميع هده 
الامورالمذكورة و الثاني الجهل المركسب و هو عبارة عن اعتقاد جازم غير مطابق سوا كان مستند! الى 
شبفة او تقليد فليس الثبات معتبرا فى الجهل المركسب كما هو المشهور فى الكتمب و انما سمي مركبا 


لانه يعتقد الشيع على خلان ما هو عليه فهذ! جهل بذلك الشيى و يعتقد انه يعتقده على ماهو 
نآ 3 


الموجهول ( عرهم ) 


عليه فهذ١!‏ جهل آخرقد تركبا معا و هو ضد للعلم لصدق .حد الضدين عليهما فان الضدينى معنيان وجوديان 
يستعيل اجتماعهما ني مجل واحد و بينهما غاية الغلاف ايضا»ه وقالث المعتزلة اي كثي رمنهم هومبائل 
للعلم فامتناع الاجتماع بينهما للمماثلة لا للمضادة كل! في شرح المواقف » وفي شرح التبدريد في مبحث 
العلم الجهل يطلق على معنيين احدهما يممى جهلا بسيطا و هو عدم العلم او الاعنقا عما مى شانه 
ان يكون عالما او معتقد| و بهذا المعنئ يقابل العلم و الاعتقاد مقابلة العدم و الملكة و ثانيهما يسمى 
جهلا مركبا و هو اعتقاد الشييى على خلاف ما اعتقد عليه اعنقاد| جازرما سواء كانى مستند! الو شبهة 
اوتقليد وهو ببذا المعنى قسم من الاعتقاك بالمعنى الاعم ه 

الدجهول و هو ماليس بمعلوم قال السيد السند في حاشية شرح المطالع الاعدام المضافة 
انما تتمايز بملكاتها و لا تذقسم الا باقسامها فكما ان المعلوم ينقسيم الى معلوم تصوري ومعلوم تصديقي كذلكف 
ينقسم المجيول الى #جهول تصوري اي #جهول اذ١‏ ادر كن ادراكه تصورا و الى مجهول تصديقي اي 
مجهول اذ ادزك كان ادراكة تصديقا و المجهول المطلق اي مى جميع الوجرة لايمكن الحكم عليه و تحقيقة 
يطلسب مى شرح المطالع و حواشية ه ثمال#جهول كما يطلق علىما عرفت كذلك يطلق على معان آخر ٠‏ 
منها الفعل الذي تر فاعلة و اقيم مفعولة مقام فاعلة و يصمى فعل ها لم يسم فاعلة ايضا كضرب 
ويضربٌ و يقابله المعلوم و المعررف كضرب و يضرب وهذا مصطلم النحاة و الصرفيين ه و منها ما 
هر مصطلم بلغاد الفرس در جامع الصذائع كوبد مجهول حرفيست كه دركفتن ساكن بود ودر وز تحرف 
جون سين اراسنة و خواسته و خاء ساخنه و برداخنهة اننهى ٠‏ و نيز اهل فرس مجهول را اطلاق 
ميكنند بر واوو يا كه ساكى باشند و حركث ماقبل مجانس ايشان باشد و در خواندن نا تمام باشند جون 
وأو بوسه و ياى نيشه و اكر درخواندن ناتمام نباشند معررف نذامند جون واوبود و يادثير ودرجهان كهري 
ايى اصطلاح بسيار جا واقع شده ٠‏ و بعبارت ديكر معررفب آنعت كه ضمةٌ ماقبل واو وكسر ماقبل يارا اشباع 
كذند و مجهول آنست كه اشباع نكنند بجهمت إنكه ياي مجهول بدان ماند كه در اصل الف بوثة باشل 
و بواسطة اماله يا شدة باشد واين يارا با كلمات عربي كة امالك أن در فارسي مشهور اسست قافية 
كنند جرن لفظ <تجيميها و شكيسيب بداذكة معررف و #جهول فى السقيقت صفت حركت ماقبل واوويااست 
وواوو يا راكه “جهول و معروفب صيكويند باعتبار حركت ما قبل اسرت كذ| في منذتخب تيل 
الصذاعة ٠‏ ومنها ما شو مصطلم المحدثين و الاصوليينى و هو الراوى الذي ل يعرف هو إولا يعوف 
فيه تعديل و لا تجريم سعينى و يقابله المعرورف ٠‏ قالوا سبسبب جهالة الراري اصران احدهما 
ان الراري قد تكثر نعوته من اسم او كذية او لقسب اوصفة او حرفة او نصسب فيشتهر بشنهى 
منها فيذكر بغير ما اشهتر به لغرض مافيظ انه آخر فنحصل اهل و ثانيهما أن الراري قد يكون سقلا 
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مى الحديمف فلا يكثر الخل عنه فان لم يعم الراري بان بقول اخبرني فان ار رجل سي ميهيا و ان 
سمى الراوي و انفك راو و احد بالرواية عذه فهو مجهول العين و بهذا عرف ابن عبد البره و قال الخطيب 
مجهول العين هو كل من لم يعرفة العلماد و لم يعرف حديثة الا من جهة راو و احد ٠‏ و اعترض عليه بان 
البخاري و مسلما قد خرجا عن مرداس وام بخرج عذه غير قيس بن ابي جازم فدل على خروجه من 
الجهالة رواية و احد ه و اجيمب بان مرداس محابي و الصحابة كلهم عدرل فلا يضر الجهل باعيانهم 
وبان المغطيسب يشتزط فى الجهالة عدم معرفة العلماء و هو مشهور عند اهل العلم ٠‏ و ان روكل عنه اثذان 
نصاعد! ول يرق نهو مجهرل الال (ن جهالة العيى ارتفعت برراية اثنيى (9 انه مالم يوئق به ببق 
مجهرل الحال و يسمى بالمستور ايضا و هو على قسمين #جهرل العدالة ظاهرا و باطنا و مجهول العدالة 
باطنا فقط و ابن الصلاح و غيره سمى القسم الاخير بالمستور كذ! في شرح النخبة و شرحه و يويده ما 
في خلاصة الخلاصة المجهول ثلثة اقسام الاول المجهول ظاهرا و باطنا و الثاني العجهول باطنا هو المستور 
و الثالمى العجهول هو عند المحدثين كين لم يعرف حديثه الامن راو و احد »ه 

مجهول النسب وهر فى الشرم شخص جهل نعبه فى البلدة الني هر فيها كما فى القنية * 
و قيل مما جهل نسبة في بلد تولد فيه و ان عرف نسبه فيه فهو معررف النمسب كما في عاق الكفاية كنا 
فى جامح الرصوز في كتاب الاقرارء 

المجهولية هي فرقة من ل لخوارج العجاردة مذ هبهم كمذهمى الخازمية الا انهم قالوا معرفة الله 
تكفي ببعض اسماته فم عرفه كذلك فهو عارف به موصن و فعل العبد مخلوق له ه 

الجاهلية هو الزمان الذى قبل البعئة ه و قيل ما قبل فتم صكة كذا في شرح شرح النخبة في 
تعريف المخضرمين في بيان الحديمى المرفوع والموقوف والمقطوع ه 

تجاهل العارف هر عند اهل البديع من المعسنات المعنوية تعريفه كما سماو السكائي سوق 
المعلوم مساق غير لنكنة قال السكاكي ل احمبي تسميته بالتجاهل لوررده في كلام الله تعالى و النكذة التحقير 
في قوله تعالى حكاية ع المفارهل نداكم على رجل ينبم اذا مزقتم كل ممزق اآية يعنون موا ملى 
الله علية رآلة وسلمكان لم يكونوا يعرفوني من الا انة رجلا وهو عندهم اظهر من الشمس وكالتعريض نحو انا 
اواياكم لعلى هذى او في ضال مبين وكغير ذلك من الاعتبارات كذا فى المطول و مثاله فى الكلام الفارسي 
هذا البيث ه بيت » روزكار آشفة تريا زلف تويا كارمى هذرة كمتريا دهانت يادل غمخوارمى ٠‏ 

إلمتجاهلية و آن فرقه ايصت از متصوفه مبطله كه لباس فاسقانة يوشند و افعال فساق كنند و كويند 
مرا صادفع ريا است و اين همه عين ضلالت است كذ في ترضيم المذاهسيبه 
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ردية نحدث من انتشار المرة السوداد فى البدن كله فيفسد مزاج الامضاد و يتغير هيئاتها و ربما ينفرق 
في آخرها اتصالها ه قال القرشي السوداء اذا انتشرت فى البدن كله فأن عفنت او جبت حمى الربع وأن 
اندفعت الى (أجلد او جبت اليرقان الاسود و ان تراكسمت او جبتك الجذام كذا في حر الجواهره 
الجرم بالكصرو سكون الراد المهملة هو الجسم ال ان اكثر استعماله فى الاجسام الفلكيةه قال السيد 
المند في شرح الدلخص الجرم هو الجسم وقد *خص بالفلكيات انتهئ والاجرام الجمع ٠‏ 
الأجرام الاثيرية هى الاجسام الفلكية مع ما فيها و تسمى عالما علويا ايضا كذ! ذكر الفاضلهالعلي 
البرجندي في بعض تصانيفه ٠‏ و جرم الكوكب يطلق ابثما على نوره فى الفلف و جب مشررحا ني 
لفظ الاتصال في فصل الام من باب الوارو يسمى نصف الجرم ايضا دان جرم الشمس مثلا خمسة عشر 
درجة مما قبلها و كذ! مما بعدها ولاشىف انه نصفف لمجموع مما قبلها و مما بعدها كدا في كفاية التعليم ه 
الجرسام بالفتم هو البرسام كذ| في بح رالجواهرو قد سبق في فصل الميم من باب الباد الموحدة ٠‏ 
الجسم بالكمروسكون المين الههملة فى اللغة ثن وه رجي زعظيم خلقت كنا فى المنتتهب » ,على 
اهل الرمل اسم لعنصرالارض و أن هشت خالك اند جذانكه در لذظ مطلوب درفصل بلي موحده ازباب طاي 
مهسمة مذكو رخراهد شد بس خاك آتكيس را جعم اول كويند نا خلك عنبة الداخل كه جسم هفتم ااست ٠‏ 
و عند الحكماد يطلق بالشتراك اللفظي على معنهين احدهما ما يسمى جما طبيعيا لكرنه جرس عنم 
فى العلم الطبيعي وعرف باده جره ريمكن ان يغرض فيه ابعاد ثلثة متقاطعة على زوايا قائمة »و انما اعتجر 
في حده الفرض درن الوجود لان الابعاد الشقاطعة على الزوايا القائمة ردمالم تمن موجودة فيه بالفعل كما 
ى اخكرة والأسطوانة و المخررط المستديرن و ان كانت مرجودة فية بالفعل كما فى المكعسب مثا فلييست 
جسمينه باعقبار تلك الابعاد الموجودة فيه لانها قد تزول مع بقاد الجسيعة الطبعية بعينهاه واكتفى بامكان, الفرض 
لان مناط الجسمية ليس هو فرض الابعاد بالفعل حتى خر ج الجسم عن كونة جمما طبعيا لعدم فرض البعاك 
فيه بل مناطها مجرد امكان الفرض سواه فرض أو ام يفرض ٠‏ ولايرك الجواهر المجردع لانا لانسلم انه 
ان كرش بعاد ننها بل الفرض محال كالمفررض عل قياس ما قيل فى الجزثي و الكلي ء 
و تصوير فرض اابعاد المنقاطعة إن تفرض فى الجسم بعدا ما كيف انفق وهو الطول ثم بعدا آخر ني 
اي جهة شت من الجهتين الباقيتين مقاطعا له بقائمة وهو الحرضص ثم بعد! ثالثا مقاطعا لهما على زوايا 
قائمة وهو العمق و هذا البعد الثالمى لايوجد نى السطم فانه يكن أن يفرض فيم 35 ان 
منفاطعان علي قوائم وابمكن ان يفرض فيه بعد ؤالمى مقاطع للرلين الا على حادة و منفرجة ٠‏ و ليس قيد 
التفاطع على زوليا قوائم اخراج السطم كما توهمة بعضهم قن السطع عرض شرج بقيد الجرهر بل 
لاجل ان يكون القابل لابعاك الثلثة خامة لأجسم فالة بدون هذ القيد ل بكون خامة لهه فان قيل كيف يكونى 
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خامة للجسم الطبعي مع ان التعليمي مشارك له فيهده أجيسب بان الجسم الطبعي تعرض له الابعاد 
الثلثة المتقاطعة على قوائم فتكوى خامة له و التعليمي غير خارج عنه تلك الا بعاد الثلثة لانها 
مقومة له ه وبالجملة فهذا حد رسمي للجسم لاحد ذاتي سواء قلنا ان الجوهر جنس للجواهر او لازم 
لها لأن القابل لابعاد الثلثة الى آخره من اللوازم الخاصة لا من الذاتيات لانه [ما امر عدمي فلا يصلم 
ان يكوى فصلا ذاتيا الجسم الذي هو من الحقائق الخارجية و اما وجودي ولاشك في قيامه بالجسم 
فيكون عرضا و العرض. لا يقوم الجوهر فلا يصم كونه فصلا ايضا كيف و الجسم معلوم بداهة لا بمعنى انه 
مسموس مرف لان ادراك العواس مخقص بسطوحة و ظواهرة بل بمعنى ان ١أعدس‏ ادرك بعض اعراضة 
كسطيه وهو مى مقولة الكم و لونه وهو من مقولة اليف و ادي ذلك الى العقل فسمم العقل بعد ذلكف 
بوجود ذات الجسم حكما ضروريا غير مفتقر الى تركيمب قياسي ٠‏ ان قيل هذا الحد صادق 
على الهيولى الني هي جزء الجسم المطلق لكونها قابلة للابعاد » قلذا ليست قابلة لها بالذات بل 
بواسطة الصورة الجسمية و المتبادر من (أحد امكان فرض الابعاد نظرا الى ذات الجوهر فلا يتنارل 
ما يكو بواسطة « فانى قث فالحد صادق على الصورة الجسمية فقط ه قلنا لاباس بذلك لان الجسم 
في بادى الراي هو هذا الجوهر الممقد فى الجهات عنى الصورة الجسمية ٠‏ و اما انى هذا الجوهر 
قائم بجوهر آخر فمما لا يثبدت للا بانظار دقيقة في احوال هذا الجوهر الممتد المعلوم و جوده 
بالضرررة فالمقصود ههنذا تعريفه ه و ثاديهما ما يسمى جسما تعليميا إن يجحرى عنه فى العلوم التعليبية 
اي الرياضية و يسمى ”خناايضا كما سبق في باب الثاء المثلثة و عرفوه بانه كم قابل للابعاد الثلثة 
المتقاطعة على الزرايا القائمة ٠‏ و القيد الاخير لاحتراز عى السطم لدخوله فى الجنس الذي هو الكم ٠‏ 

قيل الفق بين الطبيعي و التعليبي ظاهر فان الشمعة الواحدة مثلا يمك تشكيلها باشكال مختلفة 
"ختلف مساحة سطرحها فيتعدد الجسم التعليمي ٠‏ و اما الجسم الطبيعي ففي جميع الاشكال امر واحد 
ولو اريك حجن ١‏ المعنيينى في رسم يقال هو القابل لفرض الابعاد المتقاطعة على الزرايا القائمة ولا يذكر الجوهر 

ولا كم # اقيم * الحكماد قسمو الجسم الطبيعي تارة الى مركب يتالف من اجسام مختلفة العقائق 
كالعيوانى و الى بسيط وهو مالايتالف منها كالماد و فسموا المركب الى تام و غير تام والبسيط 
الى فلكي وعنصري و تارة الى مولف يتركسيب مى الاجسام سواء كانت مختلفة كالسيوان ار غير مختلفة 
كالسري رالمركب من القطع الغشبية المتشابهة فى الماهية والى مغرب ل يتركب منها ٠‏ قال فى العلمي حاشية 
شرح هداية الحكمة و النسبة بيى هذه الاقسام ان المركسب مباين للبسيط الذي هو (عم مطلقا من المغرد ان 
مالا يتركب من اجسام مختلفة الحقائق قد لا يتركسب من اجسام اصلا و قد يتركب من اجسام غير 
مختلفة الحقائق ٠‏ و بالجملة فالمركب مباين للبسيط و للمفرد ايضا فاى مباين الاعم مباينى الخص 
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والمركسب اخص مظلقا من المولف اذكل مايتركسب من اجسام مختلفة الحقائق مولف من الاجصام 
بلاعكس كلي والبسيط اعم من وجه مى المولف لنصاد فهما فى الماء مثلا رتفارقهمافى المفرد المجاين للمولف 
وفى المركسب ٠‏ واما عند المتكلمين فعند الاشاعرة منهم هو المخعير القابل للقسمة في جهة واحدة او اكثر 
فاقل ما يتركسب مذه الجسم جرهران فردان اي مجمو عهما لا كلو احد منهماه وقال القاضي الجسم هو كلواحد 
من الجرهرين لان الجسم هو الدي قام به التالهف اتفاقا و التاليف عرض لا يقوم #جزئين على اصول (صحابنا 
لامتذاع قيام العرض الواحد الشخصي بالكثيرفوجب ان يقوم بكل من الجوهرين المولفين على حدة 
فهما جسمان لا جسم راحد و ليس هذا نزاعا لفظيا راجعا الى ان لفظ الجسم يطلق على ماهو مولف في 
نفسه اي فهمابين اجزائه الداخلة فيه او يصلق على ماهو مولف مع غير كما توهمه الأمدي بل هو نزاعم في 
امر معنوى هوانه هل يوجد ثمه اي فى الجسم إمرموجود غير الاجزاء هوالا تصال و التاليف كما يثيته 
المعتزلة او لايوجد فجمهور الاشاعرة ذهبوا الى الاول فقالوا الجسم هو مجموع الجزئين و القاضي الى 
الثاني فعكم إن كلو احد منهما جسم وقالت المعتزلة الجسم هو الطوبل العريض العميق و اعترض 
عليه الحكماء بان الجسم ئيس جسما بما فيه من الابعان بالفعل و ايضا اذا اخذ نا شمعة و جعلنا طولها 
شبرا و عرضها شبرا ثم جعلنا طولها ذراعا و عرضها (صبعيى مثلا فقد زال ما كان و جسميتها باقية 
بعينها و هذ غير وار لانه مبني على اثبات الكمية المتصلة ه و اما على الجزء وتركسب الجس, منه كما هو 
مدهب المتكلمين فلم #حدث فى الشمعة شيع لم يكن ولم يزل عنها شيى قد كان بل انقلب 
الاجزاء الموجودة من الطول الى العرض او بالعكس »اونقول المراد انه يمن ان يفرض فيه طول و عرض و عمق 
كما يقال الجسم هو المنقسم و المراد قبوله للقسمة ه ثم اختلف المعتزلة بعد اتفاقهم على ذلك الحد في اقل 
مابتركسب منه الجسم من الجواه رالفردة فقال النظام لايتالف الجسم الامى اجزاء غيرمتناهية وقال الجبائي 
يتالف الجسم من اجزاء ثمانية باى يوضع جزء ان #حصل الطول و جزء ان آخران على جنبه 
فإحصل العرض واربعة اخرئ فوق تلك الاربعة فت#حصل العمق ر قل العلاف من ستة بان يوضع 
ثلثة على ثلثة والعق انه يمكنى من اربعة اجزاء بان يوضع جزء ان و!جنميب احدهما ثالث وفوقة 
جز آخر وبذاك يتحصل اابعاد الثلثة و على جميع التقادير فالمركب من جزئين او ثلثة ليس 
جرهرا فردا و لاجسما عندهم سواء جوزوا التاليف ام لا وبالجملة فالمنقسم في جو واحدة يسموذه 
خطا وني حيتي سطحا رهما و اسطتان بهن الجوهر الف والجسم عند هم وداخلتانى في الجسم 
عند الاشاعرة والنزاع لفظي وقهل معنوي ٠ه‏ ووجه التطبيق بين القولهى على ما ذكره المولوي عبد الحكيم 
في حاشية شرح المطالع ان المراد ان ما يسميه كل احد بالجعم و يطلقة هل يكفي في حصوله 
لانقسام مطلقا او الانقسام في الجهات الثلمف فالنزام لفظي ببعنئى انه نزاع في ما يطلق 


( هم ) الجسم 


كه و ليس لفظيا بمعنى ان يكون النزاع راجعا الى جرد اللفظ و الامطلاح لا فى المعنى 
انقهى ه و ما عرفه به بعض المتكلمين كقول الصالحية من المعتزلة الجسم هو القائم بنفسه وقول 
بعض الكرامية هو الموجود و قول هشام هو الشيرى فباطل لانتقاض الاول بالباري تعالى و اأجوهر الفرد 
و اننقاض الثاني بهما و بالعرض ايضا و انتقاض الثالمث بالثلثة ايضا على ان هذه الاقول لا يساعد عليها 
اللغة فانه يقال زيد اجسم من عمرو اى اكثر ضخامة و انبساط ابعاد و تاليف اجزاء ه فلفظ الجسم 
بحسب اللغة ينبع عن التركيسب و التاليف و ليس في هذه الاقوال انباء عى ذلك»ه و إما ما ذهب الية 
الفجار و النظام م المعتزلة من ان الجسم ممجموع اعراض مجتمعة و ان الجواهر مطلقا اعراض مجتمعة 
فبطلانه اظبر ه فادّدة ٠‏ قال المتكلمون الاجسام منجانسة بالذات اي متوافقة العقيقة لتركبها من الجواهر 
الغردة و انها متماثلة لا اختلاف فيها وانما يعرض الاختلاف لافي ذاتها بل بما تحصل فيها من الاعراض 
بفعل القادر المختار هذا ما قد اجمعوا عليه الا النظام فانه #جعل الاجسام نفس الاعراض و الاعراض 
مختلفة بالحقيقة فيكون الاجسام على رائه ايضا كذلك وقال العكماء بانها “ختلفة الماهيات ٠‏ فائدة ٠‏ 
الجسم المركب لاشلك في ان اجزائه المختلفة موجودة فيه بالفعل و متناهية ه و اما الجسم البسيط فقد 
اختلف فيه فذهسب جمهور الحكماء الى انه غير مقالفب من اجزاء بالفعل بل بالقوة فانه متصل واحد في 
نفسة كما هو عند العحس لكنه قابل لانقسامات غيرمتناهية على معنى انه لاتنتهى القسمة الى حد(! يكون 
قابلا للقسمة ر هذا كقول المتكلمين ان الله تعالى قادر على المقدورات الغير المتناهية مع قولهم بان 
حدوث ما لانهاية محال فكما ان مراد هم ان قادريده تعا' ى لاتنبي الى حد الاويصم منة الاتجاد بعد 
ذلكه فكذلك الجسم لايتناهى في القسمة الى حد الا و يتميزفيه طرف عن طرفف فيكون قابلا للقسمة الوهمية»ه 
و ذهصب بعض قدماء الأعحكماء و اكثر المتكلمين من المحدثين الى انه مركسب من احزاء لانشجرى 
موجودة فيه بالفعل متناهية ه و ذهصب بعض قدماء الحكماء كانكسافراطيس و النظام من المعتزلة الى 
انه مولف من اجزاء لاتنجزى موجودة بالفعل غيرمتناهية ٠‏ وذهسب بعض كمحمد الشهرستاني و الرازي 
الي انه منصل راحد في نفسه كما هو عند الحس قابل لانقسامات متناهية ٠‏ ذهب ديمقراطيس واصحابة 
الى انه مركب من بسائط صغار متشابهة الطبع كلواحد منها لاينقسم فكا اي بالفعل بل وهما و نجوه 
و تالفها انما يكون بالتماس و النجاور لا بالتداخل كما هو مذهسب المتكلمين ٠‏ و ذهصب بعض القدماء 
من العكماء الى انه صولفي م اجزاء موجودة بالفعل متناهية قابلة للانقسام كالخطوط 
و هو مدهب ابى البركات البغدادي فانهم ذهبوا الى تركب الجسم من السطوج و السطوج 
صن الخطوط و الخطوط من النقط ٠ه‏ فائدةه اختلف في حدوث الاجسام و قدعها فقال المليون كلهم 
مس المسلمين و اليهود و النصارئ و المجوس الى انها #حدثة بذواتها و صفاتها وهوااحق ٠‏ وذهصب 


إلاجنمام ( ح-وم ) 
1 
ارسطو و من تبعه كا لفارابى و ابنسينا الى انها قديمة بذواتها و صفاتها قالوا الاجسام اما فلكيات 


او عنصريات اما الفلئهات فانها قديمة بموادها و صورها الجسمية والنوعية و اعراضها المعينة من ااشكال 
و المقادي رالا الحركات و الاوضاع المشخصة فانها حادثة قطعاه و اما مطلق الحركة والوضع فقديمة ايضنا 
و إما العنصريات فقديمة بموادها وبصورها الجسمية بنوعها لان المادة لا تخلو عن الصورة الجسسية الني 
هي طبيعة واحدة نوعية لاتختلف الا بامورخارجة عن حقيتتها فيكون نوعها مستمر الوجود بتعاقسب افرادها 
ازلا وابدا و قديمة بصورها النوعية “جنسها لاى مادتها لابجوز خلوها عن صررها النوعية بامرها بل لبد 
ان تكون معهاراحدة منها لكى هذه متشاركة في جنسها دون ماهيتها النوعية فيكون جنسها مستمر الوجوك 
بتعاقب انواعها نعم الصورة المشخصة فيهما اي فى الصورة الجسمية و النوعية والاعراض المختصة 
المعينة “حدثة ولاامنناع في حدوث بعض الصور النوعية ٠‏ و ذهسب من تقدم إرسطو من العتكماء 
الى انها قديمة بذراتها محدثة بصفاتها و هرا قد اختلفوا في تلك الذوات القديمة فمنهم من 
قال انه جسم و اختلف فيه فقيل انه الماء و منه ابدام الجواهر كلها من السماء و الارض وما بينهما 
وقيل الارض و حصل البواقي بالتلطيف وقيل النارو حصل البواقي بالتكثيف و قيل البخارو حصلكت 
العنامر بعضها بالتلطيف و بعضها بالتكثيف و قيل الخليط من كل شيى أحم و خبز و غير ذلك 
فاذا اجتمع مى جنس منها شي له قدر محسوس ظنى أنه قد حدث و لم يحدث انما 
حدث الصورة الني ارجبها الاجتماع و يجيى في لفظ العنصر ايضا في فصل الراء من باب العينى 
المهملتين ومنهم من قال انه ليس بجسم و اختلف فيه ماهو فقالت الثنوية من المجوس النور 
و الظلمة و تولد العالم مى امتزاجهما و قال الححرمانيون منهم القائلون بالقدماء الخمسة النفس و الهيولى 
وقد عشقت النفس بالهيولى لترقف كملاتها على الهيولئى فحصل من اختلاطها المكونات و قيل 
هى الو حدة فانها تحيزت وصارت نقطا و اجنمت النقط خطا والخطوط سطعاو السطوم جسماه وقد يقال 
اكثرهذة الكلمات رموز لايفهم من ظواهرها مقاصدهم ٠‏ و ذهب جالينوس الى التوقتف حلي انه قال ني 
مرضة الدى مات فية لبعض تلامدته اكنمب عني اني ما علمست ان العالم قديم او ممحدث وان 
النفس الناطقة هى المزاج او غيره ه و اما القول بانها حادثة بذواتها و قديمة بصفاتها فلم يقل به احد لانه 
ضروري البطلان ٠‏ فاددة ه الاجسام با قية خلافا للنظام فانه زهب الى إنها متجددة آنا فآنا كلاعراض 
وان شدُّتٍ توضيم تلك المباحمث فارجع الى شرح المواقف وشرح الطوالع ه 

اللجسام المخقاغة الطبائع العناصرو ما يتركسب منها مى الموالهد الثلثة ه و الاجسام البسيطة المستقيمة 
السركة التي مواضعها الطبيعية داخل جوف فلك القمرو يقال لها باعقبار انها اجزاء للمركبات اركان ان 
ركى الشييئ هو جزرة و باعتباز انها اصول لما يتالفب منها اسطقسات و عناصرلان الاسطقس هو الاصل بلغة 


الجسماني والمجسم ه المجسمية ( كم ) الجم ‏ الجهمية ه الج 


للهرناي .و كنا[ العنصر بلغة العرب ١‏ انى اطاق ااسطقمات غليها باعتبار ان المركبات تنالف. منها 
و اطلئق العذاص رباعتبارانها تنحل اليها فلرحظ فى اطاق لفظ السطقس معنى الكون و في اطاق لفظ العنصر 
مجني الفساد كذ! في تعريفات السيد الجرجاني ٠‏ 

الجسماني هو الشيى اأحال فى الجسم كما في شرح المواقتف فى المقصد الخامس من 
مرصد الباهية ٠‏ 

المجسم عند المهندسهن يطلق 05ظص في فصل الام 

مى باب الشين المعجمة ٠‏ و بعبارة اخرئل الجسم ماله طول و عرض وسملك اي عمق رحاصله الجسم 
التعليمي و على ون عدن د لجتمع من ضرب عدد في عدك مسطم واحيط به ثلثة اعداد هي اضلاعه فهواعم من 
العدن المكعسب لأن كل مكعمب يصدق عليه انه هو الحاصل من: ضرب عدد في عدد مسطم بناد على أن 
المسطم إعم من المربع كما اذا ضرب ثلثة في اثنين ثم العامل فى الاربعة فالحاصل و هو اربعة و عشروى 
مجسم هذا خلامة ما في أحرير اقليدس و حراشيه و التجسمات المتشابهة المتساوية هي الني تحيط 
بها سطوح منشابهة منساوية لعدة منساوية فان لم يعنبرتساوى السطوح فهي متشابهة فقط كذا في 
صدرالمقالة الحادية العشر من تحرير افليدس ه' 

المجسمية فرفة يقولون ان الله جسم حقيقة ه فقيل هو مركسبب من أعم و دم كمقائل ابى سليمان 
رغيره ه وقيل هو نوريتألًكالسبيكة البيضاء وطوله سبعة اشبارمى شب رنفسهه ومنهم من يبالغ ويقول انه على 
صورة انسان ٠‏ فقيل شاب امرد جعد قَطْطه وقيل هو شين اسمط الراس واللحية تعالى الله عى ذلك علوا 
كبيرا» و الكراسية قالوا هو جسم اي موجود و قال قوم منهم لي قاثم بنفسه فلا نزاع بيننا معاشر ااشاعرة 
وبهنهم الا فى النسمية كذا في شرح المواقف في مندمتث أن الله تعالى ليس جسم ٠‏ 

الجم عند اهل العروض اجتماع العقل و اأخرم كما في رسالة قطب الدين السرخسي وهكذا ني 
عنوان الشرف وبعض رسائل العروض العربي الا انه ذكرفيهما الجمم بفك الادغام ه و في كنز اللغات (أجم 
بالفقم ترك كردن سواري اسب و المناسبة بين المعنى اللغوي و للا مطلاحي اظهره و فى الماخب 
الجمم بفيتستين ب ىكدره شدن عمارت و المناسبة بهن المعنيين حينئك ظاهرة ٠‏ 

الجبهمية فرقة هم جدرية خالصة و قد سبق في فصل الراه المهملة من هذا الباب ٠‏ 

فصل النون * التجرى بالكسرو تشديد النون بمعنى بري و هوخاف الانس الواحد مزه جني 
بكسرتيى كذ! فى الصراح٠‏ و ني تهذيسب اللام زعم الحكماء إن الملائكة هم العقول العجردة و النفوس الفلكية 
و السمن ارواحج هردة لها تصرف فى العنصريات و الشيطاني القوة المخيلة ولا يمتنع ظهور الكل 
اي الملائمة و الجى و الشياطيى على بعض الابصار و ني بعض الأحوال ,انتمى ه اعلم انى الناس قديما 
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وحدينا اختلفوا في ثبوت الجن و نفيهه و فى النقل الظاهر عن اكثر الفاسفة انكاره و ذئلك 
لآى اباعلي بى سينا قال الجى حيران هوائي يقشكل باشكال *مختلفة ثم قال و هذا شرح الاسم ٠‏ فقولة و هذ( 
شرح الاسم يدل على ان هذا الحد شرح للمراد من هدا اللفظ و ليس لهذه الحقيقة وجود فى الخارج ء و اما 
جمهور ارباب الملل و المصدقين بالنبياء فقد اعترفوا بوجود الجن و اعترف به جمع عظيم من قدماء الفاسفة 
و اتمحاب الروحانيات و يجمرنها الارواح السفلية و زعموا ان الارواح السفلية اسرع اجابة انها ضعيفةه 
واما الارواح الفلكية نبي ابطأ اجابة لانها اتوون ه و اختلف المثبتون على قولهن منهم من زعم انها 
ليصت اجساما و 9حالة فيها بل جواهر قائمة بانفسها قالوا ولايازم من هذا تساريها لذات الاله '(ى 
كونها ليست اجساما ولا جسمانية سلوب والمشاركة فى السلوب اتقتضى المساواة فى الماهية وقالوا ثم 
ان هذه الذرات بعد اشتراكها في هذه السلوب انواع مختلفة بالماهية كاختاف ماهيات الاعراض 
بعد اشتراكها فى الحاجة الى المحل فبعضها خيرة محبة لأخيرات و بعضها شريرة معبة للشوور و الآناث 
ولا يعرف عدد انواعهم و اصنافهم ال الله تعالى و قالوا و كونها موجودات #مجردة 9 يمنم م كونها عالمة 
بالجزئيات قادرة على الافعال و هذى الأرواح يمكنها ان تسمع و تبصرو تعلم الأحوال الجزئية و تفعل الافعال 
و تعقل الأحوال المخصوصة ٠‏ ولما ذكرنا ان ماهياتها مختلفة لاجرم لم يبعد في انراعها ان يكن نوم منها 
قادرا على افعال شاقة عظيمة يعجز عنها قرى البشر ولايبعد ان يكون لكل فوع منها تعلق بذوم مخصرص 
مى اجسام هذا العالم ه و كما انه دلت الدلاثل الطبية اي المذكورة في علم الطسب على ان المتعلق الول 
للنفس الناطقة اجسام /خارية لطيفة تتولك من الطف اجزاء الدم و هي المسمى بالررح القلبي 
والررج العيواني ثم بواسطة تعلق النفس للارواح تصي رمتعلقة بالاعضاء الني تسري فيها هذى الأرراج أم يبعد 
ايضا أن يكونى كلواحد من هواء الجن تعلق تجرد من اجزاء الهواء و يكونى ذلك الجزه من الهواه 
هو المتعلق الاول لذللك الروح. ثم بواسطة سريانى ذلىف الهواد في جسم آخر كثيف يعصل لتلىف 
لأرراح. تعلق و تصرف في تللك اللجسام الكثيفة٠‏ ومن الناس من ذكرفى الجن طريقة اخرئ فقال 
هذه الاروا ح البشرية و النفوس الناطقة اذا فارقت ابدانها و ازدادت قوة و كملا بسبسب ما ني ذلىف 
العالم الررحاني من انكشاف لسرار الررحانية فاذا اتفق أن حدث بدن آخر مشابه لما ارم لقلكف 
النفس المفارقة من. البدن فبسبسب تلك المشاكلة يحصل لتلك النفس المغارقة تعلق م1 بهذا البمى 
و تصير تلىف النفس المفارقة كالمعارنة لنفس ذلك البس في افعالها و تدبيرها لذلك» البدن , 
فلن الجنسية علة الضم فاى اتفقت هذه الحالة فى النفس الخيرة سمي ذلك البعهى ملكا و ثلف 
#عانة اليلما و اى اتفقت فى النفس (لشريرة سمي ذللك المعين شيطانا و تلى العانة رسوسة ه 
او مفهم مى زعم إنها لجسام و القائلون بهذا اختلفوا على قرلين عمذهم من زعم ان الاجسام مضتلغة في ' 


5 ( س#م ) لعن 


ضافهاتها انما المشترك بينها صفة و احدة و هر كرنها باسرها فى العيز و المكن و اأجهة و كونها 
قابلة للابعاد الثلئة و الأشترالك فى الصفات لا يقنضى الاشتراف فى الماهية وال يازم ان تكون الاعراض 
كلها متعاربة في تمام الماهية مع ان الحق عند اأحكماء انه اهس لاعراض قدر مشترب بينها مني 
الذائيات اذ لركان كذلف لكان ذلك المشترى جنسا لها وحينئد 9 تكون الاعراض التسعة اجناسا عالية 
جل كانت انواع جنس فلما كان لال فى الاعراض كذلك فلم لا #جوزان يكون الال فى الاجسام ايضا 
كذلفب فانه كما ان الإعراض “ختلفة في تمام الماهية متساربة ني ورصف عرضي و هو كونها عارضة 
لمعروضاتها ذلك الاجسام “ختلفة فى الماهيات متساربة فى الوصف العرضي المدكور و هذا الاحتيال 
ل دافع له املا فلما ثبت هذا الاحتمال ثبت انه ل يمتح في بعض الاجسام اللطيفة الهوائية ان يكوى 
مالفا لسائر انواع الهواد فى الماهية ثم تكونى تللك الماهية تقتضي لذاتها علما مخصوصا و قدرة علي 
افهال عجيبة من التشكل باشكال مختلفة ر نحود و على هذا يكون القول بالجى و قدرتها على التشكل 
ظاهر الحتمال ه و منهم من قال ااجسام متسارية في تمام الماهية و القائلون بهذا ايضا فرقتان 
الارلئ الذين زعموا ان البنية ليصت شرطا للحيرة و هو قول اللشعري و جمهور اتباعه و ادلتهم 
في هذا الباب ظاهرة قريبة قالوا لوكانت البنهة شرطا للحيرة لكآنى اما ان يقوم بالجزئين حيرة واحدة 
فهلزم قيام العرض الواحد بالكثير و انه “حال و اما ان يقوم بكل جزه مها سور عل يددة و حينئف 
فاصا ان يكون كلواحد من الجزئين مشروطا باآخر في قيام الحيوة فيلزم الدور او يكونى احدهما مشروطا 
بالآخرفي قيام الحيرة و بالعكس فيلزم الدور ايضا اويكون احدهما مشررطا بالآخر من غير عكس فيلزم 
القرجهم بلا مرجم ار( يكوى شيع منهما مشررطا بالآخر و هو المطلوبه راذا ثبت هذا لم يبعد ان يخلق الله 
تعالى فى الجواهر الفردة علما بامور كثيرة و قدرة على اشياد شاقة شديدة و ارادة اليها فظهر القول 
بوجوك الج سواء كانت اجسامهم لطيفة 'ر كثيفة و سواء كانت اجرامهم مغيرة ار كبيرة ٠‏ الثانية 
الذي زعموا ان البنية شرط للحيرة و انه ابد من صلابة فى الجئة حنى بكون قادرا على الفعال الشاقة 
وهو قول المعنزلة وقالوا لايمكن ان يكون المرد حاضرا و الموانع مرتفعة و الشرائط من القرب و البعد حاصظ 
وتكون الداسة سليمة ومع هذالا صل الادراك المتعلق بتلك !لحاسة بل يجب حصول ذلك 
الآدرالك ححينئذ و الالجار ان يكونى #حضرتنا جبال لانراها و هذا سفسطة ٠‏ و قال الاشاعرة يجوز لنى 
3 يعصل ذلك دراك ان الجسم الكبيرلا معنى له الا تلى الاجزاء المتالفة و اذا رأينا ذلف الجسم 
الكبير علوى مقدار صن البعد فقد رأينا تلك للاجزاد غاما ان تكون ررية هذ الجزه مشررطة بررية 
ذلك الججزد ارلا يموى غان كأن الأول نزم الدورلاى الاجزاد متسارية و ان لم يعصل هذا الانتقارةسينئذ روية 
#أجرهر الفرك على ذلك القدرحس المسانة تكوى ممكنة ه ثم من المعلوم إن ذلك الجرهر الفن لوحصل 


الجن ( ع#* ) 


رحله' من “فير أن ينضم اليه سائر, الجراهر قانه ايروك فعلمنا ان حصول الرزية عند اجقناع 
جملة الشرائط لا يكون واجبا بل جائزا فعلى هذا قول المعتزلة بثبرت الملك و الجى مشكل فانهم أن تانوا 
موصرفين بالكثانة و الصلابة فورجسها عندهم رويتهم مع انه ليس كذلىف فاى جمعا من الملائىة عندهم 
و عند الشاعرة حامرون ابدا وهم التَحفْظة والكرام الكأتبون و #حضرين ايضا عند قبض الار واح و قد كانوا 
يحضرون عند الرسول ملى الله عليه و آله وسلم وان احد! من القوم ما كان يراهم ه وكذلك الناس اليجالسونى 
عند من يكون فى النزع لايرون احد! فان وجسب روية الكثيف عند العضور فام لانراها وان لم تجسب الروية 
فقد بطل مذهبهم و أن كانوا موصرفين بالقرة الشديدة مع عدم الكثافة و الصلابة فقد بطل مذهبهم ٠‏ و قولهم 
الدنية شرط للعيرة ان قالو انها اجسام لطيذة روحانية و لكنها للطافتها 9 تفدر على الافعال الشاقة 
نهذا انكار بصريم القرآن فان القرآن دل على ان قوتها عظيمة على لافعال الشاقة و با جملة فحتالهم 
فى القرار بالملكك والجى مع هذه الذاصى عجيسبه هكذا قى التفسير الكبير في تفسير سورة الجن 
ومايتعلق بهذا #جيع في لفظ المفارق قي فصل القاف من باب الفاء ه و فى ”لينابيع قيل العقلاه ثلثة 
اصناف الملائكة و الجن و الانس فالملائة خلقت من اللوزرواانن خلق صن اتليس ولس نلق من 
الذار فالجن خلقوا رقاق الاجسام بخلاف الملائكة و الانس ء و روايت كردة اند ازييغمب عليه الصلوة و السلام 
00 اند يكب كررة برها دارند جون مرغان برند و يك كرره برهيآت مار و سكت 
باشند و يك كروة خو را بر صففنثك آدميان وا هر حيثيني كه ##خراهند مي كردانند ه وفى الانصان 
الكامل اعلم ان سائر الجن على اختلاف اجناسهم كلهم على اربعة انواع فنوع عنصريون و نوع 
ناريونى و نوع هواثين و نوع ترابيون ٠‏ فاما العنصريون فة #خرجون عن عالم الارواح و تغلسب 
عليهم البساطة و هم اشد قوة سموا بهذ| الاسم لقرة مناسبتهم بالملائكة و ذلك لغلبة الامور الروحانية 
على الامو الطبيعية السفلية رلا ظهور لهم الا فى الخواطر قال تعالى شياطين الانس و الجن ولا ينراون 
الا لازلهاءه و اما الذاريون #خرجوى من عالم الأرواح. غالبا وهم متنوعوى في كل صورة اكثرما يناجون 
لانصان في عالم المثال فيفعلون به ما يشارن في ذلك العالم وكيد هراد شديد فمنهم من تعمل الشخص 
بهيكلة فيرفعة الى موضعة و منهم من يقيم معه فلايزال الرائي مصررعا مادام عند ه و اما الهوائهون فانهم 
يقراون فى المعسوس يقابلوى الروح فتنعكس صورتهم على الرائي فيصر م ٠‏ و اما النرابيون فانهم 
لبسو الشخص و يضررنه برائحتهم و هواد اضعف الج قوة و مكرا اننهى » فائدةه قد يطلق لفظ الجن 
علئ الملائكة والروحانيين ان لفظ الجن مشتق من الاستتار والملائعة و الررحانهون 3 يرون بالعهنه 
فصارت .كانها مستترة من العيون فلهذ! اطلق لغظ الى عليها و بهذا المعزى رقع في قرله و سجمليا 
لله شرقاء السنى ه فائدةه قال عابنا ' الشاعرة الجن يرون النس (ذه تعائى للق في عييرنهم !درق 


: ( 48+ ) الج 


: 
و الانس لا يرونهم لانه تعالئ لم #خلق الادرالك في عيون الانس ه و قالث المعتزلة الوجه في ان الانس 
لبرين الجن ان الجن لرقة اجعامهم و لطانتها لايرون ولوزاد الله في ابصارنا قرة لرأيناهم كما يرئ 
بعضنا بعضا ولوانه تعالى كدف اجسامهم وبقيت ابصارنا على هذه البعالة لرأيناهم ايضا فعلى هذا كون 
انس مبصرا لجن موقرف عندهم اما على ازدياك كثافة اجسام الجن او على ازدياك قوة ابصار الانس 
ه فائدة جليلة ٠‏ الانسان ,قد يصير جذا في عالم البرزخ بالمسم و هذا تعذيسبا و غضلب من 
الله تعالى على من .شاد كمن كان يمسن فى امم السابقة و القرون الماضية قردة و خنازير الا انه 
قد رفع هل العداب عن هذى الامة المرحومة في عالم الشهادة ببركة النبي صلى الله عليه وآله و سلم 
الاما هر مى علامات الساعة الكبرك فقد ورد فى الاحاديمى (أ#حمحة إن يكونى في هذه الامة 
مسن وخسف وقد عند القيامة و ذلك لي مس الانسان جنا فى البرزخ. يكونى غالبا فى الكفار 
و الموسنين الظالمين الموذين و الزانهن و المغلمهن سيما اذا ماتوا او متلوعلى جنابة ه و كذ! المرتدين 
غير تائبين اذا ماتوا غير تائبينى و ليس كل من كن كذلك يكونى ممصوخا بل من شاه ١‏ لله تعالئ 
مسهع ر عذأبة و المسن لايكون فى الصلاء و الاولهاء اصلا وان ماتوا على جنابة و يكون المسم فى 
القيامة كثيرا كما ورد ان كلسب اصحاب الهف يصير بلعما و البلعم يجعل كلبا و يدخل ذلى 
فى الجنة و يلقى هذا فى الذاره و من هذا القبيل جعل راس من رفع و وضع رأسه فى الصلوة قبل 
الامام راس حماره ومنه مسمّْ آخد الرشوة و آكل الربوا و واضغ الاحاديرك و امثال ذلك كثير كذا 
فى شرح الجرزخ لملا معين ٠‏ فائدة ه اختلفوا هل من الجن رسول ام لافقال فلك ان من الجن رسلا 
كلانس بدليل قوله تعالىك وان من إمة الاخلا فيها نذيرو قوله تعالى ولو جعلنان ملكا لجعلناء الآية قال 
المفسرون فية استيناس الانسان بالانسان اكمل من استيناسه بالملكف فاقتضىئ حكمة الله تعالى ان #جعل 
رسول الانس مى الانس لتكميل الاستيناس فهذ! السينب حامل فى الجن فيكون رسول الجن من الجن » 
و الأكثرون قالوا ما كان من الجن رسول البتة و انما كاى الرسول من بني آدم و إحأيجوا باللجمام هو بعيد 
لانه كيف ينعقد الاجماع مع حصول الاختلاف و استدلوا ايضا بقوله تعالى ان الله (امطفى ادم و نوحا 
لآية فانهم انفقوا على ان المراد بالاصطفاء النبوة فوجمب كون النبوة مخصومة بهذا القوم ه فائدة ه لا يجب 
ابي يكوى كل معصية تصدر من انان فانها تكونى بسبسبب وسوسة الشيظان والا لزم التسلسل و الدور في 
هولاء الشياطين فوجسب الانتهاء الى قبيم اول و معصية سابقة حصلت بلا واسطة وسوسة شيطان آخره ثم 
نقول الشهاطين كما انهم يلفون الوسواس الى الانس فقد يوسوس بعضهم بعضا فقيل الارواح اما ملكية 
و اما ارضية و الارضية منها طيبة طاهرة و منها خبيثة قذرة شريرة تأمر المعاصي و القبائم رهم الشياطين * 


ثم اى تللك الارواح الطيبة كما تأمر الناس بالطاعات و الخيرات فكذلك قد تأمر بعضهم بعضابها و كذللك 
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الارواح الخبيثة كما تأمر الناس بالمعصهة كذلك تأمربعضهم بعضابهاه ثم اى صفات الطهركثيرة وصفات 
البثك إيضا كذلك و !حصب كل نوع منها طوائف مى البشرو طوائف من الارواح الارضية و بحسب تلىف 
المجانهة و المشابية ينضم الجذس الى جنسه فان كان ذللك مي باب الخيركان ١أععامل‏ عليه ملكا يقوية 
و ذلك الخاطر الهام وان كان مى باب الش ركان الحامل عليه شيطانا يقويه و ذلك الخاطر وسوسة فلابد 
من المناسبة و متى لم احتصل نوع من انواع المناسبة بهن البشرية و بهى تللك الارواح لم يحصل ذللك 
لانضمام بالنفوس البشرية هكذا يستفاد من التفسير الكبير في تفسير سورة الجن و الانعام و الاعراف 
٠‏ فائدة ه اختلامب كرده اند در حكم بريان كه در بهشتىت باشند يا دردورم هرجة كافران اند در دوز 
باشند باتفاق وهرجه مومن اند بقول ا##حنيعه رح ازدوزخ برهند و دربيشت درنيايند ونيست 
كردند مثل حيوانات ديكر و بقول ديك ر در بوشت در آيند كذا فى الينابيع ه 
الجنة بالعدم ببعنى بيشت و سبعيه ازين اراده ميعننك راحث ابد ان از تكليفات شرعيه 
جنائجه خواهد آمد در فصل عين ميمله ازباب سين ميمله ه 
جنة الافعال هى ااجنة الصورية من جنس المطاعم اللذيذة والمشارب الهنية و المناكم البجية ثوابا 
للاعمال الصالحة و تسمئى جذة الاعمال و جنة النفس كذ! فى الامطلاحات الصوفية لكمال الدين ابى الغنائم ٠‏ 
جنة الورائة هي جنة الاخلاق الحاصلة بحسن متابعة النبي صلى الله عليه و آله وسلم كذ! ايضا فيهاء 
جنة الصفات هى الجنة المعنوية مى تجليات الصفات والاسماء الالهية وهي جنة القلمب ايضا فيهاء 
جنة الذات هي من مشاهدة جمال الاحدية وهي جنة الروح ايضا فيباء 
العنون. :بالف لغة يمعتى :ديوالة هون وقزار فد انمره فقن :وارشيت .و كيلة وايري و كويقك 
كه نوعي از ملائكه است كذ! فى المذاخسب ه قال الاصوئيون الجنون بمعنى ديوانكي اختال القوة المميزة 
بيى الامور الحسنة و القجمحة المدركة للعواقسب بان لا يظهر آثارها و يتعطل افعاليا اما لنقصان جبل عليه 
الدماخم ني اصل الخلقة واما لخروس مزاج الدماخ عن الاعتدال بسبسب خاط وآفة و ما لاستيلاء الشيطان 
عليه و القاء الخيلات الفاسدة اليه #حيمى يقرع من غير ما يصلم سببا و هو فئع القياس مسقط 
لكل العبادات لمنافاته القدرة و لذ! عصم الانبياد عليوم السلام عنه لكنهم إسدحسنوا انه اذا لم يمد لا يسقط 
لعدم الحرج و ان شدّت الترضيم فارجع الى التلويم و الترضيم ٠‏ 
الجنون المطبق بعسرالمرحدة المخففة لغة المستوعب و شريعة عند ابي حنيفه رح المستوءب شهرا 
وبه يغنى ه و عند ابي يوسفف رح المستوعب اكث رالسنة هوعند “حمد رح المستوعي سنة كاملة كمافى الصغرل 
وهو مسيم كمافي الكاني وغيرة كذا في جامع الرموزفي كقاب الوكالة في فصل الوكيل بالخصومة والقبضه 
وفى البرجندي حد المطبق شهرعند ابي يوسفف رحو عند الاكث اكث م... بوم . ليلة . قدل سنة اشم انته,. ٠‏ 


يه 


الجذون السبعي و الاجتجاد ه الجريان ( ابم ) المجرئى ه مجرى الشيس » المجرئل 
الجنون السبعى عند الاطباء هو العجذون الذي معة 5 ردية ٠‏ وملة داء الكلسب فانم الجنون 


السبعي الذي يكون معه غضب #ختلط بلعسب و عبرمث فاسد و مختلط باستعطاب و يراد (سجنون 
الصبعي المانيا كما يفهم من الموجر * وفي اجر ابجواهر ان المرادفة المذكورة بالمعنى اللغوي واما 
اصطلاحا فالمانها اسم لما سو ذا الكلمب م ن الجنون السبعي ٠‏ 

فصل الياء* الاحتباء بباي موحده مصدر است ازباب افتعال بمعني بركزيدن كمافى المذلخسيباء 
ودر اصطلاح سالكان عبارتست ازآنكة حق تعالى بندة را بفيضي مخصوص كرداند كه ازان نعمتها 
بي سعي بنده را حاصل آيد و آن جز بيغامبران وشهداء و صديقانرا نبوك « و امطفاء خالص اجتبائيرا 
كويند كه دران بهيم وجهي از وجوه شائبة نباشد كذ! في مجمع السلوف في بيان التركل ٠ه‏ 

الجريان بفتم الجيم وسكون الراد المهملة فى اللغة بمعنى رفنى آب كما فى الصراح ٠‏ و في 
امطاح. النحاة يستعمل لمعان جريان الشيع على ما يقوم هوبه مبتداء او موصوفا اوذ! حال او موصولا 
او متبوعا و جربان اسم الغاعل على الفعل اي موازنته اياه في حركاته و سكذاته و جريان المصدر على 
الفعل إى تعلقة به بالاشنقاق كد! في غاية اللحقيق في تعريف المصدر ه 

المجرول بغتم الميم على انه اسم ظرف من الجرين عند اهل القواني حركة الربي كنا في 
عنوان الشرف الاان هذه الحركة فى القوافي الفارسية لانظهرالا بلاضافة الى الرديف مطلقة كانت القواني 
او مقيدة كما في جامع الصنائع مثاله » شعره من أي زاهد ازان ورزم طرق مي برستي را ٠‏ كة سوزك 
آنش مسني خس وخاشاك هستي راه كسرتاي برسقي و هستي *“جرى است و رعابت تكرار مجرئ 
در قوافي بارسي و عردي واجسب |سثه و وجه تسميه آنست كه مجرئ بمعنى محل رفتن ست 
وابى حركت مشابه مجرئى ست #جهت آنكه صوت تا ازو در نميكذك و احرف وصل نميرسد بس أو را 
برسبيل تشبيه مجرئ نام كردند كذ! في مناخمب تكميل الصناعة ٠‏ و عند الاطباد هو نجويف ني 
باطن العضو حاو بشيوى مشحرت اي نافذ من عضو الى عضو آخرو جمعة المجاري و مجاري النفس عندهم 
هي قصبة الرنّة #شعبها والشريان الوريدي كذا في بحر الجواهر و قد سبق ايضا في لغظ التجويف 
في فصل الغاد م هذ الجاب » وامراض المجاري تجيوى في لفظ المرض في فصل الضاك المعجمة مى بابالميمه 

مجرى الشمس هودائرة الجروج كما جيوع في فصل الراء المهملة من باب الدال المهملة ه 

المجرئ بضم الميم على انه اسم مفعول من الاجراء فى الاصطلاح القديم للذحاةةهو اسم للمنصرف كما 
إن غير المجريى اسم لغير المنصرف كذافي فقم الباري شرح دحيم الخخاري في كتاب التفسي عند شرح 
قولة سلا سلا و اغلالا و بعضهم لم نجرها إي لم يصرفها و هو اصطاح قديم يقولون للاسم المصررف #جرعل اننهي 
و وجه النسمية ظاهره و سيبويه د يسمي !أجعركات باأعجاري كذا في التفميرالكبيرفي تغسير النعوث ٠‏ 


مجاراة الخصم ٠‏ البعزية ه الجزاء ه الجلاء ( وام ) الجالي ه العجائي ٠‏ النجلي 


ميجاراة العفصم ليعثر بان يسلم بعضى مقدمات حيث يراد تبكيده و الزامه كقوله تعالى ان اذثم الابشر 
مثلنا تريدون ان تصدرنا عما كان يعبد آباونا فاتوانا بسلطان مبين قالت لهم رسلهم ان تمن الا بش رمثم الاب ء 
فقولهم ان نحن الابش رمثلكم فيه اعتراف الرسل بكونهم مقصورين على البشرية فكانهم سلموا انتفاء الرسالة 
عنهم و ليس مراد! بل هو من مجاراة الخصم لهعثرفكانهم قالوا ما ادعيتم من كونذا بشرا حق لانذكره و لكى هذا 
١‏ يناني ان يمن الله تعالئ علينا بالرسالة كذ! فى الاتقان ه و المجاراة بمعنى باهم رفتن كما فى الصراح ٠‏ 
ووجه النسمية اظهر ٠‏ 

النجزية بالكسرو سكون الزاء المعجمة هى المال الذي يوضع على الذمي ويسمى بالخراج و.خراج 
الراس كذ! فيئ جامع الرسوز « 

الجزاء بالفتم و تخفيف الزاء فى اللغة باداش كما فى الصراح و في امطام النحاة هي جملة 
علقت على جملة اخرئ مسماة بالشرط و نجيى في فصل الطاء المهملة من باب الشين المعجمة ٠‏ 
و كلم المجازاة عندهم هي كلمات تدل على كون احدى الجملتين جزاه للاخرول فالمجازاة بمعنى الشرط 
ر الجزاه كان و لو و اذا ومتى و نحو ها كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية ٠‏ 

الجلاء بالكسر سرمة و روشنانثي و در امطلاح صوفيه جلاء ظهور ذات قدسيه اسسى لذاته في ذانه 
ني تعيبئاته كل!| ني كشف اللغات ه 

الجالى هو عند الاطباء دواء #جركد الرطوبة اللزجة عن مسام العضو كالعسل كذا فى الموجز » 

المجالى الكلية و المطالع و المنصات هي مظاهرمفاتيم الغيوب التي إنقلي.ن بها مغالق الابواب 
المسدردة بيى ظاهر الوجود و باطنه و هي خمسة الأول هو مجلى الذات الاحدية و عين الجمع 
و مقام او ادنئ و الطامة الكبرئ و»جلئ حقيقة الحقائق و هو غاية الغايات و نهاية النهايات 
الثاني مجلى البرزخية الارئى و مجمع الجحرين و مقام قاب قوسيى وحضرة جمعية السماء االهية 
الثلثك مجلى عالم الجبررت وانكشاف الارواح القدسية الرابع مجلى عام الملكوت والمدبرات السماوية 
و القائمين بالامر الالبي في عالم الربوبية الخامس مجلى عالم الملكف بالمشففب الظوري و عجائسب 
عالم المثال و المدبرات الكونية فى العالم السفلي كذ! فى الامطلاحات الصوفية ٠‏ 

التجلى فى اللغة بمعنى الظهوره و عند السالكين عبارة عن ظهور ذات الله و صغاتة و هذا 
هو النجلي الرباني و يأجلى الروح ايضا قال في مجمع السلوى تجلي عبار تست ازظهور ذات 
وصفات الوهيت و ررح را نيز تجلي بود كاه باشد كه صفات روح با ذات روح تجلي كند سالك يندارد 
٠١‏ كه اين تجلي حق اسك درين محمل مرشد بايد تا از هلاكت خلاص يابد ٠‏ وفرق ميان تجلي روحاني 
ر رباني آنست كه ازانجلي روحاني آرام دل بديد آيد و ازشوائمب شلك و ربمب خلاص نيابد وذوق 


( ولم ) النجلي الشهردي 


معرفت تمام ندهد و أجلي حق ساحانه تعالى إخلاف اين باشد ه ويك رآنكه از تجلي روحاني غرور وبندار 
آبد وبروطلب ونيارنقصان شود وا أجلي حقاني برخلاف آن ظاه رآ يد هسني به نيسني بدل شود ودروطلب 
خرف ونهاز بيفزايد ه نجلي حقاني بردو نوع اسث جلي ذات و نجلي صفات و هريك ازيى هردو 
متنوم است دركتب سلوك مثل مرصاد العباد و اساس, الطريقة بتشرئم مذكور است بير دستكير 
شيم ميذا رح ميفرمايد كه ميان مشاهد: ر مكاشفه و تجلي فرقي سخت باريهست هرسالكي نتواند كه 
غرفي كند » أما آنكة در مرصان العجاد ميكويد كه مشاهد؛ بي نجاي وبا نجاي باشد و تجاي بي مشاهده 
وبا مشاهدة باشد جون تجلي از صفات جمال باشد با مشاهده بود وجون از صغات جلال باشد 

بي مشاهده بود كه مشاهد: ازباب مفاعلة است اثنينيت را #مخواهد ونجاي صفات جلال رفع اثذينيت را 
اقتضا كند واثبات وحدت إما مشاهده و تجلي بي مكاشفه نبود و مكاشفة باشل كه بي مشاهده و جلي 

بون تم كلامه نيك ميكويد ٠ه‏ ليكن نزد من بودن مشاهده بي نجلي مشكلمي نمايد جه تجلي عبارت ازظهور 
ذات وصفات الوهيث است بس لاجرم مشاهده بي تجلي نبود انتهى كلام مجمع السلوكه وفى الانسان 

الكامل اعلم بان الحق تعالى اذا تجلى على العبد سمي ذلك النجلي بنسبته الى الى سبحانهتعالى شانا الهيا 

وبنسبته الى العبد حالارا تخلوذلك التجلي من انيكون الحاكم عليه اسما من اسماد الله تعالى او وصفا من 

اوصافه فذلك الحاكم هو المتجلي * وآن لم يكن له وصف أو اسم مما بايدينا من الاسماء و الصفات الالهية 

فحال اسم ذلك الولي المتجلى عليه هو عين الاسم الذي تجلى به الحق عليه و ذلك معنى قرلة عليه 

السلام إنه سؤحمدة يوم القيامة بمحامد لم يحمده بها من قبل و قوله الهم اني اسألكف بكل اسم سبيت 
به نفسلك و استأثرت به في عينكف فلاسماء التي سماها بها نفسه هي التي نبهنا عليها بانها 
اماق احوال المخجلى عليه ه ومعنئى قوله اسألك ادعوك هو القيام بما #جمب عليه من آداب 
ذلى المجلي وهذا لا يعرفه الامى ذاق هذا المشهد انتمى ٠‏ و دركشف اللغات ميكويد كه در شرح 

فصوص مذكور اسث كة همه اهل دين خبركرده اند مرامت خود را جنائكة در محعيم آمده |اسث ان 

العق يتجلئ يوم القيامة فى الخلق في صورة مذكرة فيقول اذاربكم الاعلى فيقولون نعود بالله منى فينجلى 

ني صورة عقائده, فهسجدون له ه بس وقتيكه حق ظاهر باشد بصو رتهاي #عدون و كناب ناطق سمت 

بدينكه هو الظاهرو الباطى يس حاصل شد علم مرعارفف را بدينمعني كه ظاهربدينى صورتها نيست مكر 
نجلي وآن تمهيد وجود است كه مسمى اسحث باسم النورو أن يعنى وجود ظهور حق اسث بصور 
إسماد در اكوان واسماءصور الهيه اند و آن ظهور نفس الرحمان است وشعره همة اشياء باين نفس مرجود ٠‏ 

كويا هست اين خرانةٌ همه جود ٠‏ انتهئى كمه ٠‏ 

التجلى الشهودري هرظهور الوجود المسمى باسم الذور و هوظهور البعق بصور اسمائه فى لاكوان 
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الميعبة ( *#و ) 


الني هي صورها - الظرر هو نفس الرحمنى الي يوجد به إلكل كذا فى الاصطلاحات الصرنية 
الجناية بالكسرو تخفيف النون فى الاصل اخذد الثمرمى الشجر نقلث الى احداث الشرثم الي الشر 
م ان فمل عرو كنا اشير اليه فى المغرب ٠‏ وفى الغزانة الجناية كل فعل محظور يتضمى ضرا 
وهي اما على العرض و يعمى قذفا اوشتما او فيبة و اما على المال و يسمى غصبا او سرقة او خيانة 
و اما على النفس و يصمى قتلا او صلبا او احراقا اوخنقا و اما على الطرف ويعمى قطعا او كسرا او شبجا 
اوفقاءه وقيل هي اسم لكل فعل مسرم شرعا لكى في عرف الفقهاء خصت بما يكون فى النفس و الطرفف 


هد! خلامة ما في جامع الرموز و البرجندي » 


باب السماء المهملة 


> الباء الموحدة * الممسبة اعلم ان العلماء اختلفوا في معناها فقيل المحبة ترادفب الارادة 
بمعنى الميل فمحبة الله للعباد ارادة كرامتهم و ثوابهم على التابيد و محبة العباد له تعالى ارادة طاعته ٠‏ 
وقيل معبتنا لله تعالى كيقية روحانية مترتبة على تصور الكمال المطلق الذي فيه على الاستمرارو مقتضية 
للترجه التام الى حضرة القدس بلا فتور وفرار ه و اما محبتنا لغيرة تعالى فكيفية مترتبة على تخيل كمال 
فيه من لذة ار منفعة | ومشاكلة تخيلا مستمرا كمحبة العاشق لمعشوقةه و المفعم عليه لمذعمة و الوالد لولده 
و الصديق لصديقه هكد! في شرح المواقف و شرم الطوالع في ماعارى القدرة ه قال الامام الرازي 
فى التفسير الكبير في تفسير قوله تعالىك و من الناس من يأخذ من درن الله انداد! يحبونهم 
كسب الله الآية اختلف العلماء في معنى المحبة فقال جمهور المتكلمين انها نوع من ارادة و الارادة 
3 تعلق لها إلا بالجائرات فيساحيل تعلق المحبة بذات الله تعالى و صفاتة فاذ! قلنا تحب الله فمعناد 
ندمب طاعته وخدمته او ثوابه و احسانة ه واما العارفون فقد قالوا العبد قد بحسب الله تعالى لذاته و اما 
حسمب خدمته او ثوابه فدرجة نازلة و ذلك ان اللذة محبربة لذاتها وكذا الكمال اما اللذة فانه اذ١‏ قيل لنا 
لم تكتسسبى قلنا لنجد المال فاذ| قيل ولم تطلمب المال قلنا لنجد به الماكول و المشروب فاذا قيل وام 
تطلسب الماكول و المشروب قلنا لتحصل اللذة و ندفع الالم فاذا قيل ولم تطلسب اللذة وتكرة الالم قلنا 
هذا غير معلل والالزم اما الدور او التسلسل فعلم ان اللذة مطلوبة لذاتها كما ان الالم مكررة لذاتةواما 
الكمال فلانا نحسب الانبياء و الاولياء بمجرن كونهم موصوفين بصفات الكمال و اذا سمعذا حكاية بعض الشجعان 
مثل رستم و اسفنديار و اطلعنا على كيفية شجاعته, مال قلوبنا اليهم حفى انه قد يبلغ ذلك الميل الى 
اففاق المال العظيم ني نقرير تعظيمه و قد ينتهي ذلك الى المخاطرة بالروح وكون اللذة محبربة لذاتها 
لاينافيى كين الكمال مصبربا لذاته ٠‏ اذا ثبثك هذا فنقول الذي حملوا محبة الله تعالى على 


( الام ) المحية 


مععبة طاعقه او ثوابة فهولاه هم الذين عرفوا ان اللذة حبوبة لذاتها و ثم يعرفوا كون الكمال «محبوبا لذاتهه واما 
العارفونى الدينى عرفوا انه تعالى محبرب لذاته وني ذاته فهم الذيى الكشفب لهم ان الكمال بوب 
لذاتة ولاشك إن اكمل الكاملين هو الحق سبحانه تعالى اذ كمال كل شيع يستفاد مذه فهو محبوب لذاته 
سواد احبه غيرة ارلا ه اعلم ان العبد ما لم ينظر في مملركاته لايمكنه الوصول الى اطلاع كمال الححق فلاجرم 
كل من كان اطلاعه على دقائق حكمة الله وقدرته فى المخلوقات اتم كان علمة بكماله اتم فكانى حبه له 
اتم و لما لم يكن لمراتنب و قوف العبد على تلك الدقائق نهاية فلاجرم لانهاية لمراتب المحبة ثم اذا 
كثرت مطلعته لتلك الدقائق كثر ترقبه في مقام المحبة وصار ذلك سببا لاستيلاه حرب الله على 
القلمب و شدة الالف بالمحبة و كلما كان ذلك الالف اشد كانث النفرة عما سواه اشد لان المانع عن 
حضور المحبوب مكروه فلا يزال يتعاقسب محبة الله و التنفرعما سواه عن القلمب و بالآخ ريصهرالقلمب نفورا 
عدا سوى الله و النفرة توجرب الاعراض عما سوى الله فيصير ذلك القلمب مستنيرا بانوار القدس مستضياً 
باضواء عالم العظمة فانها عن الحظرظ المتعلقة بعالم الحدرث وهذا مقام علي الدرجة و ليس له في 
هذا العالم إلا العشق الشديد على اي شيى كان» ان قيل قوله يحبونهم كحسب الله و الذين آمنوا اشد حبا لله 
يشئمل على حكمين احدهها ان حسمب الكفار للانداد مسار أحبهم له تعالئ مع أن الله قال حي 
عنهم انهم قالوا ما نعبد هم الا ليقربونا الى الله زلفى و ثابيهما اى حبة الموسنين له تعالى اشد من 
محبتهم مع انا نرى اليهود ياتون بطاعات شافة لاياتي بشي منها احد من المومذين ولايانون بها الائله تعالئ 
يُم يقتلون انفسهم حبا له تعالى ٠ه‏ قلت (لجواب عن الاول ان المعنى يحبونهم كسب الله فى الطاعة لها 
و التعظيم فالاستراء في هذا القول من المحبة لا ينافي ما ذكرتموة و عى الثاني ان المومنين لا يضرعون 
الا اليه خلا المشركين فانهم يرجعون عند العاجة الى اانداد ٠‏ و ايضا مى احمب غيره رضي بقضائه 
فلايتفرق في ملكه فهولاء الجهال قتلوا انفسهم بغيراذنه ٠‏ و اما المومنون فقد يقتلون انفسهم باذنه كما فى الجهاد 
و ايضا ان المومذين يوخدون ربهم و الكفار يعبدون مع الصمم اصناما فتنقص #دبة الواحد اما الا له الواحد 
فينضم محبة الجميع اليه انتهئك ما قال الامام الرازي ٠‏ و في شرح القصيدة الفارضية المسبة ميل الجبيل 
الى الجمال بدلالة المشاهدة كما ورك ان الله جميل يحب الجمال و ذلك لان كل شيرى هنجذب الى 
اصله وجنسة وينتزع الى انسه و وصله فانجذاب المحمب الى جمال المحبوب ليس الا أجمال فيه ه 
والجمال الحعقيقي صفة ازلية لله تعالى شاهده في ذاته ارلا مشاهدة علمية فاراد ان يراه في صنعه مشاهدة عينية 
فخلق العالم كمرآة شاهد فيه عين جماله عيانا و اليه اشار صلى الله عليه و آله و سلم بقوله كنت كذرا 
بمخفيا ناحببت أن أَعْرف أخلقت الخلق العديمى ه فالجميل الحقيقي هو الله سبحانه وكل جميل 
فى الكونى مظهر جماله و لما خلق الله الانسان على صررته جميا بصيرا فكلما شاهد جميا انجذب احداق 


المعبة ( سم ) 


بصيرته اليه و إمند نحوه إعناق سريرته و هذا الانجذاب هو الحسب الاخص ان ظهر من مشاهدة الروح 
جمال الذات في عالم الججمروت و الخاص ان ظهر من مطالعة القلسب جمال الصفات في عالم الملكوت 
و العام إن ظهر من ملاحظق النفس جمال الافعال في عالم الغييب و الاعم ان ظهر من معاينة 
العسن جمال الافعال في عالم الشهادة فالحمب بظهورة من مشاهدة اأجمال يختص بالجميل البصير 
وما قيل ان العسب ثابت في كل شيى لالجذابه الى جنسه فعلى خلاف المشووره و العشق اخص منه 
لانه محبة مغرطة و لهذا لايطلق على الله تعالى لانتفاء الافراط عى صفاته ه والحسب المي وراد حمب العقلاه 
من الانسان و الجن و الملك فانه صفة قديمة قائمة بذاته تعالى و صفته عي الذات فى قائمة 
بنفسها و حسب العقلاء قاثم بهم ف#حبونه حبه اياهم ٠‏ وتقديم يحبهم على يحبونه اشارة الى هذا و أن لم يفد 
الواو الترتهسب و العليةه وجمال الذات مطلق موجود في كل صفةً مى الصفات اأجمالية را أجلالية لعموم الذات 
إياها فلأجلال جمال هوجمال الذات و اأجمال صفة الذات و له جمال هوجمال الصفة ه و من احمب جمال 
الذات فعلامته إن تستوي عنده الصفات المقابلة من الضر و النفع حتى الحسب و القلى و الوصل 
والقطع و هذه المحبة ثابتة ثبوت الجبل ا يتطرق اليها الزوال » و جمال الصفات مقيد موجود في بعضها 
عامة من يحبه ان يوثرها شطرا من الصفات كالنفع و الحسب و الوصل لا باعتبار وصول آثارها الهه بل 
انها محبوبة عنده فى الاصل ه و جمال الافعال اكثر تقيد| منه و علامة من يحبه ان يوثرها باعنبار وصول 
آثارها اليه و هذان المحبان قد يتغير حبهما بتغير “حبوبهماه و جمال الافعال يسمى حسنا وملاحة وهو 
روح منفوخ منه في قالمب النناسب ه و حسى الصور الررحانية الد و اشمئى واكثرتاثيرا و تحيرا للمناسبة 
الخامة بينه ر بهى المحل فى الررحانية و لهذا كان حسى المسموعات اشد تاثيرا في قلوب ارباب الذوق 
من حسن المحسوسات الآخر لقرب صورة النغمة مى الصور الروحانية و قلما يسلم شاهد العسن 
من الوقوع فى الفدنة حيك يسللب عنذه وصف (أحمب لغلبة و صف الطبيعة و ثورانى الشهوة بكم 
من غلب سلمب ومن عز بز ولايسام هذ! الشهود الالاحاد و افراد زكث نفوسهم و طهرت قلوبهم و انطفثت 
فيها نار الشهوة و لهذا حرم الى الاجذبيات فالعظ الاوفر من وجود الحب و شهرد الجمال لمحسب الذات 
والعظ الراقر لمعسب الصفات و الحظ القليل لحمب الافعال ه و المحبة و المحبوبة حبتان عارضتان 
للمحبة و هي قائمة بذاتها و اتصال المحمي بالعحبوب (يمكن الافي عين المحبة لانهما ضدان لاتجتبعان 
لتقابلهما في الارصاف فان صفات المحمب من الافتقار و العجزو الذلة و غيرها اضداد صفات المبوب 
من الاستغناء و القدرة و العزة وغيرهاو اجتماعهما فى عي المحبة اي م إلا المحبة 
كماقال الجنيد رح المحبة محعبة المحبة و هكذ! قال النووي رح لان المحبة اذا مارت محبربة رهي» 
مغة ذاتية للمجسب تسقق الوصول ر ارتفع التضاك عي الجهنين بفناد السب فى المحبة المحبوبة و لذا 
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قال (لممسققون المعمب والمحبوب شيى واحد و في هذا المقام لايكون المعسبة حبجابا لقيامها بذاتها عند فذاء 
جهتي ال«حجربية و المحبية فيهاه وما قيل ان المحبة حجاب لاستلزامها الجهتيى و اشعارها بالانفصال اريد به 

محبة غيرمحبوبة وبداية المحبية و السبوبية اهم رمبهم أن 0 بِقَيِة جذدب المحبوب اياه 
ولا جل به إلا لمحبده اياه فكل “حدوب حب وكل محلب مجورب رمي ند ميلاقا التعنت م ثالنة 
خصائص المحبوب ٠‏ ر تخصيص بعض الولياء بالمحبية و بعضهم بالمحبوبية بظهور احد الوصفين فيهم ر بطون 
الأخرفسى ظهرعليةه اصارات ادن مرو د سبق اجنهاده الكشف قيل “حب لبطونى وصف المحبربية فيه 
ومن ظهرهليه علامات 500 كشفةةالاجتهان قيل محدوب لبطون وصف المحبية فيه ولا يصل 
السب الى المحبوب الا بالمحبوبية ليتمكن الوصول بزوال الاجذبية و حصول الجنسية ه و المحبوب الاول 
الخلق «حمد صلى الله عليه و آله و سلم ثم من كان اقرب منه بحسن المتابعة لانها تفين المحبوبية 
قال سجحانه تعالى قل ان كنتم تحبون الله فاتبعوني يحببم الله فس اتبعه يصل اليه فيسري منه 
خامية المحبوبية فيه بحيرمى يتاتى منه جذب آخر الى نفسه واعطاره اياد الخامية المحبربية 
كما أن المقناطيس بجذب الحديد الى نفسه لجنسية روحانية بينهما فيعطيه خاميته بحيرث يتاتى مذه 
جذب حديد آخر و اعطارة اياد اأخاصية المقناطيسية رلا شلك إن الخاصية المقناطيسية فى الحديد ليست 
الا للمقناطيس وان وجدت منه ظاهرا فكانى تلى الخاصية فى المقناطيس تقول بلسان الحال انا صفة 
المقناطيس فهكذ الروح المطهر النبوي بالنسبة الى الحضرة الالهية كالحديدة الارلى بالنسبة الى المقناطيس 
جذبته مقناطيس الذات اليها بخاصية المحبة الازلهة اولا بالواسطة ثم ارواح إمته بواسطة روحه روحا فروحا 
متعلقة به الحديدات المتعلق بعضيا ببعض الى الحديدة الارلئ و كل خديدة ظهر فيباخامية المقناطيس 
فكانها المقناطيس و ان تغاير الجوهران والى هذا اشار ملى الله عليه و آله و سلم من رآني فقد رأىالحق 
وقول بعض الموحدين من امته انا الحق ٠‏ فما تكلم به بعض امته مى كلام رباني او نجوي 
على طريق العكاية لامن نفسه ١‏ ينجه علية الانكار فافهم ذلك فانه من الاسرار العزيزة ينحل به كثير من 
المشكلات ٠‏ و في “جمع السلوف بداية المحبة موافقة لم الميل ثم الموانسة ثم المودة ثم الهوئ ثم الخلة 
نم المحبة ثم الشغف ثم التيم ثم الوله ثم العشق موافقت آنسث كه دشمنانى حق را مثل دنها و شيطان, 
و نفس دشمن داري و دوستانى حق را دوسمتا داري وبا ايشان “عبت داري و فرمان ايشان را عزيز 
داري تا در دل ايشان جاي يابي و موانست نست أنست كه ازهمه كريزان ن باشي و حق را همه وقنت 
جويان من آنس بالله استوحش من غير اللة# و مودت آنست د دوقازت دل مشغول باشي بعجر 
.لاله زاري وباغايمتك اشنياق و بيقراري و هوىل آنصت كم دل را هميشه در *جاهده داري وآب كرداني 


وخات آ نمست كه بركني جما اعضا را بدرستك وخالي كرداني ازغيرو “حبمت آنست كدازاوصاف ذميمه 
30 


المحبرب ء الحبيةه الحعبة ( “لام ) الستجبه (عتجمب 


بالك كردي و بارصاف حديده موصوف شوي هرجند كه نفس از ذمام بالك كردد روح بعوي 
#محبمى كشد ٠‏ و شغف آنست كم از غليت ححرارت شوق حتجاب دل را بار كرداني وآب ديده ينهان 
داري نا محبت را كسي نداند كه #حبت سر ربوبيمت ست و أفشاد سر الربوبية كفر مكر بغلبةٌ حال 
م آنست كه خود را بندا محدت كرداني و بأجربد ظاهري وتغريد باطني موصوف كردي ووله 
آنست كه آئينة دل را براب رجمال درست داري و مسث شراب جمال كردي و بطريق بهماران باشيء 
و عشق آنست كه خود را كم كرداني و بيقرار شوي ٠‏ 

الهحبوب قد عرفت معناة وقد يطلق على اخص منه وهو قطسب الوحدة و نجي في هفصل الجاء 
الموحدة من باب القافبه و في بعض الرساثل “بوب بمعني حقيقت روحيه كه آن ذات حق است ه 

الحبية فرفة من المتصوفة المبطلة ٠‏ و قول ومعتقد ايشان آنست كه بنده جون بدرجءٌ محبت رسدل 
تكليفات شرعيه ازو ساقط شود و محرمات برو مباج ميكردد و ترف صلوة و صيام و مج و زكوة و ساثر 
شعائر اسلام و ارتكاب آثام برو مباح كردد نعون بالله من هذا الاعنقاد فانه كفر صريم بلا ريسب كذا 
في توضيع المذاهسب ٠»‏ 

العبة بالفتم هي مقدار وزن الشعيرتين و قد سبق في لفظ المثقال في فصلهالام من باب الثاء 

المثلثة ه وقد تطلق على ثلمف الطموج و على سدس عشر الديذارو #جيع في لفظ الدينار ني 
فصل الراء من باب الدال » وفي بحر الجواهر اأحبة شعيرتان و قيل شعيرة واحدة ٠ه‏ 

إلمستيمب هو اسم مفعول مى الاسعباب بمعني دوست داشنى و نيك شمردنى على ما فى 
المنتخب «"رفى الشرع ما فعل النبي صلى الله عليه و آله و سلم مرة تر اخرل فيكون دون السنى 
الموكدة لاشتراط المواظبة فيها سمي به الختيار الشار ع ايا على المباح ه و يسمى بالمندوب ايضا لدعاثه 
اليه و بالتنطوع لكونه غيرواجعب وبالنفل ايضا لزيادته على غيرة و :جيى في لفظ النفل ايضا 
في فصل الام من باب النون ٠‏ وقد يطلق الستحرب على كرن الفعل مطلربا بالجزم او بغير الجزم 
نيشتمل الغرض و السنة و الندب و على كرنه غير الجزم فيشتمل الاخيريى فقط كذا في جامع الرموز في 
بهاى مستحبات الوضود ه و المران بكون الفعل مطلوبا بالجزم كونه مطلوبا طلبا مانعا من النقيض و بكونه 
مطلوبا بغي رالجزم كونة مطلوبا طلبا غير مانع من الذتيض كما يستفاد من بعض كتمبى الاصول ويويدة 
ما فى التوضيم العم اما بطلب الفعل جازما كلا جاب او غير جانم كالندب او بطلمب التركب جازما 
التحريم ارغي رجازم كلمراهة ١ ٠‏ 

إلعميمب بالفتم وسكون (أجيم كما فى اامتتخسي لغة المنع وشرعا منع شخص معين عن ميراثة 
اما كله إو بعضة برجرك شخص آخره و هو نوعانى <بيجسب نقصان وهو <جسبب عن سهم اكثرالوع سهم اقل 
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و هو.لخمسة نفر للزوجين ولام وبنث ابن و الاخث لاب و حيسب حرمان وهو أن اجرب من 
المهراث بالمرة فيصي ر*حررما بالكلية و الورئة فيه قريقان فريق ( يحجبون حال البتة بهذا العتجسب رهم 
سنة الابن و الاب والزوج والبنت و الزوجة و الام وفريق يرثون حال و #جبرى بهذا (أعتجب ال وهم 
غيرهواء السنة من الورئة سواء كانوا عصبات او ذوى الفروض كذ فى الشريفغي اوذوى الارحام على مايدل 
عليه ما وقع في فتارئ عالمكيري حيرى قال و انما يرث ذر والارحام إذ! لم يكى احد من |#حاب الفرائض 
من يك عليه ولم يكن عصبة ه واجمعوا على ان ذوى الارحام ا تتجبون بالزوج والزوجة اي يرثون معهما 
فيعطى لله ج ر الزوجة نصيبه ثم يقسمالباقي بينهم انتهى ه فان قلت فريق 9 #تتجبون بحال لا يكون 
من باب (أعجب فلم ذكر فى لجسب ه قلنا لما توقف علم التجرب من غير ال#سعجرب احتيم 
الى ذكرن و هذ! كما يقال الناس في خطابات الشرم على نوعين احدهما داخل فيها كالعاقل البالغ 
و آلاخرغهر داخل فيها كالصبي و المجنون: فهما و ان كانا غير مخاطبين فقد ادخلا فى التقسيم فهذا مثله 
كذا قيل ٠‏ ربالجملة فا ل*تجرب حجسب الحرمان قديرث وقد لايرث فاتضم الفرق بهنه ربين التحروم فان 
المجروم لايرث حال لانعدام اهلية الارث فيه ويريده ما فى الاختيار شرم المختار من إن المجرو, لا تيجب 
عندنالا نقصانا ولا حرمانا مثل الكافر و القاتل و الرقيق لانهم لايرثون لعدم الاهلية و العلية تنعدم لفقد 
ااهلية و تفوت بفوات شرط مى شرائطها كبيع المجنرن و اذا انعدمت العلية في حتهم التحقرا بالعدم ني 
باب الارث ٠‏ و حجمب در اصطلاح صرنية عبارتمتث از انطباع صور كرنيه درقلمب كه مانع اسستى 
قبول تجلي حقائق الهي را وظهور او را بصورت عالم كذا في لطائف اللغات ء 

الحاجب هوفى الشرع ما عرفت آنفا وكذ| | لمعجوربه اما العاجسب را أمعجرب عند الكراء فمارقع 
في منتخسب تكميل الصناعة حيمث قالحاجمب عبارتست ازكلمديا بيشتركه مستعمل باشد درتلفظ وقبل 
ازقافية اصلي بوك معني تكراريابد ويا جيزي كه درحكم ابى مستعمل باشد مثال اول لفظ ازياردرين بيت 
« بيعث ه ه رجنذد سد هر نفس از يارغمي ٠‏ بايد نشود رجه دل ازياردمي ٠‏ مثال درم لفظدر دريى بيت 
ه بيث ٠‏ زدة عشق توآتشم درجان ه سوخت جانم بومل كن درمان ه و أكر حاجمب در ميان 
دو قافية واقع شود الطف آيد مثاله ه بيثك»ه اي شاه زمين بر آسمان داري تت ه سست |است. 
عدو نا توكمان داري «ختث ه و شعريكة مشتمل باشد برحاجيب آنرا “تجوب نامند و رعايت تكرار حاجمب 
واجسيب نيست بلىه مستحس و حاحسب و رديف از «خترعات شعراي مجم است نزن فصحالي عرب 


معتبرنيست ٠‏ ودر مجمع الصنائع آرد كه بعضنى حاجب را بمعني رديفب و“#تجرب رابمعني مردف 
بتشديد دال اطلاق كنند ه 


العيجاب بالكسروالجيم المفتوحة المضففة بمعنى برد: وما حجبيت به بين الشيئين فهو حجابو يطلق 


البعدبة ( نمم ) 


| أعتبجياب على باريطون حجابا للدمان هما الليى و الصلمباه و | عتجاب العاجز و يسمى ب أعتبيجاب المورب 
إيضا هر (أحجاب المعترض الذي بين القلمب و المعدة ه و اما ال#جاب المستبطى للصدر و الاضلاع 
فقال الشيخ هما راحد ريسب ورمه بذات الجنمب وهو غشاء يستبطن لاضلاع الصدريمنة و يسرة و يكون 
للصدر كالبطادة كذا في بحر الجواهره قال الصوفية اعلم إى اأعتجاب الذي جب به الانسان عن قرب الله 
اما نوراني وهونور الروح واما ظلماني وهو ظامة الجسم ه والمدركات الباطنة من النفس و العقل و السر 
و الروح و الخفي كلواحد له حجاب ه "جاب النفس الشهوات و اللذات و اللاهويةٌ ه و حتجاب القلب 
الملاحظة في غير اأحق هو حجاب |اعقل وقوفه مع المعانى المعقولة بس هركه بشهوات نيهت مغرور 
از معرفت نفس دو روهركه از معرفت نفس دور از معرفت خد| دورو هركرا مناظره بر غيرحق وغفلت 
ارحق شد لاجرم از رسيدن بدل محروم شد و هركرا وقوف بامعاني معقوله باشداز كمال عقل دور باشد جه 
كمال عقل آنست كه ديده درذات وصفات خدا! دارك نه آنكه مطلع معاني معقواه باشد مثل فلاسفة 
تاكفته اند سالك را بقدر رفع حجاب و صفاي عقل اول ديدة عقل كشاده آيد و معاني معقولات رو نمايد 
وباسرار معقولات مكاشف ميشود اين راكشف نظري ميكويند برين اعتمان نبايد كرده وحتجاب السرالوقوف 
مع الاسرار اكر ساللك را اسرار آفريذش و حكمست عرد ارهد فلك شود اين را كشف الهي 
ميكويند يس اكر همدرين بماند واين را مقصد اصلي بندانى حجاب راه وي كشت بايد كه قدم 
بيشتر نهده وحبجاب الروح المكاشفه و اين را كشفف روحاني كويند ودرين مقام حتجاب زمان و مكان و جهت 
برخيرد زمانى ماضي و مستقبل بكي كردد و بيشت ركرامات درينمقام بيدا كردد بس سالكب را بايد كه 
كه درين بد نكند كه همه <بجاب روح است ه و حبجاب الخفي العظمة و الكبرباء و اين مقام مقام كشف 
صفاتي است بس بايد كه ازين هم قدم بيشترنهد تا بمقام نجاي ذات ونور حقيقي رسد فان الواصل من 
ليس له التفات الى هذه الاشياء كذ! في «جمع السلوك ٠ه‏ ودر كشف اللغات ميكويد حجاب ظلماني نزد 
صوفية جذانكه بطون و قهر و جلال و نيز جماةٌ صفات ذميمه و حجاب نوراني بعني ظهور لطف و جمال 
ونيز جماةٌ صفات حميد:ء 

الحدبة بفتم العاهو الدال المهملتهى فى اللغة كوزي بشت كما فى الصراح هو قال الاطباد هي 
روال فقرة من فقرات الظهراما الئ قدام اوالى خلف او الى احد الجانبيى فان مالمت الفقرة الى قدام 
فهو حدبة المقدم و تسمى التقصع و انى مالت الى .خلف فهو حدبة الموخرر اذا اطلق لفظ الععدبة و تذكر 
بلا قيد يراد بها هذه [أحدبة الموخرة ران مالمت الى جانسب تسمى بالالتواده ثم الحدبة |مابسبسب باد كضربة 
او سقطة او بدني كرطوبة فالجية وريم وهذ! النوع الآخير أي الراتي يسمى ريام الافرسة هذا 
خلامة ما في إحراأجواهر و الاقسرائي ٠‏ 


أعدبية ٠‏ العسب ٠ه‏ العساب ( الام ) اللحتساب والعسبة 


العمد بي فرقة من المعتزلة اتباعم فضل الحدبي و مذهببم مذهمي العابطية الا انهم زادوا التناسيم 
وان كل حيوان مكلف فانهم قالوا ان الله سجحانه ابدع العيوانات عقلاه بالغيى في دارسوئ هذه الدار 
و خلق فههم معرفقة و العلم بهو اتم عليهم نعمته ثم اتاهم و كلغهم بشكر نعمته فاطاعه بعضهم فى الجميع فامرهم 
الى دار نعيم التي ابتداءهم فيها و عصاه بعضهم فى الجميع فاخرجهم من تلك الدار الى دار العذاب 
وهي الذارو اطاعة بعضهم فى البعض دون البعض فاخرجهم الى دار الدنيا وكساهم هذه الاجساد الكثيفة 
على صور مختلقة كصورة الانسان و سائر الحيوانات وابتلاهم بالباساء والضراء و اللأم و اللذات على 
مقادير ذ#بهم فس كانت معاصيه اقل و طاعته اكثركانثك صورته احسن و آلامه إقلى و من كان بالعكس 
فبالعكس و لايزال يكون الحيوان فى الدنيا في صورة بعد صورة ماداست ذنوبه معهوهذا| عين القول 
بالقخاستم كل في شرح المواقئف ٠ه‏ 

الحسب بفتم اأحاء و السين المهملتيى بزركي مرداز روي نسب كما فى الصراح ٠‏ ودر 

كشف اللغات كويد حسسي بعتحتين بزركي و بزركواري مرد دردين رمال ه وفي فتم القديرني 
باب الكفو من كتاب الذكاح العسب مكارم الاخلاق ٠‏ و فى المحيط عن مدر الاسلام الحسيسب هو الذي له 
جاد و حشمث و منصلب * 

اتساب بالكسرو الضم وتخقيف السين المهملة فى اللغة شماروشمردن على ما فى المناخسيه و يطلق 
ايضا فى الامطلاح على علم من العلوم المدونة وقد سبق فى المقدمة وهو نوعان نظربي و عملي و العملي 
نوعان هوائي و غيرهوائي مسمى بالثخت و القراب على ما عرفت ه و حصاب الابجد اسم حساب مخصوص 
و يسمئ بالجمل ايضا و ذلكه انهم عينوا مى حروف ابجد هوز حلي كلمن سعفص قرشت دخن 
فظغ من الالف الى الطاد المهملة للاحان النسعة المتوالية على الترتيسب المذكور ومن الياء المثناة التحتانية 
الى الصاد التهملة للعشرات النسعة المتوالية على النرتيسب و من القاف الى الظاء المعجمة 
لا حاد المئّات النسع كذلكف و عينوا الغيهى المعجمة للالف ٠ه‏ در حديمث آمده است ويل لعالم جهل من 
تفسير البجد و معنى اجد اينست ابجد اي رجد آدم فى المعصية هوز لي اتبع هواه فزال عنه نعيم 
الجنة حطي اي حط عنه ذنبه بالنوبة و الاستغفار كامس لي متكلم بعلمات فتاب عليه بالقبول و الرحمة 
سعفص إي ضاق عليه الدنها ففوض عليه قرشمى اي اقر بذنبه فبرعليه بالكرامة تخد اي اخذ من الله 
القوة ضظغ اي شجع عن و سواس الشيطان بعزيمة لاله الا الله محمد رسول اللهه والمحاسب ماحب 
اأعساب ه و المحاسبات بفتم السيى عندهم هي ما سوى المساحة وباب الجبر و المقابلة من ابواب علم 
العساب وسمي بالمفتوحات ايضا كذا في شرح خلامة لهاب للمولوي السيد عصمة الله ه 
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العصبة ٠‏ الحعدث ( دسم ) اأعدرث ه الاحداثك 


على شيرى و الحسبة بمعنى التدبيره و فى الشرع هما الامر بالمعروف اذا ظهر تركه و النهي عن المذكر 
اذا ظهر فعله ه ثم الحسبة فى الشريعة عام يتذارل كل مشروع يفعل لله تعالى كلاذان و الامامة 
و إداء الشهادة الى كثرة تعداده و لهذ١‏ قيل القضاء باب من ابواب الحسبة ٠‏ وفى العرفف اختص بامور 
احدها اراقة الخمور و ثانيها كسر المعارف و ثالثها اصلاح الشوارع كذا في نصاب الاحتساب ٠٠‏ 

العصصبة بالفتم وسكون الصاد المهملة فى اللغة مرضيصت كه براندام انسان برآيد باتب وحصب 
بتحريك ماك مصدر منه كذا في الصراح ه قال الاطباء الحصبة بثور حم ركحمب الجاررس اذا ابتدأت 
تظهر كعض البراغيث ثم تتحبسب ولاتتقيم بل يصير خشكريشة وسببها صغراد حارة رقهقة و كثيراهما تحصل 
مثل تلك الصغراء من غليان الدم وسخونته وحرقنه ولذا قيل العصبة كانها جدري صغراوي كما ان الجدري 
حصبة دموية » و المضاعف من الحصبة و كذا من الجدري ان يكون في جرف كل بثرة بثرة اخرون 
وهو ردي لدلالته على كثرة المادة ه و المختلط ما اختلط من المضاعف وغيرالمضاعف كذا فى الاقسرائي ٠‏ 

فصل (إاء المثلئة * الحدث بعكم العام و الدال المهملتيى فى اللغة بمعنئى نو بيدا شده 
و هرجه طهارت تباد كند وحدث مردم كما فى المهدب و كنز اللغات ه و عند اهل العربية هوامر يقوم 
بالفاعل اي معنى قاثم بغيره سواء صدر عنه كالضرب والمشي أو لم يصدر كالطول والقصر كما فى الرضي 
و المراد بالمعنى المنجدد ودجيع في لفظ المصدر في فصل الراء المهملة من باب الصاد المهملةه ويطلق 
ايضا عندهم على المفعول المطلق و يعمى حدثانا و فعلا ايضا كما فى الارشاد ونجيع في فصل الام 
من باب الفاء ه و عند الفقهاء هو النجاسة الحكمية رلا يطلق على الحعقيتية بخلاف النجس فانه يطلق على 
الحفيقية و الحكمية كذا فى العارفية حاشية شرح الوقابة ٠‏ و في البرجندي في نواقض الرضوء الحدث 
هو النجاسة الحكمية الني ترتفع بالوضوء او الغسل او التيمم ٠‏ وقد يطلق على ما حصلت اخروجه تلىف 
الفجاسة وفي شرح المنهاج فتاوى الشافعية مراد الفقهاء مى لفظ الحدث معنى مقذر على الاعضاء 
معلول لاحد الاسباب المذكورة فى الشرم “خروج شي من القبل او الدبرو نحوذلك للايصم التعبيرعنه 
بما يوجسب الوضوء لان الحدث لايوجبه و حده بل مع القهام الى الصلوة انتهئ ٠»‏ 

العدوث بالضم مقابل القدم و العادث مقابل القديم وهو اضافي و حقيقي ذاتي و زماني 
و يجيئ مستوفى في لفظ القدم في فصل المهى من باب القاف ٠‏ قال الحكماد الحدرث يستدعي 
مدة اي زمانا ومادة إي محلا إما مرضوعا إن كان الحادث عرضا و اما هيولى أن كان صورة و اما 
جسما يتعلق به انكان نفسا و "حقيقه يطلب من شرح المواقف ه 

الأحداثك بسر لالف هومرادف للتكويى وقيل لا راجييى ني فصل النوى من باب الكاف وقد 
سبق ايضا في لفظ الابداع في فصل العين المهملة من باب الباء الموحدة ٠ه‏ 


( ولام ) إلعديمف 


العديث لغ ضد القديم ر يستعمل في قليل الكلام ركثيرةه وفي امطاح المحدثين قول الرسول صلى 
الله عليه وآله وسلم و حكاية فعله وتقريرة ه وفى الخلاصة ار قول الصعابي والنابعي ٠‏ وقال في خلامة الخلامة 
العديمث هو قول النبي صلى الله عليه وآله و سلم و المروي عن قوله و فعله و تقربرة » و قد يطلق على 
قول الصعابة والنابعين والمروي عن آثارهم هو في شرخ شرح الخبة العديث مااضيف الى النبي صلى 
اللهعليه را لهوسلم فولا اوفعلا او تقربرا اوصفة وقيل رويا حنى الحركاتو السكذات فى اليقضة فهو اعم من المنةء 
وكثهرامايقع في كام اهل الحديث و منهم العراقي ما يدل على تراد نهما و المغهوم من القلويم ان السنة 
اعم مى التعديث حيرف قال السنة ماصدر عن النبي عليه السلام غير القرآن مى قول و يسمى الحديث 
او فعل او تفريرانتهى ٠‏ وقيد غير القرآن احترازعى القرآن فانه لا يسمى حديثئا امطلاحا ويدخل فى القرآن 
ما نسخ تاوته سواء بقي حكمة ارلا و كذ! القرآت الشاذة والمشهورة اما الارل فلما ذكرفى الاثقان في نوع 
النسخ حيث قال النسخ فى القرآن على ثلثة اضرب الاول ما نسح تلارته وحكمه معا قالت عايشة رضي 
الله تعالى عذه كان فيما انزل عشرصفات معلومات فنسعت بخمس معلومات فقوفي رسول الله صلى اللدعلية 
و آله وسلم وهن مما يقد من القرآن رواه الشهخان ٠‏ ومعنى قولها و هن مما يقرء ان التلارة لسخمت ايضا 
وم يبلغ ذلك كل الناس الى بعد وفات رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم فتوفي وبعض الناس 
يقره هاه و قال ابوموسى الاشعري نزلت ثم رفعت و الثاني ما نسخ حكمه دون تاوتة و الثالثما نسم تلارته 
دون حكمة قال ابو عبيد حدثنا اسمعيل بن ابراهيم عن ايوب عن نافع عن ابن عمر قال لا يقولى احد كم قد 
اخذت القرآن كله وما يدريه ماكله فانه قدزهسب منه قرآن كثيرو لكى ليقل قد اخذت منذه ما ظهرو قال حدثنا 
ابن ابي مريم عن ابن لهيعة عن ابى الاسود عن عررة بن الزبير ع عايشة رضي اللهتعالى عنها فالت كانم 
سورة الاحزاب تقرأ في زمان النبي صلى الله علية وآله و سلم ماثني آية كتمسب عثمان المصاحف لم يقدر 
منها الاعلى ما هوالآن ٠‏ ثم ذكرصاحسب الاتقان في هذ! الضرب آيات منها اذا زنا الشين و الشمخة فار جموهما 
البنة نكلا من الله و الله عزيز حكيم ومنها لو ان ابن آدم سأل واديا مى مال فاعطيته سأل ثانها فاعطيتة 
سأل ثالثا ولا يملا جوف ابن آدم الا التراب و يتوب الله على من تاب و ان ذات الدين عند الله الحنفية 
غير اليهودية ولا النصرانية ر من يعمل خيرا فلن يكفره انتهى »و ايضا قد صرح الجابي في حاشية القلويم 
في ركن السنة في بيان تعريف السنة بان منسوم التلارة ليس من السنة و اما الثاني فلما ذكرفى الاتقان 
ايضا في نوم اقسام القرأة حيث قال قال القاضي جلال الدين البلقينى القرأة تنقسم الى متواتر وآحاد 
و شاذ ه فالمقوائ رالقرآت السبع المشهورة ه والاحاك القرآت الثلث الني هى تمام العشر و ياحق بها قرآتث 
الصحابةه والشان قرآت التابعيى كلاعش ٠‏ و قال مكي ماروي فى القرآن على ثلثة اقسام قسم 
يقد به و يعفر جاحده و هو ما نقله الثقات و وافق العربية و خط المصحف و قسم طم نقله 


[ يمي ( *هم 2 


عن الأحاد وهم فى العربية وخالف لفظ الغنط فيقبل و93 يثرا به (مرين مخالفته لما (جبع عليه 
و انه لم يوخذ باجماع بل بخبر لآحاد ولا يثبسك به قرآن وابكفر جاحده و لبنس ما منع اذ 
جد وقسم نقله ثفة ولاوجه له فى العربية او نقله غير ثقة فلا يقبل و ان وافق الغط ٠‏ وقال 
الزركشي القرآن والقرأات حقيقتان متغايرتان ٠‏ فالقرآن هو الرحي المنزل على محمد ملى اللة عليه 
وآله و سام للبيان و الاجاز ه و القرآت اختلاف الفاظ الوحي المذكور فى العروف اوكيفيتها من تخفيف 
و تشديد وغيرهما ادتهوي ٠‏ فان قيل قد ذكر صاحسب القوضيم ان القرآن هو مانقل الينابين دفتي المصاحف 
تواترا وقال سعد الملة والدين فى التلويم فرج جميع ما عدا القرآن كسائر الكذسب الصماوية 
و غيرها والاحاديمى الالهية و الخبوية ومنسوح. القارة و القرآت الشاذة و المشهررة وقال في مخنصر 
الاصول مانقل أحاد! فليس بقرآن ه قلت قد ذكرفى العضدي ان غرض الاصولي هو تعريف القرآن الذي هو 
جنسه دليل فى الفقه اننهى » ولاخفاد في أن القرآن الذي هردليل من الل لا ربعة الفقبية ليس الاهر 
القرآن المذقول فى المصاحفف تواترا فلا تدافع بين ماذكرردين ما ذكرة صاحسب لتقا » اقيم العديث 
اما نبوي و اما الهي ويسمى حديثا قد سيا ايضاه فالحديث القدسي هو الذي يرويه النبي صلى الله 
عليه و آله رسلم عى ربه عزوجله و النبوي مالايكون كذلك هكذا يفهم مما ذكراين اأعجرفى الفتم ال 
عي شرح الديث الرابع والعشرينءو قال الجلبي في حاشية التلويم فى الركى الأول عند بيان معنى القرآن 
لاحاديت الالبية هى التي ارحنها الله تعالى الى النبي صلى الله عليه رآلة وسلم ليلة المعراج وتسمى 
باسرار الوحي ٠‏ مائدة ه قال ابن التتجرهنلك لابد من بيان الغرق بين الرحي المتلوو هو القرآن والوحي 
المرري عذه صلى الله عليه و آله وسلم عى ربه عزوجل وهو ماورد من الاحاديث الالهية وتسمى القدسية 
ر هي 'أكثرمى مائة وقد جمعها بعضهم في جزد كبيراعلم أن الكام المضافب اله تعائى اقسام ارلها واشرنها 
الفرآن لتميزة عن البقية باعجاره وكونه متجزة باقية على لقعلكاان #محفرظة مى التغييرو التبديل 
و إتترمة مصه للمحوث و تلوته لحو الجنمب وررايته بالمعنى وبتعيينه فى الصلوة!وبنسميته قرآنا وبان 
كل حرفس منه بعشرة و بامتذام بيعة في رواية عند أحمد رونا مدنا لجار سيد 
و غيرد مص بقية الكقسب و لاحاديمى القدسية لايثبت لها شير من ذلكب فمجوز مسه و ثارتة لمى 
ذكرر روايته بالمعنى ولا يجزي فى الصلوة بل يبطلها ولايسمى قرآنا رلايعطى قاريه بكل حرفب عشرة 
ولا يمنع بيعه ولا يكرو انغاقا ولا يسمى بعضه آية ولا سورة اتغاقا ايضاو ثانيها كنسب الانبياد عليهم الصلرة 
ر ملام قبل تغيرها وتبدلها وثالتها بقية الاحاذيث القدسية وهي ما نقل اليذا آحادا عندملى الله عليه 
وآلة و مام مع اسذاد؛ لها عن ربه فهي من كلامه تعالى قتضافب اليه وهو الاغلسب و نسبتها اليه ينث نسبة 
انشاد لاك المتكلم بهااراه وقد يضاف الى الذبي صلى الله عليه وآله و ساو لانه المخبر بها.من الله تعالك 


( هم ) علم الحديمسىف 


5-5-5 القرآن فانه يضاف اا اليه تعالى فيقال فيه قال الله تعالئ وفيها قال رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسلم فهما يروي عى ربه ٠‏ و اختلف في بي السنةهل هو كله بوحي ارلا وآية وما ينطقعن الهوك 
تويد الاول وبمى ثم قال ملى الله عليه و آله وسام إلا اني ارنيت الكتاب و مثله معده و9 تحص ر تلك 
الاحاديمى في كيفية من كيئيات الوحي بل جوز ان تنزل باي كيفية صن كيفياته كرو يا الذوم 
والالقاء فى الرو ع و على لسان الملك » و لراويها صيغتان احدانهما ان يقول قال رسول الله صلى الله علية 
وآلة وسلم فيما يروي عن ربه وهي,عبارة السلف و تاديتهما ان يقول قال الله تعالى فيما راد عذه رسوله 
صلى الله علية و آله وسلم و المعنى واحد انتهى كلامة ٠»‏ وفي فوائد الامير حميد الدينى الفرق بين القرآن 
والعديث القدسي على سنة اوجه الوجه الاول ان القرآن معجزو الحديرى القدسي ل يلزم ان يكونى معجرا 
والثاني ان الصلوة لاتكون ال بالقرآن #خلاف اأحديث القدسي و الثالث ان جاحد القرآن يكفر ؛خلاف سجاحده 
و الوابع ان القرآن لابد فيه من كون جبرئيل عليه السلام واسطة بين الذبي صلى الله عليه و آله و سلم و بين 
الله تعالى بخلا اأحديث القدسي والخاسمس ان القرآن تجسب ان يكون لفظامن الله تعالى وفى الحديث 
القدسي يجوز لغظ مى النبي صلى الله عليه و آله وسلم و السادس ا القرآن لا يمس الا بالطهارة والحديث 
القدسي يجوز مسه مى المحدث ادتهى ٠»‏ و تبي بهذ! الفرق بين العديث القدسي و بين ما نسم تلاوته ايضا 
لما عرفت فيما نقلدا مى الاتقان من انه يسمى بالقرآن و الآية 6“ تقسيم آخر * ينقسم الحديث ايضا 
الى حيم و حسن وضعيف وكل منها الى ثلثة عش رصنفا المسند و المتصل و المرفوع و المعنعنى 
و المعلق و الغكٍ و المدرج و المشهور و العزيز و الغريسب و المصحفف و المسلسل و زائد الثقة » و ينقسم 
الضعيف الى اثنى عش رقسما الموفوف و المعطوع و المرسل والمذقطع و المعضل والشاذ والمذكر و المعلل 
و المدلس و المضطرب و المقلوب و الموضوع هكذا في خلاصة الغلاصة و له اقسام آخر و بيان الجميع ني 
مواضعها ه فائدة ٠‏ اختلف اهل الحديمف فى الفرق بين الحديث و الخبر فقيل هما مترادفان و فيل 
الخبراعم من العديث لاده يصدق على كل ما جاء عن النبي صلى الله عليه وآله و سلم وعن غيرة بخلاف 
الععديث فانه #ختص بالنبي صلى الله عليه و آله و سلم فكل حديث خبرمن غيرءكس كليه و قيل هما 
متباينان فان الحديث ما جاء عى النبي عليه الصلرة و السلام و الخبر ماجاء عن غيره ومن ثم قيل لمن 
يشنغل بالنواريم و ماشا كلها اللخباري و لمن يشتغل بالسنة النبوية المحدث هعذا في شرم النخبة 
وشرحة ٠‏ وعى الجواهرو اما الاثر فى اصطاح الفقهاء فانهم ُستعملونه في كلم السلف و الخجر في حديث 
الرسول عليه الللوة و الحلام و قيل الخبر يباين الحديث ويرادف الاثرء 
علم السديث هوعلم يعرف به إقوال رسول الله عملى الله علية و آله وسام و افعالة و احوالة وقد 
سبق فى المقطفادة ٠‏ 
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الشخديمى ه المحدث ٠‏ العصدث ( عهم ) 


التحديث لغة الاخباره و عند التحدثن اخبارخاص بما سمع من لفظ الشيم اي اخبار خاص 
تحديث سمع الراوي بلفظه من الشيم وهو الشائع عند المشارفة و من تبعهم ه و اما غالمب المغاربة 
فلم يستعملوا هذ! الامطلاح بل الاخبار و النحديث عندهم ببعنى واحده فعلى القول الشائع حمل مااذ! قال 
حدثنا على السماع من الشيِن وفيما اذا قال اخبرنا على سماع الشين و كلا هما اي التحديمث و الاخبار 
عندهم من ميغ الاداء هكذا في شرح النخبة و شرحه ه و قال الحافظ في فتم الباري في كتاب العلم 
التحديركف والاخبار و الانباء سواء عند اهل العلم بلا خلاف بالنسبة الى اللغة « و اما بالنسبة الى الامطلاح 
ففيه الخلاف فمنهم مى استمرعلى اصل اللغة و هذا راي الزهري و مالف وابن عيينة و بحبي القطان 
و اكثراتجازيهن والكوفيين و عليه استمر عمل المغاربة ورجحه ابن الحاجمب في مختصره وتّقل عن 
الحاكم انه مذهسب الثمة الاربعة و منهم من رآى اطلاق ذلك حيث يقرأ الشيخ من لفظه و تقييده حيث 
يقرأ عليه وهو مدهي إسحاق بن راهوية و النسأي و ابن حبان وابنى مندة وغيرهم ومنهم من رأى التغرقة 
بين الصيخ بحسب افتراق التحمل فدخصون التحديث بما تلفظ به الشيم و الاخبار بما يقرأ عليه و هذا 
مدهب ابن جريم و الاوزاعي و الشانعي وأبن 5-5 وجمهور اهل المشرق ٠‏ ثم احدث اتباعهم تفصيلا آخر 
فى ممع وحده من لفظ الشين افرك فقال حدثني و من سمع من غيرو جمع ومن قرأ بنفسه على الشيخ 
افر فقال اخبرني و هذ| مسخحس و ليس بواجمب عندهم و انما ارادوا التمييزبين احوال التحمله و ظن 
بعضهم ان ذلك على سبيل الوجوب فتكلفوا فى الاحتجاح عليه وله بما لاطائل أحته نعم ناي المتاخرون 
الى مراعاة الامطلام المذكور لثلا يختلط لانة صار حقيقة عرفية عندهم فمن تجوز عنها احتاج الى الاتيان 
بقرينة تدل على مراده والافلا يوم اختاط المسموع بالمجاز “#حمل ما يد من الفاظ المتقدمين على 
“حمل و احد إخلاف المتاخرين انتهى كامة ٠‏ ' 

الدحدثك بكسر الدال المشددة على انه اسم فاعل من التحديث هو عند المحدثين على ما ذكرة 
العراقي من يكون كتيب وقرأ و سبع و وعم ورحل الى المدائن و القرئ و حصل اصولا وعلق فروعا 
من كتمبب المسانيد و العلل و التواريخ التي تقرب من الف تصنيف وقيل من تحمل اأحديرى رواية 
واعتنى به دراية كذا في شرح النخبة ٠‏ 

المصدث بفتم الدال المشددة على انه اسم مفعول من التحديثى عند المحدثين هو الملهم الذي 
اذا رأى رأيا او ظى ظنا اصاب كانه حدّث به والقي في روعةه من عالم الملىوت كذ| ذكر القافي 
في شرح المصابيم في باب مناقب عمررضي الله عنهه و قال السيد الشريف في حاشية المشكرة 
المحدث الصادق الظن كانه الملهم من الم لاعلىى وحدث بلامر و حقيقته ٠‏ ودر ترجمه مشكوة كفته 
تحدث بمعني ملهم أست كريا بري تحديسى كرده مي شود رخبرداده مي شوده ودر مجمع الجحاركفته 


المسعرث ه المعادثة ( سمدم ) العارثية ٠‏ الحم 


كسي كه انداخته شده استث در دل وى سخني بس خبر مي دهد بآن حدس و فراسث ايماني مخصرص 
مي كرداند حق تعالى بدان هركرا كه مي خواهد ازبندكان خود ٠‏ وقيل آنكه جون ظى كند بجيزىي صواب 
بود كوبا حديث كرد شده اسك بوي ه وقيل كام مي كنند بوي ملائى انتهى كامه ه و المحدث عند النحاة 
ويسمئ العحدث به ايضا هو المسند و (لمححدث عنه عنده, هو المسند اليه كما فى المصباح ٠‏ 

الدهدثك على صيغة اسم المفعول من الاحداث اسم ركض ١الخيل‏ كما #جيع فى الضان المعجية 
ص باب الراء المهملة ه | 

المساوثة نزد صوفية خطاب حق است بنده را در صورني ازعالم ملكف همجزانكة نل[ فرمودلد 
موسى را علية السلام از شجره ه شعر ه بلسان شجر سخن فرمد ٠‏ خيك بآن سبع موسى بشنود » كذا 
نقل عن عبد الرزاق الكلشي ٠‏ 

حار نيه بالراء المهملة فرقة من الاباضية اصحاب ابى الحارث الاباضي و قد سبق في فصل الضاد 
المعجمة من باب الالف ٠‏ 

فصل الجيم 3# العم بالفتم والتشديد لغة القصد الى شيع و شريعة القصد الى بيت الحرام 
اي الكعبة باعمال “خصوصة في وقت “خصوص كما قالوا وفظم العاء و كسرها لغة و قهل الكسر لغة 
اهل نجد و الفتم لغيرهم وقيل بالفتم الاسم و بالكسر المصدرو قيل بالعكس كما في فتم الباري وكذا في 
جامع الرسوز» فى البرجندي هو لغة القصد غلسب على قصد الكعبة للنسك المعروف و الحبجة بالكسر 
المرة و القياس الفتم الاانه لم يسمع وقال الخليل حم فلان علينا اي قدم فا طلق هذا اللفظ على القدوم 
الى مكة انتهى ٠‏ ثم ١‏ بحم نوعان الحم الاكبروهو حم الاسلام و العم الامغر وهو العمرة كذا في جامع 
الرموز ٠‏ واما العم عند الصونية فاشارة الى استمرار القصد فى الطلب لله تعالى فالاحرام اشارة 
الى ترلك شهود المخلوقات ٠‏ ثم ترك المخيط اشارة الى تجرده عن صفاته المذمومة بالصفات المحمودة ٠‏ 
ثم ترك حلق الراس اشارة الى تركب الرياسة البشرية ٠‏ ثم ترك تقليم الاظفار اشارة الى شهود فعل الله فى 
الافعال الصادرة مذهه ثم ترك الطيب اشارة الى النجرد عن الاسماد والصفات بتحققة بحقيقة الذات ٠‏ ثم ترك 
النكاج اشارة الى النعفف عن التصرف فى الوجود ٠‏ ثم ترك الكل اشارة الى الهف عى طلب الكشف 
بلاسترسال في هوية الاحديةه ثم الميقات عبارة عى القلمب ه ثم مكة عبارة عى المرتبة الالهية ه ثم الكعبة عبارة 
ع الذادهث, الجر الاسود عبارة عن اللطيفة الانسانية و اسوداده عبارة عى تلوثه بالمقتضيات الطبعية واليه 
الاشارة بقوله عليه السئم نزل الجر الاسود اشد بياض من اللبى فسودته خطايا بني آدم و هذا معن 
قولة تعالى ثم رددناد اسفلل سافلين ٠‏ فاذ! فهمث هذا فاعلم ان الطوافف عبارة عما يذبغي له من ان يدرف 


هويته و “ند ومنشأه و مشهده فكونه سبعة إشارة الك ارصافه السبعة الني بها تست ذاته وهى العبيوة 
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اأتججة ه الاجتمام بالدليل ( مهم ) 


والعلم و الارادة و القدرة والسمع والبصرو الكلام » ثم النكنة في اقترانى هذا العدد بالطواف هو لهرجع 
ع هذه الصفات الى صفات الله تعالئك فينسب حيرته الى الله و علمه الى الله وكذ! البواقى فيكون 
كما قال عليه السلام اكونى سمعه الذدى يسمح به و بصرة الدي يجصربه اتعديمثى ه ثم الصلرة مطلقا 
بعدالطواف اشارة الى بروز الاحدية وقيام ناموسها فيمى ثم له ذلك ٠و‏ كونها تستسب إن تكن خلف 
مقام ابراهيم اشارة الى مقام الخلة فهر عبارة عن ظهور الآثار في جسده فان مس بيده ابر الأكمه رالا برس 
وان مشى برجله طويت له الارض و كذلك باقي اعضائه لتحلل الانوارالالبية فيها من غيرحلول ٠‏ ثم زمزم اشارة 
الى علو, الحقائق و العري منها اشارة الى التضلع من ذلك ه ثم الصفا اشارة الى التصفي عن الصغات 
الخلقية ء : نم المروة اشارة الى الارتواء صن الشرب بكاسات الاسماء و الصفات الالهية ه ثم الحلق حيذئد اشارة الى 
تحقق الرياسة الالبية في ذلك المقام ه ثم القصراشارة لس قصر فنزل عن درجة التدقيق الني هي مرتبة 
اشل القربة فهو في درجة العيانى و ذلك حظ كافة الصديقين ٠‏ ثم الخروج من الاحرام عبارة عن التوسع للخلق 
و النزول اليهم بعد العندية في مقعد الصدق ٠‏ ثم عرفات عبارة عن مقام المعرفة بالله و العلدهن عبارة عن الجمال 
الجلال اللذان عليهما سبيل المعرفة بالله لانهما الادلة على الله تعالى ه ثم المزدلفة عبارة عى شسو م المقام 
رتعاليه ه ثم المشعرالحرام عبارة عن تعظيم الحرمات الالهية بالوقوف مع الامور الشرعية» ثم منى عبارة عن 
بلوغ المنى لاهل مقام القربة ه ثم الجمار الثلمف عبارة عن النفس والطبع و العادة حصب كلا منهم 
بسبع حصوات يعني يفذيها و يدحضها بقوة آنار السبع الصغات الالبية ٠‏ ثم طواف الافاضة عبارة عى 
دوام الترقي لدوام الفيض الا هي و أنه لاينقطع بعد الكمال الانساني اذلا نهاية لله تعالى « ثم طواف الوداع 
اشارة الى الله تعالى ار لانه ايدام سر الله في مستحقه فاسرار الحبق تعالى و ديعة عند 
الولي لمن يستسقها لقوله تعالى فان آنستم منهم رشدا فاك فعوا اليهم اموالهم كذا فى الانسان الكامل ٠‏ 

لعي بالضم مرادف للدليل كما في شرح الطوالع » و [أعبية الالزامية هى المركبة من المقدماتك 
المسلمة عند الخصم المقصود منها الزام الخصم و اسكاته وهي شائعة فى الكتسب ه و القول بعدم افادتها 
الالزام لعدم صدقها في نفس الامرقول بلا دليل لا يعبأبه كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي ٠‏ 
و التعيجة عذل | لمبعد نين هو الذي احاط علمه بثلثماثة الف حديمى متنا و اسناد! و احوال رواته جرحا 
وتعديلا و تارخا و قدمر فى المقدمة ٠‏ و عند السبعية تطلق على معنى آخر نجي ني 
فصل العينى المهملة مص باب السين المهملة ٠‏ 

إلا جتماع بالد ليل نزد بلغاء آنست كه شاعرصفتي يا مقدمة ادعائية ايراد كند بعده آنرا بهبراهيى 
عقليِة يا دلاثل نقليه نابت كند مثاله ه شعره بياميزد زتو باغي رك ربرهان كسي .شراهد ه قدت سرويصت 
و زلغمت سفبل وكل رخ ٠‏ كذ| في جامع الصنائع ٠‏ 


) 6هم ) الحاحة ه انعد 


العاجة در مجمع السلب ميثربد ضرورت متداريرا كوبند كه آدمي بي آن بقا نيابد و آنرا 
حقوق نفس نيزكوينده و حاجت مقداريرا كويند كه آدمي بي آن بقا يابد مع هذ! بدو محناج شود 
جون جام دوم بلآي بيراهى ونعلين درباي ٠‏ و فضول آنرا كويند كه ازيى هر دو قسم بيرون بود وآن 
باياني نهارد بس بايدكه مريد مبندي ترب حاجت و فضول نمايد و ترك ضرورت نكند انتهئ ٠‏ 

فصل الدال الميملة * لين بالفنم لغة المنع و نهاية الشيع ه و عند المهندسين نهاية المقدار 
و هو الخط والسطم و الجسم التعليمي و يسمئ طرنا ايضا ر قد يكوى مشتركا ويسمى حدا مشتركا 
ايضا و هو ذو وضع بين مقدارين يكون نهاية للحد هما و بداية للاخر او نهاية لهما ار بداية لهما على 
اختلاف العبارات باختلاف الاعتبارات فاذ! قسم خط الى جزئين فالعد المشترلك بينهما النقطة و اذا قسم 
السطم كذللك فالحد المشترف بينهما الخط وفى الجسم المنقسم كذللك السطم ٠‏ و الحدود المشتركة 
يجمب كونها مخالفة فى النوع لماهي حدود له لان ا'د المشترك يجسب كونه بحيرى اذ ضم الى احد 
القسمين لم يزدٍ به اصلاو اذ! فصل عنه لم ينقص شيا و ال لكان اأحد المشتركب جزأ آخر من المقدارالمقسوم 
فيكون التقسيم الى قسمين تقسيما الى ثلثة و الى ثلثة تقسيما الى خمسة و هكذ! فالنقطة ليست 
جزءدا من الخط بل هي عرض فيه وكذ! إلخط بالقياس الى السطم و السطم بالقياس الى الجسم ٠‏ (عام 
ان نهاية الخط المتناهي الوضع لا المقدار نقطة ونهاية السطم المتناهي الوضع و المقدار بالدذات خط اونقطة 
ونهاية الجسم بالدات سطع وان شئيت التوضيم فارجع الى شرحنا لضابط قواعد الحساب المسمى 
بموضم الجراهين وشرح المواقف في مجحث تقسيم الكم » وحد الكوكسب هو جرم الكوكسب ونورة فى الفلك 
و نجيى في لفظ الاتصال في فصل اللام من باب الواوه و ايضايقسم المنجمون كل برج على الخمسة المتحيرة 
باقسام مختلفة غيرمتسارية ويسمى كل قسم منها حدا مثلا يقولون سنة درج من اول الحمل حد المشتري 
ثم الستة اللخرئ حد الزهرة ثم الاربعة بعدها حد عطارد ثم الخمسة حد المريخ ثم الخمسة الباقية حد الزحل 
و في تقسيم الحدرد اختافات كثيرة تطلسب من كتمب النجوم و يقال لذللك الكركب صاحمب الحد (عل 
انهم #حركون دلائل الطالع من درجة الطالع و العاشر و غيرها اي يعتبرون حركتها فى السنة الشمسية 
بمقدار درجة واحدة من المعدل و يعمون هذا العمل تسييرا و اذا بلغ التسيير !جد كوكميب ما من 
المسة النيرة يسمى مرضعه بدرجة القسمة وصاحمب ذلك الحد يسم بالقاسم و تفصيله يطلب من 
كتمسب النجوم ٠ه‏ و عند الفقهاء عقوبة مقدرة تجمب حقا لله تعالى فلا يسمى القصاص حدا لانه حق العبد 
ولا النعزير لعدم التقديره و المراد بالعقوبة ههذا ما يكون بالضرب او القدل او القطع فخري عنه الكفارات فان 
فيها معنى العبادة و الغقوبة و كذا الخرا ج فانه مونة فيها عقوبة هذا هو المشهوره و في غير المشهور 


عقوبة مقدرة شرعا فيسمى القصاص حدا| كن الحد على هذا على قسميى قسم يصم فيه العقر و قسم 
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١‏ يقبل العفوه و الحد على الول لا يقبل الاسقاط بعد ثبوت سببه عند الحاكم و المقصد الاصلي من شرعة 
الانزجار عما يتضرربه العباد هكذا يستفاد من الهداية وفتم القديرو البرجندي ٠‏ ويطلق ايضا على ما ينمهز 
به عقار من غيرد مما لايتغير كالدورو الاراضي فالسور و الطريق و النهر لايصلم حدا! لانه يزيد و ينقص 
ويخرب وهذا عنده خلافا لهما وهو المختار عند شمس الاسلام كذا في جامع الرموز في كتاب الدغوى و بهدا 
المعنى رقع في قولهم لابد في دعوى العقار مى ذكر الحدوك الاربعة او الثلثة ه و عند الاصوليبى مرادف 
للمعرف بالكسر و هو ما يميز الشيوى عن غيره و ذلك الشيى يسمي «محدودا| و معرفا بالفنم ٠‏ و هو ثلثة 
اقسام لانه اما انى يحصل فى الذهن صورة غير حاصلة او يفيد تميبز صورة حاصلة عماعداها والثاني 
حد لفظي اذ فائدته معرفة كون اللفظ بازاء معنى و الاول اما ان يكوى بمحض الذاتيات و هو اأحد العقيقي 
لافادته حقائق المحدودات فان كان جميعا فتام و الافناقص و اما ان لا يكون كذلك فهو التعد الرسمي»ه و اما 
التعريف الاسمي سواء كاى حد! او رسما فالمتصود منه تحصيل صور المفهومات الامصطاحية وغيرها من 
الماهيات الاعتبارية فيندرج فى القول الشارح. المخصوص بالتصورات المكتسبة حدا او رسمالا نباثه 
عن ذاتيات مغفهوم الاسم او عنه بلا زمة هكذا فى العضدي و حاشيتة للسيد السند و كد١‏ عند اهل العزبيةاي 
مرادف للمعرف قال المولوي عبد الغفور و عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية في شرح عبارة الكافية 
و قد علم بذلك حد كلواحد منها ما حاصله انه ئيس غرض ادباء مى الحد الا التمييز التام و اما التميبز 
بين الذاتيات و العرضيات فرظيفة الفاسفة الباحثيى عن احوال المرجودات على ماهي عليه ه فالحد ‏ 
عند الادباء هو المعرف الجامع المانع وهكذ! ذكر المولوي عصام الدين حيث قال معنى (أحد عند الادباء 
المعرف الجامع المانع كما صرح به ابن العاجسب فى الاصول ه و عند المنطقيين يطلق في باب التعريفات 
على ما يقابل الرسمي و اللفظي و هو ما يكون بالذاتيات ه وفي باب القياس على ما يحل اليه 
مقدمة القياس الموضوع و المعمول قال في شرح المطالع لابد في كل فياس حملي من مقدمتين تشتركان 
في حد ويسمئى ذلك اعد حدا اوسط لتوسطه بيى طرفي المطلوب و تنفرك احدى المقدمتين احد هو 
موضوع المطلوب ويسمئ اصغرلان الموضو ع فى الاغامب اخص فيكون اقل افراد! فيكون اصغر و تنفرد: 
المقدمة الثانية :د هو »عمول المطلوب و يسمى اكير لانه فى الاغلسب اعم فيكون اكثر افراد! فما يحل 
اليه مقدمة القياس كالموضوع و ال+عمول يسمىئى حدا لانه طرف النسبة تشبيها له بالحد الذي هو ني 
كتسب الرياضيين ه فكل قياس يشتمل على ثلثة حدود الاصغر و الاكبر و الاوسط مثلا اذا قلذا كل إنسان حيوان 
و كل حيوانى جسم فالمطلوب إي الننيجة العاصلة منه كل إنسان جسم و الانسانى حد اصغر و الحيوان 
حل اوسط و لجسم حد اكبرهذ! ٠‏ ثم ان هذه الاصطلاحات غير مختصة بالقياس الحملي فالواجمب ان تعثبر 
حيسف تعمه و غير فيبدل لغظ الموضوع بالمحكوم عليه و لفظ المحمول بالمحكوم به انتهئ ٠‏ و يويد هذا التعميم 
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ها فى الطيبي من أن المشتر المكرر بين مقدمتي القياس فصاعدا يسمى ارسط لتنرسطه بين 
طرفي المطلوب سواد كان موضوعا او محمولا مقدما او تاليا انتهى ٠‏ و قال الصادق الحلواني في حاشيته 
في هذه العبارة اشعار بان | لحد الأرسط لا اختص بالاقنراني و لالعملي ولا البسيط و ظاهركلام القوم خلاف 
الكل لاشعارن باختصاصة بلاقنراني العملي البسيطه 

المعحدون قد علم معنا بماسبق في لفظ الحد الا ان فى المعنى الاخير المستعمل في بابالقياس 
انسسمى المقدمة ولا النسبة “حدودة اصطلاحاه و يطلق ايضا عند النحاة على قسم من الظرف المسمى 
بالموقك و يقابله المبهم و على قسم من المفعول المطلق المسمى بالموقتك ايضا و يقابله المبهم ايضا 
و اجيى في فصل الفاء من باب الظاء المعجمة ٠‏ 

مجهد.ن الجبهاث هر الفلك الاعظ وقد يطلق عليه با اضافة ويجيوى في فصل الكاف م باب الفاد .. 

تسد بفتم الحاء و السين المهملتين فى اللغة بد خواستى كما فى الصراح » وفي خلاصة السلوف 
العسد حده: عند اهل السلوب ارادة زوال فعم المحسود وقيل الذدى لايرضى اهلهبقسمة الواجد وقيل السد 
احسن افعال الشيطان و اقبم احوال الانسان و قيل الحسد دا لادراء له الا الموت و قيل الحسد جرح 
لايندمل الا بهلاكت الحاسد و المحسود و قيل الحسد نار وقودها العاسد و قال حكيم الحسد في كل 
احوال الشياد مذسوم الا بالعلم و العمل بالعلم و الممخارة بالمال و التواضع بالبدن انتهن ٠‏ در محائف 
آرد حسد آنست كه زوال نعمت ديكربي خواهد راين در جميع مذاهب حرام اسك و امااكر 
زوال أن نخواهد بلكعه برخود نيز مثل آن خواهد حرام نباشد و اين را غبطه كويند ميان اهل بهسكت 
ابن خواهد بود ٠‏ در مجمع السلوكف مي آرد حسد آأرزو بردن بر نعمت غيري كه مخصوص 
بدو اسك ويا بر زوال نعمت غيري بس اكر خداي تعالى شخصي را بصفنتي مخصوص كرداند 
و شدي ديكر آرزو دارد كه آنى صفغغءت بمنى نيز حاصل شود اين را حسد كويند جه ابى شخص آرزو 
داك بر زوال خصوص نعمت واكر آرزو ب بر حصول نعمت غيري بدون زوال أن نعممت و يا 
خصوص آن نعمت بدان غير اين را غبطه كويند واي “حمود اسست ٠‏ و ذكر في منهاج العابدين 
العسد ارادتك بزوال نعم الله عى اخيك المسلم مما له فيه صلاح فان لم ترك زوالها فهو غبطة و علي هذ! 
حمل قوله عليه و آله وسلم لا حعد الا في اثنين اي 9 غبطة للا في ذلكب فعبر عن الغبطة بالحمد 
اتساعا لتقار بهما فان لم يكن فيه صلاح فاردت زوالة عنه فذلك غيرة و ضد الحسد النصيية ء فان فيل 
كيف يعلم ان له فيه صلا او فصان ٠‏ قلت يعلم بالظن الغالمي فانه جار #مجرى العلم في هذ! الموضع » ثم أن 
اشتبه عليك فلا تك زوال نعمة ولا بقائها من احد مى المسلمين الا مقيد! بالتفويض ر شرط الصلاح 
لتخلصس من حم الحسد انتهئ كلم مجبع السلوت ٠‏ 


اأفتمفث ( مهم ) 


العصمد بالغذم و سكون الميم فى اللغة هو الوصفف بالجديل على الجميل الاختياري على قصد 
التعظيم و نقيضه الذم وهذا اولى مما قيل هو الوصف بالجميل على جهة التعظيم و اللبجيل لان 
العمد ل يتحفق الابعد امور ثلثة الوصف بالجميل وهو المعمود به و كونه على الجميل الاخنياري اعنى 
المحمود عليه وكرنة على قصد التعظيم و التعريف الارل مشتمل على جميع هذ#الامو ربخلا ف التعريف 
الثاني فانهلايشتمل المحمود عليه ان جعل الباء صلة للوصف كماهو الظاهرار الححمود به اى جعل الباء للسببيةه 
فان قيل اذا وصف المنعم بالشجاعة ونحوها لاجل انعامه كانت الشجاعة محمود! بها و الانعام محمود| علية 
واما اذا وصفف الشجام بالشجاءة لشجاعته لم يكى هناك محمود عليه مع ان هذا الوصف حمد قطعا ٠‏ 
فلت تلى الشجاعة مى حيرت انها كان الوصف بها كانمك محمود! بها ومن حيث قيامها بمحلها كانت 
محمود! عليها فهما متغايران هذا بالاعتبار ولذ! يقال وصفته بالشجاعة لكونه شجاعا ٠‏ ثم الوصفب يتبادر منه 
ذكر مايدل على صفة الكمال فيكون قرلا مخصمصا قصار مورك المد اللسان وحد: و لما لم يقيد الوسفب 
بكونه في مقابلة النعمة ظهر ان العمد قد يكون و اقعا بازاء النعمة و قد لايكون ه و بقيد الجميل المحمود به 
#خرج الوصف على الجميل بما ليس جميل ٠‏ وبقيد الجميل المحمود عليه بخرج الوصف علي غير 
الجميل ٠‏ وفي قيد الاختياري؟ اشارة الى ان اأحمد اخص من المدم و البعض اعتبر قيد الاختياري 
في جميع المحم به وهو غير مشهور فانه يعم الاختياري و غين على الاظبر و على هذا قهل الخمد 
هو الثناه باللساى على الجميل الاختياري من انعام او غيره و المدح هو الثناء باللساى على الجميل 
مطلقا يقال مدحت اللوءلوء على صفائها و لا يقال حمدتها على ذلك فالحمد يختص بالفاعل المختار 
دون المدح فانه يقع على الحي وغيره وبالجملة فالممدوح عليه كالممدرح به لانجسب ان يكون اختياريا 
؟خلاف المحمود عليه فانه نجسب كونة اختيارياه ومنهم مى منع صمحة المدم على ما ليس اختياريا وجعل 
مثال اللولومصنوعاه و ترضيحه ما ذكرو السيد السند في حاشية ايساغوجي من ان من يقول بكون الجميل 
الاختياري ماخوذا فى (أحمد انما يقول بكونه ماخرذا فيه سمب العقل ولا فرق فيه بين الحمد والمدح 
صرح به صاحمب الكشاف حيرى قال وكل ذي لعب اذ! رجع الى بصيرته لا فى عليه ان الانسان لا يمدج 
بغيرفعله وقد نفى الله تعالى على الذين انزل فيهم و يحبون ان احمدوا بما لم يفعلوا الآية ه ثم سأل 
كيف ذللك وان العرب يمدم بالجدال وحسن الوجه واجاب بان الي يسوخ ذلك ان حسى المنظر 
يشعر عن مخبرمرضي و اخلاق #حمودة ه ثم نقل عن علماء البيان "خطية المادح على غير الاختياري و جعلة 
غلطا و هو مخالف للمعقول و قصرالمدح على الجميل الاخنياري وهدا صريم في ان اخذ الاختياري 
فى امد انما هو سب العقل و انه لا فرق فيه بين امد و المدح انتهي هوايضا صريم في ان التجمد 
و المدح مترادفان وهذ! هو الاشهركما قيل وقيل ترادفهما باعقبارعدم. اختصامهما بالاختهاري فااحمد ايضا 
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فير مشتص بلاختياري كالمدح و اختارة السيد السند في حاشية ابساغوجي و استدل عليه بقوله تعالئ 
عسى ان يبعثلك ربلك مقاما محمودا و بالعتديمى الماثور و ابعثه المقام المحيود الذي و عدتهه قال 
و العمل على الوصف المجازي و صفا له بوصفب صاحيه كالكتاب الكريم و الاسلوب اكيم صرف عن الظاهره 
م يان الجميل الاخثياري هو الصادربالاختياركما هوالمشهو راو الصادر عن المخنارو ان لم يكن مختارا فيه 
كما قال به بعض المثاخرين فعلى القول الثاني لانقض بصغات الله تعالى لان صفاته تعالئى صادرة عن . 
١‏ لمختارو هو ذاته تعالى اي مستندة اليه و ان لم تكن صادرة عذه بالاختيارو كذا على القول الاول بان يراك 
بالاختيارىي اعم مى ان يكون اخثياريا حقيقة او بمنزلة الاخنياري و الصفات المذكورة بمنزلة الافعال الاختيارية 
لاستقلال الذات فيها وعدم احتياجه فيها الى امر خارج كما هوشان الافعال الاختيارية ٠‏ وغيه 
١ن‏ ذات الواجسب تعالى يحتاج في بعض الافعال الاختيارية الى خارج كارزاق زيد مثا فانه يتا فيه 
الع وجود زيد فلاوئئ ان يقال المراد بالاخنيار المعنى الاعم المشترت بين القادر و الموجبب و هو كون 
الفاعل بحيث إن شاد فعل وان لم يشأ لم يفعل فانة متفق عليه بين المتكلميى و الحكماء فى الواجبي 
وغيرة لا كونه حيرى بصم منة الفعل و الترك لانه مقابل للاتجاب هكذا يستفان مما ذكرصاحمب الاطول 
و ابو الفثم في حاشية الحاشية الجلالية ٠‏ و بالقيد الاخير خرج الاستهزاء و السخرية اذ لابد فى اليد 
ان يكو ذل الوصف على قصد التنعظيم بان لايكونى هلك قرينة صارفة عن ذلك القصد لانه اذا عرئ عن 
مطابقة الاعتقاك او خالفه افعال الجوارح و نوها لم يكى حمد! حقيقة بل كان من السخرية و اللستهزاء 
لل يقال فقد اعتبرفى الحمد فعل جنا و الاركان ايضا لانا نقول اى كلواحد منهما شرط لكون فعل اللسان حمد| 
لاركن منه ه وفي اسرار الغائحة المدح يكون قبل الاحسان و بعدة و الحم لا يكون الا بعد و إيضاقد يكون 
منهيا كما قال عليه السلام احثوا الثراب على وجوه المداحين والحمد ماموربه مطلقا قال عليه السلام من 
لم يحمد الناس ام حمد الله انتهى ٠»‏ ولا خفى مافيه من المخالفة لما سبق عن عموم الحمد النعم الواصلة 
إلى الععامد و غيرها ٠‏ ثم اعلم إن القول المخصوص الذي يحمدين به انما يريدون به انشاء الحمد وايجان 
الوصف ل الاخباربه فهو انشاء لا خبرو ليس ذلك القول حمد! بخصوصه بل لانه دال على هنا العمال 
و مظهراها اي لها مدخل تام غي ذلك و من ثم لى من اجل أن لدلالتة على صفة الكمال و اظهارة لها مدخلا 
ذاما غي كونة حند| عبربعض لمسققين من الصرفية عن اظهار الصفات الكمالية بالتحمن تعبهرا عن اللازم بالملزوم 
#مجازا حيث قال حقيقة الحمد اظهار الصفات الكمالية و ذلك قديكون بالقول وقد يكون بالفعل و هذ| اقوئ لان 
الافعال القي هي آثار السخارة تدل عليها دلالة قطعية إخلاف دلالة الاقوال فانها وضعية فد يأخلف عنها 
ميق لولهاو عمى هذا القبيل جمد الله وثذارة على انه وذلب انه تعاليق حين بسط بساط الوجود علىي ممكذات 
* تصى و يغبع عليه موائد كيمه التي لاتتناهى فقد كشفب عن صفات كمال و إظهرها بدللات قطعية 


البعذ ه العبيهر ( عومج 


تفصيلية غير منناهية فان كل ذرة من ذرات الوجود تدل علهها و[ يتصور فى العبارات مث ل :ذلك ومن ثمه 
قال النبي صلى الله عليه و آله و سلم لا احصي ثناء عليك انك كما اثنيمش على نفسىف 
والاحصاء يمكن أن يكون ببعنى العلم او العد على سبيل الاستقصاء و على كلا التقديريى الضمير المرفوع 
اعني انت مبتدأ و الكاف زائدة وكلمة ما موصولة او مرصوفة و اختهارها علي كلمة مى ياباها و انيت على 
نفسك صلتها اوصفتها كما في قوله ه ع ٠‏ اذا الذي سمتني امي حيدرةه و هذه الجملة خب رللمبتدأ والمجموم 
تعلهل لعد, علمة صلى الله عليه وآله وسلم ثذاء عليه تعالى لانه اذا اثنى على نفسه كان ثذاد غي رستناء فلا يعلم 
ولا يعد بل لامناسبة لشيرى من العلم و العد المذكورين الا للهتعالى أو بمعنى القدرة و الجملة استينانية 
كانه قيل من نى حق الثناء وتمامه ويكون كلمة انت تاكيد للضمير المجرور في عليك و ما موصولة 
اوموصوفة او مصدرية والمعنئى انه لااقدر على ثناء عليكف مثل الثناء الذي اثنيتث به دف العائد 
الى الموصول او الموسوف او مثل ثناءدك بجعل ما مصدرية ه و مقصودة عليه السلام من هذا الكلام 
اظهار العجزعى مثل ثناء الله تعالى على ذاته وسلسب الممائلة بين ثناثه قولا اوفعلاو بين ثناثه تعالى على ذانه 
[علم إن الحبد فى العرف هوالشكرفى اللغة و هو فعل يشعر بتعظيم المذعم بسب كرنه منعما و يجيى 
ذلك في فصل الراء المهملة مى باب الشين المعجمة ه قال بعض الصوفية لسان الحمد ثلث اللسان الانسانيي 
واللسان الروحاني و اللسان الرباني اما اللسان الانساني فهو للعوام وشكرن به التحدث لانعام الله و اكرامة 
مع تصديق القلسى باداء الشكرو اما اللسان الروحاني فهو للتخواص و هو ذكر القلمب لطائف اصطناع (أععق 
في تربية الاحوال و تزكية الافعال واما اللسان الرباني فهو للعارفين و هو حركة السرلقصد شكر اق 
جل جأله بعد ادراكة لطائف المعارف و غراشسب الكواشف بنععت البشاهدة و الغيبة فى القربة 
و اجتناد ثمرة الانس و خوضص الروح في نحو القدس و ذوق الاسرار بمباشرة الانوار * 

فصل الذال المعجمة * اأعمن عند اهل العروض سقوط الوتد المجموع من آخر اجر 
و الججزء الذي فيه الحذ يسمى احدّ كذا في عنوان الشرف و جامع الصنائع فاذا اخذ فعلى من متفاعلن 
بعذف عالنى منه و ابدال متفا لكونه مهملا مى فعلى يسمى ذللك العمل حذا وكذا الال في فعلن 
الماخون من مستفعاى ٠‏ و في بعض رسائل العروض العربي العذذ بفك اادغام يويد هذا ما وقع 
فى المنتيي و الصرا ج من أن الجذن بفلستين من تصرفات اهل العروض و هو اسقاط الوتد المجموع 
مى متفاعان و القصيدة تحمى حذاء و هذا من البحر الكامل ه | 

فصل الراء المهماة* اأعمجر بعرت الساء و سكرن الجيم لغة المنع مطلقاء و فى الشرع 
منع اذ الفول اي منع لزومة فانه يذعقد عقد جور موتونا و الام عهدبة اى قول شخص ممخصرص إيي 
الصتيرو الرشهق و المجنون فا يصدق على منع القاضي نفاذ اقرار المكرة مثلاه , اجقو ز ع,., الفعل فانة 















ألمي ى أبعم (١‏ اوم ) العدره التسذيرة البعر 
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«صمرفية لان أ بار شرع نل جلف المي او العجنون او العبد شئنا.يضينوى و اول 
ذك ر نفظ الاز 6 0 7 فان لأى الخافك اعم من اللازم على انه غير جامغ لقول صغير غير عاقل و ماق به 
: 9 2 : ح في جامع الرسوز و البرجندي ه 

.0 بين بمعني سنكت كما فى الصراح وا تج رالاسود هوا لتجر المعررف فى البيت الحراره 

: الصرنية عبارة عن اللطيفة الانسانية و اسوداده عبارة عن تلوثه بالمقتضيات الطبعية 
وقد سبق ف 4 -- في فصل الجيم من هذا الباب » 

ا 0 شم والسكون كما فى المذاتخرب في علم الاصطرلاب عبارة عن الام ر قيل مغايرة له قد سبق 
فد 8 3 باب الالفف ٠»‏ و اجزاء حيجره عجارتست ارسيصد وشصك قسم داثرى كه بر روي أن حجره 
01010 حجر نيز كوبند وآن بمنزلك درجات معدل النهاراست كه منطتة فلك نهم الست 


ى باب ٠‏ 


مر ل ا الطربق اي اتق 5 هكذ! يقهم من شروم الكافية ٠‏ 

لسر بالفتم و التشديد لغة الغلوص و شرا خلرص حكمي يظهر فى الآدمي لانقطام حق الغير 
هنه ل ابعرية بالضم مثله و الحر بالضم لغة مى الحر بالفتم و يقابله الرقيق و يقابل الكَرو الحعرية الرق 
هكذ! صرح في جامع الرسوزه و في مجمع العلوك و اأحرية عند المالكين انقطاع الخاطر من تعلق 
ماسوى الله تعالى بالكلية بس بنده در مقام حربت وفقي رسد كه غرضي از اغراض دنهاوي ويرا فماند 
و برواي دنيا وعقبئ ندارن جرا كه جزيكه تودربند آني بندة آني ٠‏ و انسان كامل كفته آزاده آنست كه 
هضت جيز وبرا بكمال شود اقوال و افعال ومعارف واخلاق نيكه و ترك وعزلث و قناعت وفرافت اكر 
كسي جهار اول داشته باشد آن را بالغ كويند نه آزاد » وآزادكان دو طائغم اند بعضي خمول اختهار كنند 
وازاختلاط اهل دنها و قبول هداياي ايشان احتراز نمايند و ميدانند كه محعبت اهل دنيا تغرقه افزاست 
و بعفثي رضا وتسليم نظارة كنند و دانند كه قدمي را وقني كاري بيش آيد كه نافع باشد أكرجه در 
نظلو شار باشد عمى أن تكرهوا شهدا و هو خيبر كم بس اختلاط اهل دنها و عدم اختلاط آنها نزك اللشان 


السعرارة ( ب« )ا 


برابراست وهم جنين قبول هديه ورد آن ٠‏ بداكه بعضي ملاحد» ميكويند كر جو بددة بسقام حوبت 
رسد ازوي بندكي زائل كردد و اين كفراست جرا كه بندكي از حضرت رسالت بذاة أعلهه الصلوة والسلام 
زائل نشد ديكري كيسست كه درين محل دم زنك أري بندة جون بمقام حربمثت رسد أربندكي نفس خويش 
آزاد كردد يعني آله نفس مي فرمايد او برآن ترود بلكه أو مالف نفس خود كردم و نفس مطيع 
و منقاك اوشون تعليف ومشقمت عبادت ازو دور شود و در عبادت نشاط و آرام خوك 









ألحرازة انفلم سسفي كربي فد البردة بسني سردي وماهينيا م و 


في حقيقتهما نبي من جملة الاحكلم « وبعض الحكماء جعل البرودة عبارة عى عدم الحرارش يمامى شانه 
أن يكون حارا و قيد من شاده للاحتراز عن الفلىف فان عدم حرارته لإيسمى برودة ان ليس من أن يكون 


3 
حارا نمل هذا التقابل بينهما تقابل العدم و الملكة و هو باطل لانها مسسموسة و لاشبيك من العدم سس » 
واعترض عليه بان الانفصال عدم الاتصال مع انة #حسوس» واجيمب بان المسسوس هر المنفص زه يعوارضه 


كاللون و الانفصال يدرب بالوهم التابع لأس الظاهرلا بالحس الظاهر فان الحكم بان العدم غير “هبويرس 
با أحواس الظاهرة ب3يبية فالحق انها كيفية موجودة مضادة للحرارة من شابها ان تجمع المتشاكلات وغيرهاه 
وههنا ابحاث الأول كمايقال الحاراما تحس حرارتة بالفعل كالذار مثل يقال ايضا لمالاتحس حرارته بالفعل 
ولكى تحس بها بعد مماسة البدن الحيواني والناثرمنه كلادوية و الا غذية الحارة ويسمى حارا بالقوة و كذا 
البارد يطلق على البارد بالفعل و الدارد بالقوة ٠‏ و لهم في معرفة الحار و البارد بالقوة طربقان النب ة 
و القياس من الاستدلال باللون والطعم والرائحة و سرعة الادفعال مع استواء القوام او قوته و الثاني 9 
بالصواب ان (لحرارة الغربزية اي الطبيعية المايمة لاحيرة الموجودة في ابدان الحيوانات و يسميها 
افلاطون بالفار الالهجة و الحرارة الكوكبية و النارية ادوام متخالفة الماهية لاختاف آثارها الدالة على 
اختلاف ملزوماتها فى !أحقيقة فانه يفعل حر الشسس أي عفن الاغشي من المضرة مالايفعل حر النار 
والحرارة الغربزية اشد الاشياء مقارمة للحرارة النارية الني ليسث غريزية بل غربية فان الحرارة النارية اذا 
حارلك ابطال اعتدال المزاج اأعيواني قاومتها الغريزية اشد مقارمة حتى إن السموم اأحارة و الباردة 
١‏ يدافعها الا الغريزية و هذا مذهمب ارسطوه وقال جالهنوس الغريزية و النارية من فوع و احد فالغريزية 
هى الثارية و إستفادت بالمزاج مزاجا معتد3 حصل به التهام فاذا ارادت السرارة او البرودة تغريتها 
عمر عليها ذللك التفريق ه والفوق بين اأعار الغريزي و الغريسب ان احدهما جزء المركميب و الخ رخارم عذه 
مع كونهما متوانقيى فى الماهية الثانث قال أبن سهذا اتحرارة تغرق المختلفات و تججيع المتمالات و البرردة 
بالعص لي تجيع يغن المتشاكلات و غييرها ايضا لان العدرارة يها قرة مصعدة فاذ! اثرت نزي جم مركسبي 


( "وم )20 العشر 


من اجزاء مخنلفة في رفة القوام وغلظه ينفعل الجر اللطيف الرقهق منه انفعلا اسرع مى الكثيف الغليظ 
فيتبادر مي فا لالطف الى الصعود دون الكثيف فانه لا ينفعل الا ببطوء و ربما لم تغد الحرارة فجة 
خفة تقوي على تصعده فيلزم بهذا السبمب تفريق المختلفات ه ثم تللك الاجزاء تجتمع با لطيع الى ما 
يجانسها فان الجنسية علة الضم كما اشتهرو اأحرارة معدة للاجتماع الصادر عن طبائعها بعد زوال المانع 
الذي هو الالتيام فنسسب الاجتمام اليها كما نسبث الافعال الى معداتها هذ! اذا لم يكن الالتيام بين 
بسائط ذلك المركسب شديد!» و اما اذ اشتد وقوي التركيسب لاتفرقها لرجود الماذغ فان كانث الاجزاء اللطيفة 
و الكثيفة فى الجسم متقاربة فى الكمية كما فى الذهسب افادته الحرارة سيلانا وذوبانا وكلما حارل اللطيف 
معود| منعة الكثيف فحدث بينهما تمانع و جاذب ففحدث من ذلك حركة دوران كمانشاهد فى الذهسب من 
حركنه السريعة العجيبة فى البوتقة و لولا هذا العائق لفرقة الذار وان غلمب اللطيف جد١!‏ فيصعد ريستصيعي 
معه الكثيف لقلته كا النوشاد رفانة اذا اشرفتة الذار تغرقه الذار وان غلمب الكثيف جدا ام يتاثر فلا يذوب 
ولايلين كالطلق فانة يحتاي في تلييئه الى حيل و لذا قيل مى حل الطلق فقد استغذى عن لخلق ٠‏ تنبيه ه 
الفعل الارلي لأحرارة هو التصعيد و الجمع و التفريق لازمان له و لذ! قال ابى سينا في كتاب دود انها 
كيفية فعلية اي تجعل محلها فاعلا لمثلها فيما #جاوره فان الذار تسخى ما جاورها محركة لما تمونى تلف 
الكيفية فيه الى فرق لاحداثها الخفة فيحدث عن هذا التحريك»ان تقرق الحرارة المغتلفات و تجمع 
المثمائلات و تحدث تغاخلا من باب الكيف و تكاثفا من باب الوضع للحليله الكثيف و تصعيد: اللطيف ٠‏ 
و فعلها فى الماء احالتة الى الهواء لاتفريق بين اجزاء المتماثلات ٠‏ و فعلها فى البِيْض احالتها فى القوام 
لاجمع للاجزاء المختلفة فان الذار بحرارتها توجمب غلظا في قوام الصفرة و البياض وما الادضمام بينهما 
فقد كاى حاصلا قبل تاثير الحرارة فيهما ٠‏ الرابع الحركة تحدث الحرارة و النجربة تشهده و اعره ابوالبركات 
مسدلا بانه حينئد #جمب إن تسس الافلاك سخونة شديدة و تس بمجاورتها العنامر الثلئة فتصير كلها 
بالتدريم نارا » والجواب ان مواد الافلاك لا تقبل السخونة اصلا ولابد في وجود الحرارة مع المقنضي الذي 
هو الركة من وجود القابل ولا تمخى العناصر فان النار ملحركة بمشايعة الفللك دون باقى العناصر 
و ليس «#خونة النار توجسب #“خونة الباقي لان برودة الطبقة الزمهريرية تقارمها هذا كله خلاصة ما في 
شرح المواقف و شرح التجريد ٠‏ ظ 
اشر بالفتم و سكون الشيى المعجمة فى العرفف هو والبعسى والمعاد الفاظ مترادفة كما في 
بعض حواشي شرح العقائد ه و يطلق بالاشترالك اللفظي كما هو الظاهر على الجسماني و الروحاني 
فالجمماني هو ان يبعمث الله تعالك بدن الموتئك مى القجور و الررحاني هو اعادة الارواح الى ابدانهاء 
ثم انهم اختلفوا ني ان العشر (إبجات بعد الفناء بانى يعدم الله الاجزاء الاصلية للبدن ثم يعيدها أو جمع 
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الععصر ( 9و4 ) 


بعد التغريق بان يفرق الاجزاء فغختلط بعضها ببعض ثم يعيد فيها التاليف ويدل عليه ظاهرقوله تعالئ اذا 
مَرَقتم كل ممُزق انكم لفي خلق جديد و١‏ عق انه م يثت ذلك واجزم فيه نفيا ار اثبانا هذ! عند من 
يقول بعش ر الاجساد و الارواح ٠‏ و اما المنك ر تحشر الاجساد فيقول المعاد الروحاني عبارة عى مغارقة النفس 
عن بدنها و اتصالها بالعالم العقلي الذي هو عالم المجريات و سعادتها و شقارتها هناك بفضائلها النفسية 
و رذاثلها ‏ و في بعض حواشي شرح هداية اأعكية المعاد الروحاني عبارة عن احوال النفس 
فى السعادة و الشقارة ويسمى بالآخرة ايضا ٠‏ أعلم ان الاقوال ألمكنة في مسئلة المعاد لا تزيد على 
خمسة الول ثبوت المعاد الجسماني فقط و هو قول اكثر المتكلمين النافيى للنفس الناطقة 
و الثاني ثبوت المعاد الررحاني فقط وهو قول القاسفة اللهييى و الثالمى ثبرتهما معا وهو قول كثير 
م المحققين كالحليمي و الغزالي و الراغسب وابي زيد الدبوسي ومعم رمى قدساه المعتزلة و جمهور مناخربي 
الامامية و كثير من الصوفية فانهم قالوا الانسان بالعقيقة هو النقفس الناطقة و هو المكلف و المطيع 
والعاصي و المثاب والمعاقمب و النفؤس تجري منها مجرى الآلة و النفس باقية بعد فسا البدن فاذا 
اراد الله حشر الخلائق خلق لكلو احد من الارواح بدنا يتعلق به و يتصرف فيه كما كان فى الدنيا وليس 
هذ! تناسخا لكونه عود! الى اجزاء اصلية للبدن و ان لم يكن هو البدن الأول بعينه على ما يشعربه قوله تعالئك 
كلما نضجت جلودهم بدلناهم جلود! غميرها و قوله تعالى او ليس الذي خلق السموات و الارض بقادر علوي 
ان اخلق مثلهم بلى الآية وكون اهل الجنة جردا و مردا و كون ضرس الجهنمي مثل أحد والرابع 
عدم ثبوت شيرع منهما وهذ| قول القدساد مى الغلاسفة الطبعيين و الخامس الترقف في هذه الاقسام كماقال 
جالينوس لم يتبينى لي ان النفس هل هي المزاج فينعدم عند الموت فيساحيل اعادتها ار.هي جوهر 
باق بعد فسان 'البدن فيمكن المعان كل! في شرح المواقف و تهديسب الام « 

العصر بالفتم وسكون الصاد المهملة فى اللغة الاحاطة و التحديد و التعديد ٠‏ و عند اهل العربية 
هو القصر وهو اثبات ١أعكم‏ للمذكور و نفيه عماعداه و كثهر مص الناس لم يفرق بينه و بين الاختصاص 
و بعضهم فرق بينهما ونجيرع في فصل الراء المهملة من باب القاف هواما ما قالوا الغالمب فى التقسيبات 
حصر المقسم فيما ذكرمن الاقسام وقد يخلو عذه فالظاه ران المراد باحص رههنا هوا أحصر بمعني التعديد ه 
ثم المشهور ان هذ! الحص رمتحصرفي قسمين لانه انكان يري جزم به العقل بمجرد ملاحظة مغهوم القسبة 
مع قطع النظر عن امور الخارجية فهو عقلي وال فهو استقرائي ٠‏ قيل كثيرامًا يوجد حصر لم يكف فية 
مفهوم النقسيم ولا تعلق له بالاستقراء بل يستعان فيه بتنبيه او برهاى فيقال_هذالك قسم ثالث حقيق 
باى يسبئ حصرا قطعيا و لذ! قسم البعض القسم الثاني الى ما جزم به العقل بالدليل او التنبيه والى 
ما سواه وسمى الاول قطعياو الثاني استقرائيا هكذ! يستفاد صما ذكرك ابو الفنم في حاشية الحاشية الجلالية 


العصاره حصرااكلي ( هم ) الاحصاره المعضر 


في صف الدلالة و المولوي عصام الدين في حاشية الغرائد الضيائية في تقسيم الكلمة الى الاسم واخويه ٠‏ 
وقال المولوي عبد الحكيم في حاشية حاشية الفوائد الضيائية هنلك ان كان الجزم بالانحصار حاملا 
بمجرن ملاحظة 5 الاسام من غير استعانة بام رآخربان يكون داثرا بهن النفي و الأنبات فالبعص ر عقلي 
و انكانى مستفاد! من دليل يبدل على امتناع قسم آخر فقطعي اي يقيني و ان كاى مستفاد| من تنيع 
فاستقراثي وان حصل بملاحظة تمايز و "خالف اعتبرهما القاسم فجعلي و لما كان الصر العقلي داثرا 
بين النذي و الاثجات لا يمكن ان يلقن الاقسام العاصلة به الا فسمهن انتهى ٠‏ وقال في حاشية شرح 
الشمسيةٌ الحصر الجعلي اسنقرائي فى العقيقة الا ان لجعل الجاءل مدخلا فيه انثهى ٠‏ ومثال العقلي 
قولذا العدد (ما زوج او فركٍ فانا اذا لاحظنا مغهوم الزوج و الفكٍ جزمنا بان العدد لا يخرج عنهما 
و حصرالكلمة فى الاقسام الثلثة قيل عقلي و قهل استترائي ه ثم العصرعند المنطقييى عبارة عن كون القضية 
محصورة و تسمى معورة ايضاسواء كانت حملية او شرطية إلا ان الحكم فى العملية على افراك الموضوع 
اما جميعها نحو كل انسان حيوان و تسمى «عصورة كلية اوبعضها نحو بعض الحيوان انسان و تسمى 
محصررة جزئية و نجيى في لفظ الحملية في فصل الام من هذا الباب و فى الشرطية باعتبار تقادير 
المقدم اما جميعها او بعضها كما #جيرى في لفظ الشرطية في فصل الطاء المهملة من باب الشين المحجمة ٠‏ 
ثم المحصورة تنقسم الى حقيقية وخارجية و ذهنية واجيى ذك ركل منها في مرضعه ٠‏ 

الحصار بالكسردر لنت قلعة و #حتاصره كردن كسي را در جنك ٠‏ و نزد متجمان بودن كوكيست 
ميان دو كوكسب ديكر دريك برج يا دو برج كه بس وبيش ارباشد ياميان شعاع دو كوكمب بدانى صفت 
و آن كوكسب را #حصور خرانند كذ| في كفاية التعليم » بدانكه بودن “حصور ميان دو سعد دليل غايمت 
سعادت اسك و بودنش ميان دو نحس دليل غايثت أحوست ٠‏ 

حصر الكلى ني جرئياته هو الدي يصم اطلاق اسم الكلي على كل واحد من حجرئياته 
كحصر المقدمة على ماهية المنطق و بها الحاجة اليه و موضوعه و كحصر المقسم فى الاقسام و حصر الكل 
في اجزائه هو الذي لايصم اطلاق اسم الكل على اجزانه منها حصر الرسالة على الاشياء الخمسة نه لايطلق 
الرسالة على كل و احد مى الخدسة و كحصر النوع فى الجذس و الفصل كذا فى السيد الجرجاني ٠‏ 

الأحصار نغة المنع من كل شيرع و منه المحصر بفتم الهاد وهو الممنوم من كل شين كما فى 
العشاف و غيرة ه والاحصار فى الشرع مذع الخوف ار المرض من وصول المعرم الى تمام حيجة اوعمرتده 
و المصعصرفى الشرع الممنو ع عنى اعم او العمرة لخوفف اومرض بعد الاحرام كذا في جامع الرصوز و الدرره 

المحضر بالضاد المعجمة على ميغة اسم الظرف ببعنى العجل كما فى الصراح ٠‏ و فى الغرر 
و شرحه الدرر المحض رما كتمب فيه حضور المتخاصبين عند القاضي وما جر بينهما من الاقرار و الانكار 


المحاضرةه المحظو ره المحقر 000 ) ١‏ الاحتكاره التعمرةه التعمراء 


والكم بالبينة او النمول على وجه يرفع الاشتباد ٠‏ وكذ| السجل ٠‏ و الصكف ما كتمب فيه البيع او الرهن 
او الاقرار ونحوهاه وفى المغرب الصك كتاب الاقراربالمال وغيرة معرب جك واأعتجة والوثيقة تتنالان الثلثة 
يعنى العجل و المحضر والصلك لان في كل منها معنى اأعبجة والوثاق انتهئ ه و ذكر في كفاية الشررط 
ان احد! اذا ادعى على الآخرفالمكترب المحضر إن اجاب الآخر و اقام البينة فالتوقيع و اذ! حى فالسجل ٠‏ 

المساضرة هي عند السالكين الروية قبل رفع التجاب و يجي في لفظ الوسال في فصل الام 
من باب الواو وحضرت جمع و حضرت و جود حقيقة الحقائق را كوجّند كما نجي و حضورمقام وحدت را 
كوبند كما في كشف اللغات من هذ! الباب ٠ه‏ 

المحظور هر الحرام كما يجيي في فصل الميم من هذا البابه 

المسقر على صيغة اسم المفعول من اللحقير هو مرادف المصغر و كذا اللحقير و يجي في 
فصل الراء المهملة مى باب الصاد المهملة » 

الأحثكار هو لغة احتباس الشيى لغلائه و الحكرة بالضم و سكون الكاف اسم له ٠‏ و شرعا اشتراء قوت 
البغر و البهاثم و حبسه الى الغلاء ه و قوت البشر كاارز و الذرة و البر و الشعير و نحوها دون العسل 
و السمنى ه و قوت البهائم كالتبى و نحوده وصدة الحبس فيل اربعون يوما و قيل شهر و قيل اكثر مى سنة 
وهذه المقادير في حق المعاقبة فى الدنيا لكن يا ثم وان قلت المدة فان الاحتكار مكروة شرعا 
بشرائط معررفة ٠‏ و شرط البعض الاشتراء وت الغلاه منتظرا زيادته كما فى الاختيارفلو اشترى فى الرخص 
ولا يضر بالناس لم يكرد حكرة هكذ! يفهم من جامع الرموز و الدرر في كتاب الكراهية » 

(تحمرة بالضم و سكون الميم فى اللغة بمعني سرخي ٠ه‏ وعند الاطباء هي الورم لحار الصغراوي 
المحض فارسيها سرح باد كذا في بغر الجواهر ه و عند اهل الرمل اسم شكل من الاشكال المتة عشر 





العصمراء بلالف الممدردة درغت سرح صرف را كوينده و دراصطلاج محدثين جام را كويند 
كه دروي خطهاي سرخ باشند و #مجنينى خضراء و صغراء نزد شان جامة باشد كه خطهاي سبز و زرك 
دارد جنانجه الانجه كه درديارما بود هكذ! في ترجمة محيم النخاري المسمى بتيسهر القاري و اين اصطلاح 
جبت آنستث كه نزد اكث رحد ثين بوشيدن بارجة سرح خالص ممنوع استك از جهث تبسك بظاهر 
حديث اياكم و الحمرة فانهازي الشيطان ه و آنجه درلباس آنحضرت منقول اسث كه عليه حلة حمراء ايشان 
آنرا تاريل ميكذند بريى نمط كه حل مذكوره مخطط بود بخطوط سرخ اما ازانجا كه خظورط بهم بيوسة ونزديف 
تر بود ازدور تمام سرخ نمايانى ميشد لهد! راوي در غلط و خطا افتاد: ؛حلة حمراء روايمك كردة و بوشيدة 
مباد كه تاويل مذكور خلاف ظاهر و بعهد از قياس اسثك وفقهاي مكه بجواز لبس ثوب احمر قاثل اند 

« 


المعيره المجمرةه الخورية ( اوم ) المحوره العرزه الحزه العمزية 


وصرفب رنكت معصفر را اسددناء ميكدند و مى فرسايند كه حديث اياكم والحمرة دررنف معصغفر وارد است 


والف و لآم أو براي عهد است و قصةٌ ورك أن باين وجة روايبث مي كنند كم أن حضرثك عاية الصلرة , 


و السلام كدر فر مودند در جائيئة مردمان رنى ,معصفررا تيار كرده بارجهها رئف مي كردند بس 
أن حضرت فرمودند كه اياكم واأعمرة العديرى زيراجه اصل درلام عهد است اما وقتيكه جيزي معهرد 
نباشد بس بالضرورة براستغراق تجبول مي شود اكر ممع باشد وكرنه برجنس هكذ! في كتب الفقةه 

الخحمر بكسر البير عند الأطباء دواء يجدب لطيف الدم الى الجلد جدبا قويا يباغ ظاهره مع 
تمخين فبحمرلونه كا لخردل كذ! فى الموجز و بحر الجواهر» 

المصمرة اسم السبعية كما بجيع في فصل العين المهملة من باب السين المهملة + 

يه بالضم فرقة من المتصوفة المبطلة و مذهب ايشان متل مذهسب حاليه اسث !|( آثكه 

ميكو يند حوران بهشني دربيهوشي نزد ما مي آيند ومارا با إيشان #حبت رافع مي شود وجون 
بهوش مي آيند فسلمي كنند كذ! فى في توضيم المذاهب ٠‏ 


التجون :افعرام العنوواتم القت :د لداعتي البوجرع. كة يران 1 فلا برقن كقيان 
خميرنان را يهن كنند كمافي كنز اللغاته و عند المهندسين هو |أخط المستتيم الواصل بين القطبين اي 
المقوهم وصوله بي القطبين فان الاخراج بالفعل غير معتبر عندهم ٠‏ و محور العالم هو محور الفلى الاعظم 
كما بجيوى في لفظ القطب ويسمى بخط المحور ايضا كمافي كشف اللغات ه و محور المخروط المستدير 
سهمة و كذ! “حور الاسطوانة المستديرة سهمها ه ومحور العضلة على ما في بحر الجواهر عند الاطباء 
هو العصب الدي ينفد فى العضلة مى جهة و #خرج من اخرول ٠‏ 

فصل الزاء المعجمةٌ * الحرز بعسر العاء و سكون الراه النجملتين فى اللغة المرضع الحصين 
بقال احرزه اذا جعله فى ١أحرز‏ كذ! فى المغرب ه و فى الشرع ما يحفظ فيه المال عادة اي المكان الذي 
بحرز فيه كالدار و|أحانوت و الخيمة و الشخص نفسه » و المحرز على صيغة اسم المفعول من الاحراز ما 
١‏ يعد صاحبه مضيْعا كذا فى البحر الرائق في كتاب السرقة في فصل العرزه و في فتم القدير العرز 
فى اللغة الموضع الذي بح رزفيه الشيرى وكذا فى الشرع الا انه بقيد المالية لى المكان الدي حرزذيه المال 
كالدار و العانوت و اأخيمة و الشخص ٠‏ 

انز بالغتم والنشديد فى اللغة القطع و الفرجة هو عند الطباد هو تفرق اتصال يكون في وسطا 
العضلة عرضا كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

الحمزية بالفتم فرقة من الخوارج العجاردة |صحاب حمزة بى ادرك و افقوا الميمونية ال انهم قالوا 
اطفال الكفار في النار كذا في شرح الموانف ٠‏ 
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ني 
حلواية 


لعيز ( هوم ) 


اأعميز بالغنم و كسرالياد المثناة التحتائية المشددة وقد جا بتخفيف الهاد و سكونها ايضا كما فى 
المناخمب هو فى اللغة الفراع مطلقا سواء كان مساريا لما يشغله او زائدا عليه او نافصا عنه يقال زيد في 
حيز وسيع يمعه جمع كثير او في حيز شيّق لايسعه تدر بل بعض اعضائه خارج الحيزكذ! تيل ٠‏ و في 
اكثركتمب اللغة انه المكان و في اصطلاح العكماء و المتكلمين لايتصور زيادة الشيى على حيزه ولازيادة 
حيزه عليه ه قال المولوي عصام الديى في حاشية شرح العقائد في بيان الصفات السلبية الحيز والمكاى 
و احد عند من جعل المكن السطم أو البعد المجرد المحقق وكذ! عند المتكلمين الا انه بمعنى البعد 
المتوهم فما قال الشارح التفتازاني من ان الحيز اعم من المكل لان العيز هو الفراغ المتوهم الذي 
يشغله شيى ممتد أو غير ممتد فالجوهر الغرد مشحيز وئيس بمتمكى لم نجده الافي كامه ه و اما عباراتهم 
ففصم عن اتحاد معنى الحيزرالمكان انتهى ه ويويده ما وقع في شرح المواقف في مباحث الكون وهوان 
المتكلمين اتفقوا في انه اذ! تحرف جسم تحرلك الجواه رالظاهرة منه و اختلفوا فى الجواه رالمتوسطة فقيل 
متحرىف وفيل «ا وكذلكف الحال فى المستقر فى السغينة وهو نزاع لفظي يعود الى تفسير 
العيز فان فسر بالبعد المفررض كان المستقر فى السفينة المتحركة متّحريا وكذ! الجواهر المترسطة 
أخررج كل منيما حينئف من حيز الى حيز آخرلان حيز كل منهدا بعض من العيز للكل و إن فسر 
العيز بالجواهر المحيطة لم يكن الجوهر الوسطاني سغارقا لحيزة اصلاه و اما المستقر المذكور فانه يفارق 
بعضا مى الجواهر المحيطة به دون بعض و ان فسر الحيز بما اعتمد عليه ثقل الجوهر كما هو المتعارف 
عند العامة لم يكن المستقر مغارقا لمكانه اصلا انتب فانى هذ! صريم في ان الححيز و المكانى مترادفان 
لغة و امطاحا فان المعنى الاخير لغري للمكان و الارل امطاح المتعلمين على ما صرح بذلىف 
شارح المواقف في ماحمث المكان ٠‏ وقال شارح الاشارات ان المكاى عند القاثايى بالجرد غير الحيز لان 
المكانى عندهم قريسب من مفهومة اللغوي و هو ما يعتمد عليه المتمكن كلارض للسريره و اما الحيز 
فهو عندهم الفراخ المتوهم المشغول بالمتحيز الذي لولم يشغله لكان خلاء كداخل الكوز للماء ه و اسا 
عند الشين و الجمهور فهما واحد وهو السطم الباطن من الجسم اأعاري المماس للسطم الظاهر من الجسم 
المحوي ه وقيل حاصله ان المكن عند المتكلمين قريب من معنا اللغوي ومعذاء اللغوي مايعتمد عليه المتمكى 
فان ضمهرهو راجع الى المفهوم اللغوي بدليل ان المكان عندهم بعد موهوم لا امر موجود كلارض للسرير و إن" 
الحمزغيرالمكان عندهم فالحي زهو الفراغ المتوهم مع غير اعتبار حصول الجسم فيه ار عدمه كما قال الشارح 
العترزباني والمكان هو الفراغ المتوهم مع اعتبار حصول الجسم فيه و الخلا هو الفراخ المترهم الذي من 
شانة ان يكون مشغرلا بالمأسيزاننهى يعني ان الخلاد هو الفراغ المترهم الذي من شانه ان يكون مشغرلا 
و الآى خلل عن الشاغل على ما هو راي المتكلمين و الا يصير الخلاه مرادفا للحيز و لذا قيل ان الظلاء 


( 099 ) السهز 


عندهم اخص من اأحيز لان ١أخلاء‏ هو الفراغ الموهوم معاعتبار إن لا تحصل فيه جمم و الحيز هو الفرام 
الموهوم من غير اعتبار حصول الجسم فيه أو عدم -مصولة و المفهوم من كلام شار جح هداية [لحكمة والحسية 
العلمي ان !أحيز عند القائلين بان المكى هو السطم اعم من المكان فان الحيز عندهم مابه يمتاز الاجسام 
فى الشارة الحسية فهو متذاول ايضا للوضع الذي به يمتاز المحدد اعنى الفلك الاعظم من غير فى الاشارة 
العسية فهو مأحيز و ليس في مكان لان المكانى هو السطم الباطى المذكور ولا يرد على هذا التفسير الهيولئك 
و الصورة النوعية ان الاجساد ##ان كانت تتمايزبهما لكن لاتتمايز بهما فى الاشارة الحسية ان لارضع لهما ه ان قيل 
يلزم ان يكون لغير المعدن حجزان اذ لهذه الاجسام وضع و مكان » قلت بالوضع و المكاى #حصل التمايزبين الاجسام 
فى الاشارة الحسية فالمجموع حيز واحد والمراد بالوضع ههنا هو المقولة او جزرها » نمائدة ٠‏ قال العكماء 
كلجسم فله حيز طبعي ولا يمك ان يكون له حيزان طبعيان ء قال العلمي في حاشية شرح هداية الحكمة 
المفهوم مى كلام السيد السند في حاشية شرح حكمة العين ان الحيز الطبعي هو ما يكون لذات الجسم 
مدخل فيه سواء كان مستند! الى جره اونفس ذاته اولازم"ذاته و المفهوم من بعض مولفاتة ان المكان [الطبعي 
هوما يكونى مستندا الى الصورة النوعية حيث ابطل استناك ذلك المكانى الى الجسمية المشتركة لكون 
نسبتها الى الاحياز كلها على السوبة وكذ! الى الههولى لكونها تابعة الجسمية في افتضاء حيزها على الاطلاق 
وكذ! الي ام رخارج لكون الفرض خلوه عن جميع ما يمكنى خلوه عنه من الامور الخارجة فهو مستند الى 
امرداخل فيه “ختص به وهو المراد بالطبعية وهد! المعنى اخص من الاول و المراك بالطبعهة على المعنى 
الارل الحقيقةه ثم المفهوم مى كلام صاحب هداية الحكمة ههنذا هو المعنى الاول ومن كلام شارحه ههنا المعنى 
الثاني ومن كلام شارحه فيح مدحث الشكل ان المراد من كون المكان طبعييا الجسم ان المكان من العوارض 
الذاتية له لا من الاعراض الغريبة حيمى يقول وما يعرض لشيرى بواسطة ليست مستندة الى ذاته ولالازمة 
له من حيث هولايكون عارضا له لذاته انتهى ٠‏ و يفهم من اشارات الشين ان المكاى الطبعي لجسم 
ما يكون ملايما لذاته ولا #خفى انه يمكى تطبيقه على الاول و الثالسف بل على الثاني ايضا من ©خصيص 
فى الملايمة لكنه خلاف الظاهر و بالجملة كلامهم في هذ! الباب لا #خلو عن الاضطراب انتهى ما ذكرالعلبي 
ه فائدة ه قال الحكماء المكان الطبعي للمركسب مكان البسيط الغااب فيه فانه يقهرماعداه و جذبه الى حيزه 
فيكون الكل اذا خلي و طبعة طالبا لذلك الحيزه وان تسارت البسائط كلها فمكانه هوالذي اتفق وجوده فيه 
لعدم اولوية الغيرو فيه نظرلانه اذا اخر ج ذلك المركسب عن ذلك المكان لم يعد اليه طبعابل يسكن اينما 
اخرج لعدم المرجم فلا يكون ذلكه المكان طبعيا له و البسيطان المتساو ياى ححتجما و مقدارا قد اختلفان قرة 
فانه اذا اخذ مقدارانى متساويانى من الارض و الثار فريما كان اقتضاء الارضية للميل السافل اقركل من 


اقتضاء الذارية للميل الصاعد او بالعكس بل ربما كان الذاقص مقدارا اقوئ قوة فالمعتّرهو النساري فى القوة 


(لتسعيره المتسيز : ( ٠ءسص‏ ) الاحتباس ٠‏ الحدس 


دون الععجم والمقداره وقد يفصل ويقال انه ان تسيب من بسيطين فان كان احدهما غالبا ثرة و كان هنالك 
ما يحتفهظ الامتزاج فالمركسي ينجذب بالطبع الى مكان الغالسب و ان تساويا فاما إن يكون كل ملهما صثمانعا 
للآخر في حركنه اولا فان لم يتمائعا افثرقا و لم #جفمعا إلا بقاسرو ان تمانعا مثل ان تكون الذار مى تحت 
الارض و الارض من فوق فاما ان يكون بعد كل منهما عنى حيزة مساويا لبعد الآخرارلا فعلى الاول يتعاوقان 
ن#حتبس المركسب في ذللك المكان لاسهما اذا كان فى الحد المشترب بين حيزيهما وعلى الثاني يأجذب 
المركسب الى حيز ما هو اقرب الى حيزة لان الحركات الطبعية تشتد عقد القُرب مى احيازها و تغتر عند 
البعد وان تركب من ” ثة فان غلمب احدها حصل المركسب لطبعهة في حيز الغالمب كما مر وان تسارت 
فان كاذث الثلثة مخجاورع كالارض و الماء و الهواء حصل المركيب في حيز العنصر الوسط كالمام و ان كانت 
متباينة كالارض والماد و الذار حصل المركسب فى الوسط ايضا لتساوى الجذب من الجانبين و لأن الارض 
والماء يشت ركان فى الميل الى اسفل فهما يغلبان النار بهذا الاعتبار و ان تركب من اربعة فان كانت 
منساوية حصل المركسب فى الوسط و الاففي حيز الغالب « هذ! كله بالنظر الى ما يقتضيه التركيسب 
اذا خلا عى مقتض آخر يمنع العنامر عن افعالها فانه يجوز ان يحصل للمركسب صورة نوعية تعين 
له مكان البسيط المغلوب والله اعلم كذ١‏ في شرح المواقفه و حيز نزد منجمان عبارتست آزائئه 
كركسب روزي بروز بالآي زمين باشد و كركبي شبي بسب زبر زمين باشد اين در شجر كفقه ٠‏ 

النحيز هو الحصول فى المكان على ما في شرح المواقف في مقدمة الموقف الثالمكف و هذا 
و انكان في نفسه “تدحا باعتبار ترادف اأحيزو المكان لكن اولى ان يفسر بالحصول فى العيز كرنه معييا 
مطلقا سواء اعتب رترادفهما ارلا ه 9 

المتسيز هوالع'مل فى العيزه وبعبارة اخرئ القابل بالذات او بالتبعية للاشارة الحسية ٠‏ فعند 
المتكلمين لاجوهرالا المتحيز بالذات اى القابل لاشارة بالذات و اما العرض فمنحيز بالتبع» و عند الحكماء 
قد يكون الجرهر مخحيزا بالذات و قد لايكوى مأحيزا اصلا كالجواهر المجردة هكذ| يستغاد مما ذكر في شرح 
المواقف في مقدمة الامور العامة و مجحث الجوهر و العرض» قال صاحب المحاكبات المتسيز ثلثة اقسام (ما 
ان يكو متحيزا بلاستقلال ؛الصورة و الجسم و اما ان يكون مخحيزا بالتبعية (ما على سبيل حلوله 
فى الغي ركلاعراض او على سبيل حلول الغير فيه كالهيولى فانه متحير بشرط حلول الصورة فيهاه 

فصل السين المهملة * الاحتباس بالباء المرحدة عند الاطباء هو احتقان المواد فى البدنى 
و جيرى لازما و متعديا ومنه احتباس لطمرى كذ! في حدود الامراض ٠ه‏ 

التحدس بالفتم و سكون الدال المهملة في عرف العلماد هو تمثل المجادى المرتبة فى النفس دفعة 
من غير قصد و اختيارسراء كان بعد طلسب إلا ف#حصل المطلوب وهو ماخون من الحدس بمعنى السرعة 


( !١ءم‏ ) اأعدسيات 


السيرولك! عرف فى المشهور بسرعة الانتقال من المبادي؟ الى المطلوب بحيرى كان حصرلهما معاه و غية 
تساعم اذ لا حركة فى الحدس و لذا يقابل الغكركما يجي والسرعة لاترصف ١1‏ بالسركة فكانهم شبهوا عدم 
القدري بالانتقال بسرعة الحركة وعبررا عنه بها وقيل هوجودة حركة النفس الى اقتناص. الحدرد الوسطئ 
من تلقاء نفسهاه وقيل هو تمثل اأععد الاوسط وما #جري “جراد دفعة فى النفس ه وقيل هو الظفر لأحدود 
الوسطئ و تمثل المطالمب معها دفعة من غير حركة سواء كان مع الشوق الى المطالمب تدرجا او ام يكري 
شون العمركة الارئى وهى الأننقالة من المطالمب الى المبادي و على هذا القول فمراد هم بقولهم لا حركة 
فى الحدس نفي العركة الثانية او نفي لزوم الحركة مطلتقا كذا ذكر فى الصادق السعلواني في 
حاشية الطيبي ه و يجيى تحقيق هذا في لفظ الفعرفي فصل الراء المهملة من باب الفاء » 
العسيات في عرف الكماء و المقعلمين هي القضايا التي يحكم بها العقل بواننطة العد س 
فان كان العكم بواسطة حدس قوي مزيل للشك مفيد لليقين تعد من القطعيات كعلم الصانع لاتقاى فعله 
فانا لما شاهدنا ان افعاله تعالى #حكمة متقنة حكمذا بانه عالم حكما حدسيا و كذا لما شاهدنا حال اختلاف القمر 
في تشكلاته الذورية دسب اختاف ارضاعة مى الشمس حدسنا منه ان نورد مستفاد من نورها و ان لم يكن 
العكم بواسطة حدس قوى تعد من الظنيات و لذللك ترى الاختلاف فالبعض جعلها مى القطعيات و البعض 
الآخر مر الظنيات هكذ! ذك رالمولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المواقفه و اختلف في اشتراط تكرار 
المشاهدة فى العدسيات فقيل لابد فى الحدسيات مى تكرار المشاهدة و مقارنة القياس الخفي فانة 
لو لويكن نور القمر مستفاد! من نور الشمس بل كان اخنلاف تشكلاته الذورية اتفاقيا لما استمرهذ! الاختلاف 
على نمط واحد وهكذ! فى المجربات ه والغرق بينهما م وجرة الأول ان السبمب فى التجربيات غيرمعلوم 
الماهية فلذلكف كان القياس المقارن لها قياسا واحدا وهو انه لولم يكن لعلة لم يكن داعيا ولا اكثريا 
بخلاف اأعدسيات فان السبب فيها معلوم السببية والماهية معا فلذللك كان القياس المقارن لها اقسية مختلفة 
دسب اختلاف العلل و ماهياتها يعني ان السبسيب فى النجربيات معلوم السببية مجهول مى حيسف 
خصوصية الماهية و فى احتدسيات معلوم بلاعتباريى فاى من شاهد ترتسب الاسهال على شرب 
سقمونيا علم ان هناك سببا لاسهال و ان لم يعلمه بخصوميته و من شاهد فى القمر اختلاف الاشكال 
النورية بحسب اختلاف او ضاعه عن الشمس علم ان نور القمر مستفاد من الشمس كذ! ذكرة السيد 
السفد في حاشية شرح الطوالع ه و الثاني ان النجرية تنوقف على فعل يفعله الانسان حتى يعرف بواسطته 
المطلرب اغلاف الحدسه والثالمف ان جزم العقل بالمجربات تاج الى تكرار المشاهدة مرارا كثيرة 
و جزم العقل بالععد سيات غير «عتاج الى ذلىف بل يكتغي فيه المشاهدة مرتين لانضمام القرائن اليها 
ييف يزيل التردد عن النفس» ر قيل اأحق إن المشلهدة مرتين ايضا غير لازمة فى الحدسيات 
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اكحقراس ٠‏ الس (عسم ) 


عنى انضمام القرائ المذكورة اليها بل المشاهدة ايضا ليصث بلازمة غان المطالمي العقلية قد تكو 
حتسية ٠‏ ثم الظاهر ان العاديات داخلة فى العسدسيات على ما قيل هكذا ذكر الصادق الحلواني 
في حاشية الطيبي 5 

الاحتراس بالراء المهملة عند اهل المعاني نوم من اطناب الزيادة ويسممى التكميل وهوان 
يوتئك في وسط الكلام او آخرة الدي يوهم خلاف المقصود بما يرفع ذللك الوهم ه و قولهم الذي صغة الللام 
و قولهم بما يرفع متعلق بيونئ كقرله تعالى قالوا نشهد انلك لرسول الله و الله يعلم انك لرسوله و الله 
يعلم ان المنافقين لكاذبون فالجملة الوسطى احتراس ثلا يتوهم ان التكذيمب لما ني نفس الامره قال 
في عروس الافراج فان قيل كل من ذلك افاد معنى جديدا فلايكوى اطنابا قلنا هو اطناب لما قبلة 
من حيرت رفع توهم غيرة و أن كان له معنى في نفسه و كقولة تعالى لاتحطمنكم سليمان و جنودة وهم 
لايبشعرون فقوله وهم لايشعرون احتراس لثلا يتوهم نسبة الظلم الى سليمان ٠‏ و انما سمي بالاحتراس لآن 
الاحتراس هو التحفظ وفيه تحفظ الكلام عن نقصان الايهام و وجه تسميته بالتكميل ظاهره ثم النسبة بينه 
وبين الايغال ان الاحتراس اعم منه من جهة انه يكونى فى البيت و غير و يكون في اثناء الكلام و آخرة 
#خلان الايغال فانه بجسب أن يكون في آخرالبيت واخص منه مى جهة انه يجمب ان يكون لرفع ايهام خلاف 
المقصود بخلاف لايغال فانه لاجمب ان يكون لرفع الايهام المذكور فبينهما عموم وخصوص من وجه ٠‏ و اما 
النسبة بينه وبين التذييل فالظاهر انها المبايذة لانه يجب أن يكون الاحتراس لرنع ايهام خافف المقصود 
و يجمب ان يكون التذييل للتاكيد اللهم الا اى يجوز كون الشيى موكد! لشيى و رافعا لايهام خلانف المقصوك 
ايضا فتكون النسبة بينهما حينئك عموما مى وجه هذ! كله خلامة ما فى الاتقان و الاطول و المطول و حواشية 
و النسبةبينه و بين التنميم قد سبق في فصل الميم مى باب القاء المثناة الفوقية ٠‏ 

امس بالكسرو التشديد هو القوة المدركة النفسانية وايضا وجع ياخذ النساد بعد الوادة ٠‏ والتعواس 
'هي المشاغر الخمس وهي البصر و السمع والذوق و الشم واللسس كذ! في بحر الجواهره والعواس 
جمع الحاسة و هي اأخمس المذكورة على مافى المناخسب و الاقتصار على قلكب الخمس بناد على 
ان اهل اللغة لا يعرفون. اا هذه الخمس الظاهرة كما ان المتكلمين لايثيتون الاهذه ٠ه‏ واما الواس الخمس 
الباطنة و هي الس المشترت و الخيال و الوهم و التعافظة و المتصرفة فانما هي من «مخترعات الفلاسفة ه 
هان قلت تعريف الحس بالقوة المدركة غير جامع على مذهسب الفلا سفة لخروج الخهال و الذاكرة 
و النغصرفة لانها ليست مدركة بل معينة فى الادرا ى قلت المراد بالمدركة على مذهيفم القرة الني 
بها يمكى الادراك سواء كانت مدركة في نفسها او معينة ٠‏ اعلم انى السسكماء و المتكلميى قالوا العقبل جاكم 
بالضرورة بوجود اأعواس (لخمس الظاجرة ا اسصرها في الس أيعواز إن لاجقق في نفس لامر 


( مص ) العس 


جاسة اخرى لبعض العميوانات و ان لم نعلمها كما ان الاكمه ل يعلم قوة الابصاره ثم انه لشف ان الله تعالى خلق 
كلا من اسعواس ل دراكب اشياء مخصرصة كا لسمع للاموات و الذوق للطعوم و الشم للرراثم ( يدرك 
بها ما يدرت باأحاسة الاخرئ ٠‏ واما انه هل بجوز ذلك ففيه خلاف فالحكماء و المعتزلة قالوا بعدم 
الجواز و اهل السنة بالجواز لما اى ذلك بمحض خاق اله تعن مى غير تير لوس يه 
فلايمتنع ان #خلق عقيمب صرف الباصرة ادرالك الاصوات مثلا و لكن اتفقوا على عدم الجواز بالفعل 

فانى قيل الذائقة تدرف حلارة (لشيرى وحرارته معا قلنا لابل اأحلارة تدرك بالذوق والعرارة باللسس 

الموجودين فى القم و اللسان ه و اما !واس الباطنة فقال الحكماء المفهوم اما كلي او جزئي و الجزثي ما 
صور وهي الدحسوسة باحدي الحواس الظاهرة و اما معان وهي الامور الجزئية المنتزعة من الصور 
المعسوسة ولكل و احد مى الاقسام الثلثة مدرك وحافظ فمدرك الكلي وما في حكمه من الجزئيات 
المجردة عن العوارض المادية هو العقل و حانظه المبدأ الفياض ومدرلك الصور هوالحس المشترك 
5-0 الغيال و مدرك المعاني هوالوهم و حافظها الذاكرة ولابد من قوة اخرئك متصرفة سميمت 
مؤكرة و مدخيلة و بهذه الامو رالسبعة تننظ احوال الادراكات كلها هذ| كلام على الاجمال و تفصيل كل منها يطلب 
000 الباطنة اثبتهابعض الفلاسفة و انكرها اهل الاسلام و توضيحه على ماذكرء المولوي 
عبد العكيم في حاشية الخيالي في بيان اسباب العلم ان ١‏ لمحققين اتفقوا على ان المدرك للكليات 
والعرليات هو النفس الناطقة و ان نسبة الادرالك الى قواها نسبة القطع الى السكين ٠‏ و اختلفوا في ان 
صور الجزئيات المادية ترتسم فيها اوفي'آلاتها فذدهصب جماعة الى ان النفس ترتسم صور الكعليات فيها 
و صور الجزئيات المادية ترتسم في آلاتها بناء على ان النفس بصيطة مجردة و تكيفها بالصور الجزئية يذافي 
بساطتها فادرات النفس لها ارتسامها في 1آاتها و ليس هناك ارتسامان ارتسامبالذات فى اآلات و ارتسام 
بالواسطة فى النفس على ما توهم و ذهب جماعة الى ان جميع الصور كلية او جزئية انما تردسم فى 
النفس لانها المدركة للاشياء الااى ادراكها لأجرئيات المادية بواسطة لا بذاتها وذلك لاينا في ارتسام الصور 
فيها غايته ان العواس طرق لذلك الارتسام مثا مالم يفتم البصرام يدرك الجزثي المبصر وام يرتسم فيها 
هورته و إن( فذحت ارتسمثت وهذا هو الحق فى ذهب الى الأول اثبث الحواس الباطنة ضرورة انه 
لابد لارتسام الججزئيات المادية المحسوسة بعد غيبوبتها و غير المحسوسة المنتزعة عنها مى “حال و من ذهب 
الى الثاني نغاها انتهى كلامهه وانماقال ان ١أمحققين‏ تفقوا لان بعض |اأحكماء ذهب الى ان المدرك للكلهات 
و ماني حكمها م الجزئيات | تجرد رجفي التاطق ري المدركف للجزئيات المادية هودن القوى الجسمانية 
مى ١‏ أسعواس الظاهرة و الباطنة و على هذ! المذهييب نضا اثبات الواس الباطنة ضرورعي ٠ه‏ فائدة ه ادراكات 
العواس امس الظاهرة . عند الشيغ الشعري علم بمتعلقاتها فإلسمع اي إلادرالك بالسامعة علم 


العس المشتف ٠‏ السمي ( عرسم ) 


بالسسنوعاس والابصاراي الأدراك بالبامرة علم بالمبصراتو هكذ!ه وخالفة فيه جمهور المتكلمهى فانا اذإعلمذا شيمًا 
اللوى سثلا علما ثاما ثم رأيناة غانا نجدبين اتعالهى فرقا ضروريا و للشيم ان تجيمب بانى ذلك الغرق الوجداني 
9( يمنع كرنةعلها مخالفا لسائر العلوم المستنسة الى غير العواس ممخالفة إمابائذوع اوبالهوية وإى شري 
الزيادة فارجع الي شرح المواقف «فائدةه جميع العواس مشئص بالسيوان لا يرجد في غهره كالنباتات 
و المعادن و اللمس يعم جميع الحيوانات لان بقائه باعتدال مزاجة فلابد له من الاقراز عى الكيفيات المفسدة 
ايا فلذاجعل اللمس منتشرا في جميع الاعضاء و لذ|سميت الملموسات بارائل المعسوسات و إصا سائثو 
العواس فليست بهذه المثابة فقد علو المعيوابي عنه كالشراطين الغائد للععواس الاربع الظاهرة ٠‏ 

الح ١‏ غت كب هو عند العكماء القوة التي ترتسم فيها صور الجزئيات المسسسوسة بالتعواس 
الظاهرة و يسمى باليونانية بنطاسها اي لوح النفس فالحواس ؛الجواسيس لها و لهذا تسمى حسا مشتركا 
فتطالع النفس بواسطة الارتسام فيها تلكك الصور عند المحققين او تدركب هذه القرة تللك الصور عند 
بعض كمامره و مل هذه القوة النجويف الاول من التجاريف الثلثة التي فى الدماغ و ذكروا لاثباتها 
وجوها منها إن القطرة النازلة نراها خطا مستقيما و الشعلة الني تدار بسرعة شديدة نراها كالدائرة و ليسا 
فى الخارج خطا وداثرة فهما انما يكوناني كذلك فى العصس و ليس فى الباصرة لانها انما تدرلك الشيوىي 
حيمى هونفهو لارتسامها في قوة اخرئل سوىالباصرة ترتسم فيها صورة القطرة و الشعلة و تبقى قليا 
على وجه تتصل الارتساسات البصرية المتنالية بعضها ببعض فيشاد خط ودائرة ٠‏ ومنها انه لول اى فينا 
قوة مد ركة للمحسوسات كلها لما إمكنا إن سكم بانى هذ! الملموس هو هذا الملون اوئيس هذا الملون تمان الععاكم 
لابك ان يتضرة الطرفان حقى يمكنه ملاحظة النسبة بينهما و ليس شيى من القوى الظاهرة كذلك و لالعقل 
لانه لايدرك الماديات و تفصيل هذا مع الرد عليهم يطلمب من شرح الموائفف رفيو . 000 

ألعسى هر المنسرب الى العس فهر عند المتعليهن مايدرب بالعس الظاهرر عند السكماء 
ما يد ركس بالبحس الظاهراو الباطن و اأعسي يسمى “عدسوسا هكد!| يستنفاد من الاطول و يقابل الحسي 
العفلي و هو ظاهره و يويده ما وقع في شرح النجريد من ان كذ من اللم و اللذة حسهة و عقلية و العسية 
اما ظاهرة تنحلق بالحواس الظاهرة و اما باطنة قتعلق بالحواس الباطنة انتهئى ٠‏ فقك اراد باأحسي والعقليي 
ما هو على مذهسب التكماء وللخفاد في التقابل عند المتكلمين غانهم لما لم يقولوا بالععواس الباطنة الصو 
عندهم المدركات فى العسي و العقلي ايضا بلاسترة هو المراد بالعسي في باب التشبيه حيرى بقول 
اهل البيانى التشبيه اما طرناد حسيان او عقليان او «ختلفان هو ما يسركب هو او مادته باحدبي العواس 
الظاهرة عما أن المراد بالعقلي هناكه سالا در هو و لامادتة بتمامها باخدي ١‏ واس الظاهية. سواء 
امرك بحضن مادئه إلا نسخلى فى البعسيي الغيالي و هو المعدوم الذي فرض #جتسها مى امور كإلواحد 
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منها يدرك بالعس و دخل فى العقلي الوهي اي ما هو غير مدرب بها اي باحد التعواس الظاهرة 
و لوادرف على الوجة الجزئي لكان مدركا بهاكانياب الاغوال و كذا ددخل فى العقلي الوجداني وهو 
ما يدرب بالقوى الباطنة و لهس من الخيالي و الوهمي السابقهن. وهي المعانى الجرئية المتعلقة 
بالمعسوس بالحس الظاهرو المشهور ان العسي ما ادرك بالعس الظاهر و العقلي مالا يعون لللحس 
الباطن فيه مدل فعلى هذا الوهميات و الخياليات و الوجدانيات واسطة بهن الحسي و العقلي ٠‏ و الاوائ 
بالاختيار في باب التشبيه هو الاول لان المقجادر الئك الوهم جعل المحسوس المخترع داخلافى المعسوس 
ولان فيه تقلهل الاقسام وتسهيل الامر على الطلاب هكذ| يستفاد من المطول والاطول في حسف 
التشبية ٠‏ و العسي عند الاصولييى يطلق على متابل الشرعي كما #جيوى في فصل العين المهملة من باب 
الشين المعجرة ٠‏ 

الحسيات جمع العسي و تسمى بالمحسوسات ايضا و العسيات فى القضايا تطلق على معنيين 
الأول القضايا التي يجزم بها العقل بج تصور طرفيها بواسطة الحس الظاهر او الباطى و تسمى 
محسوسات و مشاهدات ايضا و هي من المقدمات اليقينية الضرورية كذا في شرح الطرالع * فقوله 
بمجرد تصور طرفيها بواسطة الس اي بدون واسطة تكرار الحس فخري المجربات و بدون السدس هرج 
الحدسيات وانما قال يجزم بها العقل ولم يقل يجزم به الس كما وقع فى الطوالع لان كون الس مد رك 
انما هو على مذهسب البعض و هو خلاف اللعقيق فان الس آلة لادراك العقل لا مدرى كما عرفت * 
و يمكن تطبيق عبارة الطوالع على ماهو اللحقيق بان يقال معنى كون الحس جازما انه لايترقف جزم 
العقل بعد الاحماس على امر آخرفكان الحس هو الجازم ٠‏ اعلم ان الحس لايفيد الا حكما جزئيا كما ني 
قوللك هذه الذار حارة اذ لاسبيل له الك ادراك العلي فالحسيات كلها احكام جزئية حاصلة بمشاهدة 
نسبة الحسمول الى الموضوع كما وقع في شرح اشراق الحكمة و اما الحكم بان كل نارحارة فمستفاد للعقل 
اذا وقع له الاحساس بثبوت المحمول لجزئهات كثيرة من الموضوع بناء على ان الاحساسات الجرئية تُعدد 
النفس بقبول العتكم الكلي من المبدأ الغياض فهو حكم ارلي موقوف على تكرر الحساس مح الوثوف 
على العلة وبهذ! يمتاز عن المجربات فانه لا وقوفب فيهاعلى العلة وان كان يشاركه فى الاحقياج الى تكرر 
المشاهدة و لذا قال المحقق الطوسي في شرح الاشارات انه يجري «جرى المجربات فظهران تعديم العسيات 
للجرئيات و العليات باعقبارالهناء المذكور وال فالتحقيق ان العسيات هي القضايا الجرئية دون القضايا الكلية 
المترتبة عليهاءثم الفرق بين (لعسيات الكلية و لاستقواء لن الاستغراء تاي فيه الى حصر الجرئيات إما حقيقيا 
أو ادعاثيا كما نجيرى دون اأحسيات الكلية ٠‏ ثم انه ا شك ان تللك الاحساسات انما تودي الى اليقين 
باأعكم ااكلي اذا كانمى مائبة فلولا إى العقل يدهز بهن التق و الباطل من الاحساسات لم يتمهز الضواب 
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عى الخطاء فلاجل هذا التمييزكان للعقل مدخل فى اأحسيات ولعدم هذ التمييز فى اليوانات العهم 
كانت الاحكام التعسية منها بمجرن العس بلا مدخل عقل فيها ولايترتسب عليها الاحكام العلية بخلافس الانساري» 
نان قيلٌ اذا لم يكن الاحكام الكلية حاملة للحعهوان فكيف يهرب عن كل نار بعد احساسها لنار مختصوصة 
قل ذلك لعدم التمييز بين الامثال و لأحكم الكلي هذ! خلامة ملذكره السيد السند في شرح المواقفف 
المولوي عبد العكيم في حاشيته وحاشية شرح الشمسيةه أعلم ان كلمات القوم مختلفة في هذا المقام 
نصاحب شرح الطوالع نجعل المعسوسات مرا دفة للمشاهدات كما عرفت و السيد السند يجعلها 
اخص منها حيث قال في شرح المواقف المشاهدات ما يحم به بمجرد العس الظاهرو تسم هذه 
محسرسات ار الحس الباطى و تسمى هذه وجدانيات و قضايا اعتبارية و هكذا وقع في شرح الشمسية 
حيث قال اذكان الحاكم الحس فهي المشاهدات فانكانى من العواس الظاهرة سميت حسيات و انكان 
من الحواس الباطنة سميت وجدانيات و هكذا ذكر ابو الفتم في حاشية نهذيمب المنطق ٠‏ و قد صرح 
في شرح المطالع بانها اعم منها حيرف قال المحسوسات هي القضايا التي يحكم العقل بها بواسطة 
احد الحواس و تسمى مشاهدات انكانت الحواس ظاهرة و وجدانيات ان كانت باطنة » و الثاني 
ما للحس مدخل فيها فيتناول النجربيات و المتواترات و |حكام الوهم فى المحسوسات و بعض الحدسيات 
والمشاهدات وبعض الوجدانيات وهي بهذا المعنى ايضامى العلوم اليقينية الضرررية ه فائدة ٠‏ البديبيات 
اى الارليات وما في حكمها من القضايا الغطرية تقوم حجة على الغيرعلى الاطاق و اما العسيات فلا 
تقوم حجة على الغير الااذا ثبت الاشتراك مي اسبابها اعذي فيما يقتضيها مى تجربة او تواتر ارحدس 
او مشاهدة فان مشاهداتك ليست حجة على غيرك مالم يكن له ذلك المشعرو التشعور و على هذا 
القياس البواقي فانى امشاهدة مدخلا فى الكل هكذا ذكر السيد السند في شرح المواقف و المولوي 
عبد الحكيم في حاشيته ٠‏ 

المحسوس هر الحسي اي المدرك بالعس رالمعسرسات الجبع ر هو قد يكونى محسرسا 
بالاصالة بالذات و قد يكونى محسوسا بالعرض ه و المحسوس بالذات ما يكون #حسوسالا بالتبعية و المعسوس 
بالعرض ما يكو #حسسا بالتبعية لا بالاصالة مثلا الجصر بحسي الضوء و اللون بالذدات و العظم و العدد و الوضع 
و الشكل و التحركة و السكون والقرب و البعد بالعرض لي بتوسط الضود و اللوى ٠‏ و قد يقال المحسوس 
بالعرض لمالا نس به إصلا لكن يقاربي المحسوس بالعقيقة كابصارنا ابا عمرو فان المحسوس ذلى ١أشخص‏ 
و الهس كونة ابا عمرو محسوسا اصلا لا اصالة ولا تبعا ٠‏ والفرق بين المعنيينى واضم فانلك قد سبعمت 
ان البياض مثلا قائم بالسطم اولا وبالدات «بالجسم ثانيا وبالعرضو ليس معناة إن للبياض قيامين احدهما 
بالسطم وآخرهما بالجسم بل معناء ان له قياما واحد! بالسظم لكن' لما قام السطنم بالجسم صار ذلك القيام 
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منسوبا الى السطم الا وبالذات و الى الجسم انها وبالعرض فقس علئ ذلك معذى كون الشيرى مثلا مرئها 
بالذات و صرثها بالعرض فاذ! قلذا اللوى مرئي بالذات كان معنا ان الروية متعلقة بهبلا توسط تعلق تلك الروية 
بغيره و ذلك لاينافي كون رويته مشروطة بروية اخروئ متعلقة بالضود فيكون كلهما مرثييينى بالذات لعن 
روية احدهما مشررطة بروبة الآخره و اذا قلذا المقدار مرئي بالعرض بواسطة اللون كان معناة اى هناك روي 
واحدة مقعلقة باللون اولار بالذات و بالمقدار ثانها وبالعرض واماكون الشخص ابا عمرو فلا تعلق للاحساس بة 
البنة و المنصف اذا رجع الى نفسه وجد تغرقة ضرورية بينهما وعلم ان المقدارمئلا له انعشاف فى الحس 
ليس ذلك الانكشاف لابوة فاندفع ما ذكر الامام فى المباحرى المشرقية من ان الامور المذكورة من 
العظم و العدد و الشكل, نوها ليست «حسوسة بالعرض لان المعحسوس بالعرض مالااحس به حقيقة لكذهة 
مقارن للمحسوس الحقيقي كذا في شرح المواقف في مبحلى النفس الحيوانية ه ثم المحسوسات 
من الكيفيات هي مايدرت بالحس ايضا وانواعها بحسب الحواس خمسة الملموسات وتسمى باوائل 
|المحسوسات ايضا كمامروالمبصرات والمسموعات والتؤوقاك . الاكندزينات رهي ان كانت كيفيات راسخة اي 
ثابنة في موضوعها !حدمي يعسرعنة زوالها سميث انفعاليات كصفرة الدهصسب و حلاوة العسل و الا سبيت 
انفعالات كصفرة الوجل و حيرة الخجل و المعسوسات من القضايا عرفت قبيل هذاء 
الاحسأس بسرة الهمزه هو قسم من الادرالك وهوادراك الشيوى الموجود فى المادة الحاضرة عند 
المدرب مكنوفة بهيآت مخصوصة من الاين و الكيف و الكم و الوضع و غيرها فابد من ثلثة اشياء حضور 
ظ المادة و اكتناف البيآت و كون المدرت جزئيا كذا في شرح الاشارات ه و الحاصل ان الاحساس ادراكف 
الشيرى بالعواس الظاهرة على مايدل عليه الشروط المذكورة وان شتت زيادة التوضيم فاسمع ان الحكماء 
فسموا الادراك على ما اشار اليه شار التجريد الى اربعة اقسام اللحساس و هو ما عرفت و التخيل و هو 
ادرالك الشيى مع تلك البيآت المذكورة في حال غيبته بعد حضوره اي لايشترط فيه حضور المادة 
بل الاكقناف بالعوارضس وكون المدرب جرثيا و القوهم و هو ادراك معان جزئية متعلقة بالمحسوسات 
و التعقل وهو ادراكف المجنٍ عنها كلها كانى او جزئيا انتب ٠‏ ولاخفاد في ان الواس الظاهرة لا تدرك 
الأشياء حال غيبتها عنها ولا المعاني الجرئية المتعلقة بالمحسوسات ولا المج عن المادة بل انما تدرف 
الشياء بتلك الشرريي المذكورة وان المدرك من العواس الباطنة ليس الا الحس المشترب فانه يدرف 
الصو ر المعوسة بالععواس الظاهرة ولكى لا يشترط في ادراكة حضو رالمادة فادراكه من قبيل التخيل اذفى النخيل 
لا يشغرط حضور الماكةه ولذ! قول في بعض حراشي شرح الاشارات ان الثخيل هو ادرالك الحش المشترك 
الصو ر الخيالية الا الوهم فانة يدرك البعاني لا الصور فادراكه من قبيل التوهم واماادرائ العقل 
فلا يكون إلا م قبيل التعقل ثانه لا يدرت الماديات فثبت ان الإحساس هو ادراك (أحراس الظاهرة 
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اليل هو ادراكب (لحعس المشترك و الوهم هوادراكه الذوهم والنعقل هو ادرالك العقل و الله تعالئي 
اعلم هذ! وقد يسمى الكل احساسا أحتصولها باستعمال المواس الظاهرة اوالباطنة صرح بذللك المولوي 
عبد الحكيم في حاثية القطبي في ماحمئى الكليات ه و بالجملة فالاحساس معنيان احدهما الادراف 
بالعواس الظاهرة و الآخربا واس الظاهرة او الباطنة و اما التعقل فليس احساسا بكلا المعنيين ٠‏ 

فصل الصان المهملة * التحرص بالعسر و سكون الراء المهملة عند السالكيى ضد القذاعة 
وهو طلسب زوال نعم الغير و قيل طلمب مالايقسم و قال اهل الرياضة الحرص فغير مذموم عند العقلا 
كذا في خلاصة السلوى ٠‏ و في اصطلاحات السيد الجرجاني الحرص طلمب شييباجتهاد في أصابة ٠‏ 

الحصصة بالكمرو التشديد هي عبارة عن المغهوم الكلي باعتبار خصومية ما نبي فرد اعقباري بغلاف 
الفرد فان الخصوصية فيه بالذات ٠‏ رقال المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية في بحمى التمييز 
العصة لانطاق فى المتعارف الاعلى الفرد الاعتباري الذي يحصله العقل مى اخذ المغهوم الكلي مع الاضائة 
الى معين ولا تطلقعلى الغرد الحقبقي رنجييي ني لفظ المقيد في فصل الدال المهملة مى باب القاف 
ر يويده ما وقع في حاشية السيد على شرح المطالع في مباحث الفصل من ان الحصة عبارة عن 
الطبيعة مى حيرى انها مقيدة بقيد هو خارج عنها وهكذا في شرح القصوص للمولوي عبد الرحمن 
الجامي فى الفص الاول حيمث قال الحصة عبارة عن تمام اأحقيقة مكتنفة بالعوارض المشخصة انتهى ٠‏ 
و بالجملة فالقيد 50-0 عن الحقيقة و فى الغرد العقيقي داخل فيهاه واأحصة عند اهل 
الجفر اسم تسطير التكسيرو يسمئى ايضا بالبرج و الزمام والامم ٠‏ 

دصة البعد عند الريافيين عبارة عن قرس عرض الكركسب و الميل الثاني لدرجة مجموعين 
ى كان العرض والميل الثاني ك2 هما في جهة واحدة بان كانا شمالهين ارجذربيين وك قوس الفضل 
به العرض و الميل الثاني انكانا مختلفين فى اأجهة نجهة حصة البعد اما جهة المجموع او جهة الفضل 
كذا فى الزيم الاباخاني فعصة البعد قوس من داثرة العرض ٠‏ 

حصة العرض عند اهل الهيئة هي قوس من منطقة الممثل على التوالي مبتدئة من 
نقطة الرأس الى النقطة التي عليها تقاطع دابُرة عرض الكوكسب السدثل وهي شاملة أحصة عرض القمر و فين 
من المتحيرة ٠‏ وقد يقال حصة العرض. قوس من منصطقة المائل على النواليي ييا الرأس و موضع 
القمرمنه الى من المائل و بهذ المعنى يمتعمل فى الزيجات كذا ذكر عيد العلي البرجندي 
في شرح النذكرة « 

حصة الكوكب عفدهم عهزة عى, مقدارمايستر كركشب مى قطرالشس كذا ذكر عبد العلي 
الإرجندي ايا في شرح التذكرة فى الفصل (أخامس. من الياب الرابع ٠‏ 


العفصية ٠‏ العضيض , ( وءس ) التحضيض ء التحميض ٠‏ الحيض 


المفصية بالفاء هي فرفة من الا باضية اصحاب ابي حفص بى ابي مقدام وقد سبق في 
فصل الضاك المعجمة منى باب الالف ٠‏ و في اصطلاحات السيد الجرجاني (أحخصية هو ابوحفس بن 
ابي المقدام زاد وا على الاباغية ان بهن الايمال و الشركف معرفة الله فانها خصلة مترسطة بينهما ء 

فصل الضار المعجمة * الحضيض بالضاد المعجمة كاكريم فى اللغة ببعني بسني زمين 
ودام كوه كما فى المنتخري ٠‏ و عند اهل الهيئة هو نقطة مقابلة للاوج و هي نقطة مشتركة بين 
ملتقي السطحين المقعرين من الفلكين احدهما سطم الخارج المركز و الآخر سطم الفلى الذي هوفي 
نخذه ه واأحصيض الممثلي و حضيض المدير هو النقطة المشتركة بهن مقعري ممثل العطارد والمديرء 
والعتصيس المديري و العحضيض الحامل هو الدقطة المشتركة بهن مقعري المديرو الحامل ه ووجه تسميتها 
مرت الاشارة ليه في لفظ الاوج واما وجه التسمية بالحضيض مطلتقا فظاهر لان هذه النقطة اقرب الينا 
بالنسبة الى نقطة الاوج. فتكون اسفل منهاه ويطلق الحضيض ايضا على نقطة مقابلة للذررة المرئية ويسمى 
العضيض المرئي و البعد القرب المقوم وعلى نقطة مقابلة للذررة الوسطئى و يسمى بالحضيض المسقوي 
و الأوسط و الوسطي و البعد ااقرب الوسط يجيئ ني فصل الوار من باب الذال المعجمة ٠‏ 

التحضويضص فى اللغة البعث و عند اهل العربية طلب الشيئ بحث وازعاج على ما ذكر فى 
المخني في ؟عدمك ل ولولا حيرمث ذكرهنات أن العرض و التحضيض معناهما طلسب الشيرى و لكن العرض 
طامب بلين وتادب والتحضيض من انواع اانشاده ' 

التصميرضش بالميم هو القلي يستعمل في قلي البزور كالشونيز و نحوه و طريقه ان توضع البزورر 
في قدر وتوقد النار تحته حنى #خرج لها الرائّحة كذا يفهم مى بح رالجواه رو ااقسرائي ٠‏ 

الحيض بالفنم وسكون المثناة النحتانية فى اللغة خروج الدم وفى الشرع هودم يذفضه رحم امرأة 
بالغة لاداء بها و لم تبلغ الاياس ٠‏ فقولهم دم اي خررج دم حقيقي او حكمي فيشتمل الطهرالمتخلل بين 
الدمين وخري منه خروج ما ليس بدم كان يكون الخارج ابيض و قولهم ينفضه اي يخرجه الى الفرج الخارج 
فانه لونزل الدم الى فرج داخل لايسمى حيضا كمافي ظاهرالر واي هو عن #حمدرحمهاللهتعالى انه حيض و كذ! 
النفاس وبالاول يفتى ه و لايثبمت الاستحاضة الا بالنزول الى الخارج بلا خلاف وقولهم رحم خري دم 
خارج من الانف و الجراحات واأعامل فانه ئيس من الرحم لانسداد فمه اذا حبلبت و كذا غيرة من دم 
الاستحاضة سواد كان “من الكبيرة | والصغيرة لانه دم عرق بالاتفاق وما قال اليجكيم انه من الرحم فلم يعتبرالشارع 
و كذ! مخرج لدم الدبرو قيد البالغة بخرج الخنئى الذي خرج الدم من رحمة و المفي من ذكرة فاذة 
في حكم الذكرو قيد لاداء بها بخري النفاس لندعلة و لذ! اعت رتبرعاتها من الثلمى و فيد لم يبلغ الاياس 


بخرج دم الآيسة وهي المردة التي بلغت خمسين سنة على المختار في زماننا وقيل خمسا وخمسين 
ه 4 


و ا ا" الانعطاط العلي ه الانسطاط الجرئي » الاحنياط: 


سنة فلوراءت تلك المردة دسالايكون حيضا على المختاركذ! في جامع الرموز وفتم القديره هذا التعريف 
بناء على إن مسمى الحيض خبيث اما انكان مسماة اأعدث الكائّن عن الدم المحرم للقلاوة و الدس و تعبو 
ذلك فتعريله مانعة شرعية بسبسب الدم المذكور عما اشترط فيه الطدارة عن الصوم و المسيس والتربااع ٠‏ 

الاستحاضة لندٌ مصدر استحيضت المرأة على لفظ المجهول لي استمر بها الدم و شريعة دم 
ارخرو ج دم من موضع #خصوص غير حيض ونفاس ومنها دم الايسة والمريضة و الصغيرة كذا في 
جامع الرموزه و منهادم ترأة المراة اقل مى ثلاثة ايام اواكثرمن عشرة ايام فى الحهض و مى اربعيى فى النفاس 
كذ| في |صطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ | 

فصل الطاء المهملة * الحابطية بالجاء الموحدة فرقة مى المعتزلة اتبام احمد بى حابط و هو 
من (صحاب النظام قالوا للعالم ألهان قديم هو الله تعالى ر محدث هو المسيم و المسيم هو الذي يحاسب 
الناس فى الآخرة*و هو المراد بقوله تعالى و جاء ربك و الملى صفا صفا وهوالذي ياتي في ظلل من 
الغمام و هو المعني بقوله عليه السلام خلق الله آدم على صورته و بقوله يضع (أجبار قدمة فى النارو انما 
سمي المسيم لاذه ذرع الاجسام واحدثهاء قال الامدي و هولاء كفار مشركون كذ! في شرح المواقف و لنعم 
هذا الاسم في حقهم فانةينبيع عن حبط اعمالهم ٠‏ 

السطاط بالفنم هو بثرة “خرج فى الوجه كذا في بحر الجواهره 

الانتصطاط هر عند اهل الهيئة مقابل الارتفاع و نجي في فصل العين من باب الراء» 

الانخطاط الي عند الاطباء استيلاء القرة البدنية على المادة المرضية وقد يراد الانحطاط الغير 


الاتحطاط الجزثئي هر زمان الراحة و هو من ازمان الصحة كذا في بحر الجواهره 

الاحتياط فى اللغة هو الحفظ و فى الصطاح حفظ النفس عن الرقوع فى امآتم كذ في 
امطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ 

المسيط اسم فاعل من الاحاطة وبهذ! المعنى يقال لأخط المستدير محيط دايرة و لاسدام المستديم 
“حيط كرة واما قول المهندسين انه يقال له لكل خطين «حيطين باحدئ زوايا سطم متوازي الاضلاع 
قائم الزوايا انهما محيطان بذلك السطم فبناء على النجوز فانهما باأحقيقة محيطان بزاوبة منه لكى لماكانت 
الاضلاع المتقابلة في مثل تلك السطرح. متساوية اكتفي فى التعبيرعن تلك السطوح بتعبير ضلعهن 
محسيطينى بزاربة بينهما كذا ذك رالسيد السند في حاشية تحرير اقليدس ٠‏ اعلم انه اذا احاط شكل بشكل 
بعيث يماس زايا المعاط اضلاع المحيط يمند المحاط الى المحيط بانه فيه و المحيط الى المحاط بانه 
عليه كذا فى التحريره و عند المحدثين هو الذي حاط علمه بمائة الفب حديرمى متنا و اسناذ او احوال 


ادن حامر ْ | |سمر ) حغظ العهد ٠ه‏ .حفظعهد ٠‏ السربية ه المحفرظ 


رواته جرحا و تعديلا وتارتخا ٠‏ و قيل من ررىل ما يصل اليه ووعىئ ما إحتاج اليه كمامرفى المقدمة ٠‏ 
و عذل البلغاء يطلق على نوع من انواع رن العجز على الصدر و اين از مخترعات بعضي متاخرين است 
وجنان اختراع نموده شد كه رديف بصدر ابهات برده شود مثاله ه شعره توباشي دلبرو جان هم توباشي ٠‏ 
» بهرغم مونس وهمدم توباشي ٠‏ توباشي آنكة ميبايد ترا كفت ه كه بعر ريش دل مرهم توباشي ٠‏ 
كذا في جامع الصذائع ١ ٠‏ 

فصل الظاء المعجمة د حظوظ النفس عند الصوفية مازاد فى العقوق كما نجي في 
فصل القائت » 

حظوظ الكوكب كمابذكر في لفظالاتصال في فصل الام من باب الواو وهي بيت الكوكب ثم شرفه 
ثم المثلة ثم الحدثم الوجه ٠‏ 

الحافظة عند الحكماء قرة تحفظ ما يدرك القوة الوهمية مى المعاني و تذكرها و لذلكف سميت ذاكرة 
ايضا ومحلها البطى الاخيرمى الدماغ كذا في حر الجواهر » و هي قوة محلها النجريف الاخير من الدماغ 
من شانها حفظ ما يدركه الوهم من المعاني الجزئية فهي خزانة للوهم كا لخيال للحس المشترك كذا في 
امطلاحات السيد الجرجاني وقد ذكرمفصلا في لفظ الحواس ٠‏ 

حفظ العهد هر الوقرف عند ماحدّه الله تعالى لعباد: فلا يفقد حيلث ما أمر ولا يوجد حيك 
ما نبي كذافي امطلاحات الصوفية لكمال الدين ابى الغنائم ء 

حغفظ مهد الربوبية و العبودية هوان لاينسب كما١‏ الا الى الرب و لانقصانا |/ الى العيد كذا فى 
الاصطلاحات الصوفية ٠‏ 

المسمنوظ هو عند المحدثين يطلق على مقابل الشاذ ر يجي في فصل الذال المعجمة .و اله ؤرظ 
اسمان لعدديى مخصوصين في عمل الخطائيىن و بجيوى في فصل الالف من باب [أخاء المعجمة ٠‏ وفى 
الامطلاحات الصونية المحفوظ هو الذي حغظه الله تعالى عن المخالفات فى القول و الفعل و الارادة فلا يقول 
ولا يفعل الا ما يرضى به الله و لا يريد الا ما يريده الله و لا يقصد الاما امر الله به ه 

فصل الفاء * الحذف بالفتم وسكون الذال المعجمة فى اللغة هو الاسقاط و في أمطلاحات العلو, 
العربية يظلق على اسقاط خاص فعند اهل العروض يطلق على اسقاط السبمب الخفيف من آخر الجر 
فبقي من مفاعيلن مثلا فعوان لان مفاعي لما كانى غير مستعمل وضع موضعه فعولن هكذا في 
رسالة قطب الدين السرخسي و جامع الصذائع وغيرهماه وعند اهل البديع يطلق على بعض المحسنات الخطية 
وبهدا المعنى ليس من علم البديع حقيقة وان ذكرة البعض فيه اي في علم البديع ولعله جعله مى الملحقات 
وهو اسقاط اللأتسب او الشاعربعض الخروف المعجم من رسالته او خطبته او قصيدته كذا في المطول * ودر 


العدف ( عرس 1" 


مجمع الصنائع آرد كه حذف آنست كه دبير ياشاعر تكلف آن نمايد كه يتصرف يا زيادة معرب .خوان معيهم 
دركام نيارد مثاله منعت صدر مسند دسقور مي برد زيذت بهشت برين ٠‏ درين الف متروك اسثه و معتبر 
درن #خءت حذف دو قسم اسدت تعطيل رمنقوط ه و صاحمب جامع الدذائع طرح را بمعني هذدف 
نوشته ه والانسب بامطاح الصرنيين ان الحذف هو اسقاط حرف اواكثر ارحركة من كلمة و سي 
اسقاط الحركة بالاسكان كمالا يخفى ٠‏ قال الرضي في شرح الشافية قد اشتهرفي اصطلاحهم الحدف العالي 
للحذف الذي يكون لعلة مو جبة على سبيل الاطراد كحذف الف عصا وياء قاض و العيقف الترخيمي 

والعذف العلة للعذف الغيرالمطرن تحذف لام يدردم انتهئىء والاسمب باصطلاح الذحاة و اهل المعاني و البهان 
انه اسقاط حركة او كلمة اكثر ار اقل و قد يصير به الكام المتطارف مو جزا وسماه اي الحذف ابن جني 
سجاعة العربية وهذا المعى اعم من معنى الصرفيين ه فى الاتقان وهو انواع الاقتطاع و الاكنفاء والاحنباك 
و يسميه البعض بالحذف المقاباي ايضا و الرابع الاختزال فالاقتطام حذف بعض الكلمة و الاكتقاء هر 
ان يقتضي المقام ذكر شيئين بينهماتلازم و ارتباط فيكتفى باحدهما لنكنة و الاحتبالك هوان يحذف من 
الال ما اثبثك نظيره فى الثاني ومن الثاني ما اثبت نظيره فى الاول و يجيى تحقيق كل في 
موضعة و الاختزال هو ما ليس واحدا مما سبق و هو اقسام لان المحذوف اما كلمة اسم او فعل او حرف 
و اما اكثرمن كلمة انتهى ٠‏ فمدة اي من اللختزال حذف المضاف سواء اعطي للمضاف اليه اعرابة 
نحو واسأل القرية اي اهل القربة او ابقي على اعرابه عند مضي اضافة اخر مثلها نسو تريدون عرض 
العيوة الدنيا و الله يريد الآخرة بالجرفي قرأة ٠‏ اي عرض الآخرة و اذا احتاج الكلام الى حذف يمكن 
تقدين مع ارل الجزئين ومع آخره فتقديرة مع الثاني ارلى لان الحذف من آخر الجملة اول نحو الحم 
اشهمر اي الحم حم اشهر ل اشهرحع و :جوز حذف مضانين ثحو نقبضت قبضة صن اثر الرسول اي من 
حافرفرس الرسول ار ثلثة نحو فكان قابقوسين لي فكل مقدار مسافة قربه مثل قاب ٠‏ مله حذف 
المضاف اليه وهو يكثرفى الغايات نحو قبل ر بعد و فى المنادى المضاف الى ياد المتكلم نحو رب 
اغفرلي و في اي ولدركف ورجاد في غيرها كقراءة فلا خوف عليهم بضم .خوف بلا تنوين اي فلا 
خوف شيك عليهم « ومنه حدف المبتدأ و يكثر في جواب الاستغهام نحو و ما ادراك ما !أحطمة نارالله 
أي هي نار الله و بعد فاء | لجواب نحو مى عمل صالعا فلنفسة ي فعمله لنفسه و بعد القول نحو الا قالوا ساحر 
اي هو ساحر و بعد ما يكون الخبر صفة له فى المعنى نحو و التائبون العابدون اي هم العابدون و نحو 
مم بم عمي و وجمبا فى النعت المقطوع الى الرفع و رقع في غيرذاك ٠‏ و منه حذف الخبر نحو 
الاك ا اي فامري صبره و ما ر مده حدف الموصوف او وعدم امرات الطرف اي حور قاصرات ٠‏ 
- ومذه حذف الصفة نحو يأخذ كل سفينة اي ماحة ٠‏ ومنه حذف المعطوف عليه تو ان اضرب 


في عام ) العذيب 


بعصائك الجسرفانغلق اي فضرب فانفلقهر حيث دد.غلت واو العطقب على م التعلهل ففي تضريجه وجهان 
احدهما ان يكون تعليلا معلله معذرف كقوله تعالى وليبلي الموسنين مخة بلاد حسذا فالمعذوق و للاعمسان الى 
وين فعل ذلك وثانيهها انه معطوف على علة اخرئل مضمرة ليظهرصحة العطفب أعي فعل ذلىف 
لهذيق الكافرين بأسه و ليبلي الغ ٠‏ و مذه حذف المعطوفف مع العاطف نحو لا يستوي منكم مى انفق من 
قبل الفتم اي ومن انفق بعده ٠‏ ومنه حذف حرف العطف وبابه الشعر وقد خُرج على ذاكب 
قوله تعال وجرة يومثف ناعمة اي و وجوه عطفا على وجوه يومد خاشعة و قيل اكلت خبزا أععما تمرا من 
هذا الباب و قيل من باب بدل الاضراب و اما حذفف المعطونت بدونى حرف العطفف فغير جائز فججعب 
معه حذفس العاطف ٠‏ ومنه حذفف المبدل منه شري عليه ولا تقولوا لما تصف السنتكم الكذب اي 
لما تصفه و الكذب بدل من الهاء » ومنه حذف الموكد وبقاء التوكيد فسيبويه و الخليل اجازاه و ابو الحمن 
ومن تبعه منعوه ٠‏ ومنه حذف الفاعل وهو لا اجوز الا في فاعل المصدر ثحو لا يسأم الانسانى من 
دعاء لخم راي من دعاثه الخيره ومنه حذف المفعول وهوكثي رفي مفعول المشية والارادة ويك في غيرهما 
ايضا لكى حذف المقول وبقاء القول غريسب نحو قال موسى اتقولون للق لما جاءكم اي هو سحر 
بدليل اسح رهذ! ٠‏ ومنه حذف اعمال يكثراذا كان قرلا اغني عنه المقول نحو و الملائكة يدخلون عليهم 
من كل باب سلام عليكم اي قاثلين ٠‏ ومنه حذف واو الال نحو قول الشاعره ع ه تصف النهار الماد غامرة 
اي انتصفف النهار و الحال ان الماء غامر هذ! الغائص ٠‏ و منه حذفف المنادئ نحي الا يا إسجد وا اي 
الا ياقوم [سسجدوا ٠‏ ومنه حذف حرف النداء نسو رب احكم بالحق ه ومنه حذف العائد ويقع في اربعة ابواب 
الصلة نسو اهذ! الذي بعمى الله رسولا اي بعثه و الصفة نحو و اتقوا يوما لا تجزي نفس اي فيه والخبز 
نور كلا و عد الله العسنى اي وعدة والعال ٠‏ ومنة حذقفب المخصوص بالمدح او الذم ثحو نعم العيد 
اي ايوب ٠‏ ومذه حذدف الموصول الاسمي اجازد الكوفهون و اللخفش و تبعهم ابن ماللك و شرط في 
بعض كتبه كونه معطوفا على موصول آخر و من ححتجتهم آمنا بالذي انزل الينا و انزل اليكم اى رالذي 
انزل اليكم لان الدي انزل الهذا ليس هوالدي انزل مى قبلنا و لهذ! اعيدت ما في قوله قولوا آمنا بالئله 
و ما انزل الهذا وها انزل الى ابراههم وهو الذي انزل من قبلناه ومذة حذف الموصول العحرني قال ابن 
مالكت 9 يجوز الافي ان نسو و من آياته يريكم البرق ب ان يريكم و نحو تسمع بالمعيدي خير من ان تراه 
قال فى المغني و هو مطرد في مواضع معروفة وشاذ في غيرها ه ومنه حذدف الصلة وهو جائر قليلا لدلالة 
صلة اخرجل او دلالة غيرها ٠ه‏ و منهة حذف الفعل وحدة أو مع مضمر مرفوع او منصوب او معهما ٠‏ 
و منه حذقب التبييز تس ركم صمت اي كي يوسا صمسق و قال الله تعالى عليها تسعة عشر و قولة ان يكن 


منكم عشررى صابررن وهو شان في باب نعم نحومن توضا يوم الجمعة فبها و نعست إي فبالرخصة اخ 
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العذف ( ماسم ) 


رنعمست رخصة ٠‏ ومنه حذف ااستثناء اي المعتثنى و ذلك بعد الاو غير المعبرقين بليس يقال 
قبضت عشرة ليس الاو ليس غير اي ليس ا عشرة واجاز البعض ذللك بعد لم يكن وهو ليس بمسموم 
و آما حذف اداة.الاستثناء فلم #جزه احد الا ان السهيلي قال في قوله تعالى ولا تقول لشيى اني فاعل 
ذلك غدا الا ان يشاه الله اى النقدير الا قائة الا اى يشاء الله فتضمن كلامه حدف ادا الاستثناء و المستئنى 
جميعا و الصواب ان يقال الاستثناء مفرغ وان المستثنى مصدر اوحال لي الا قولا مصعربا بان يشاء 
الله او الاملقبسا بان يشاء الله و قد علم انه لايكونى القول مصصوبا بذلك الا مع حرف الاستثناء فطوي ذكرة 
لذللك فالباء محذوفة من ان ه ومنه حذف فاء الجواب و هو مختص بالضرررة وقد خري عليه اللخئش 
قوله تعالى ان ترك خيرا الوصية للوالدين اي فالوصية وقال غيره الوصية فاعل ترك ٠‏ ومنه حذف قد في 
العال المافي نحوا و جاركم حصرت صدررهم لي قد حصرت ٠‏ و منه حذف لا التبرية حكى الاخذش لارجل 
و امرأة بالفنم واصلة ولاامرأة ه ومنه حذف ل النافية يطرد ذلك في جواب القسم اذا كان المنفي 
مضارعا نعو تالله تفنوتذكر يوسف إي لا تفتو و يقل مع الماضي ويسهله تقدم لا على القسم كقول الشاعر 
هعء فاو الله نادى الي قومي » و سمع بدون القسم و قد قيل به في قوله تعالئ يدين الله لكم ان تضلوا 
لي للا تضلوا وقيل المضاف محذرف اي كراهة ان تضلوا و منه على الذي يطيقونه اي لا يطيقونه ٠‏ 
ومنه حذف ام الامروهومطر عند بعضهم في ندوقل له يفعل رجعل مذه وقل لعبادي يقولوا وقيل هوجواب 
شرط مذوف او جواب الطلسب و الحق ان حذفها مختص بالشعره ومذه حذف لام التوطية نحووان لم يذتهوا 
عما يقولون ليمسس الذين كفروا اي لان لم ينتهواه رمذه حذف لم لقد وهولام جواب القسم و تحمن مع ظول الكلام 
حو قد افلم من زكنها ٠‏ ومذه حذف اأجار وهو يكثرمع أن وأن و قد يحذف مع بقاء الجر نحو اللهلا فعلن 
كذا و١‏ ماحذفه مع المجرور فكثيره ومنه حذف ما النافية جوزه ابى معط في جواب القمم خلافا 
لابن خياره ومنه حدف ما المصدربة قاله ابو الفقم في قوله ياتيه تقدمون الخيل شعثاهو منه حدف كى 
المصدرية اجازه السيرافي في نحو جنّت لتكرمني و انما يقدر الجمهور هذا أن لنها ام الباب فهي اولئ 
بالتجوزه و منه همزة الاستفهام خرج عليه هذا ربي ٠‏ و منه حذف نون التائيد جوز في لافعلى للضرورة 
و لجسب فى الخفيفة اذا لقيها ساكى نحو اضرب الغلام بفتم الباد و الاصل اضربى وفي غيره ضرورة و قيل 
جاء فى النثر ايضا كقراءة الم نشرح بالفتم ٠‏ ومنه حذف نرني التثنية و الجمع يجهب عند الاضافة 
وشبهها لحولا غلامي لزيد اذ لم يقد راللام مقحمة وعند تقصيرالصلة نحو الضاربا زيد! و الضاربوا عمروا وعند الام 
الساكنة قلية نحو لذ انقو العذاب فيمى قرء بالنصب وعند الضرورة» ومنه حذف التنوس ذف لزوما للدخول 
ال و لاغافة وشبهها و لمنع الصرف و للوقف في غير النصب ولاتصال الضمهر و لكون الاسم علما صوصوفا 
بما اتصل به و اضيفف الى علم آخ رمن ابن او ابذة [نفاقا اوبنت عند قوم ٠‏ ودف لالنقاء الساكنين قليلاو عليه 


( واس ) العدذن 


فرك قل هو الله احد الله الصمد بترت تذوين احده ولا دف تنويى مضا بغير مذكور باطراد الا ان اشبة 
فى اللفظ المضاف نحو قطع الله يد و رجل من قالها ه و منه حذف ال التعريف تحدف لاضافة المعنودة 
و النداءه و سبع سام عليكم بغيرتنوين ٠‏ و منه حدف لام الجواب وذلى ثلثة حذف لام جواب لو 
أحولو نشماء جعلناء إجاجا وحذف لام لافعلن وهو “ختص بالضرورة وحذ ف لام جواب القسم كما سبق هو مذة 
حذف حركة الأعراب و البذاء كقرادة فتوبوا الى بارثم و يامركم وبعولتهن احق بسكون الثلاثة» ومذه حذف الكلام 
فى اأجملة وبقع ذلك باطراد في مواضع احدهابعد حرف الجواب يقال اقام زيد فنقول نعم وثانهها بعدنعم 

ونس اذ! حذف المخصوص وقيل أن الكلام جملتان وثالثها بعد حرف النداء في مثل ياليمث قومي يعلمون 
اذا قيل انه على حذف المنادئ اي يا هولاء ورابعها بعد أن الشرطية كقوله ه شعره قالمث بذات العم ياسلمئى 
و أن * كان عا معدما قالمت وان »* اي وان كان كذلك رضيته ايضاو خامسها في قولهم افعل هذا إمالا اي 

ان كذت لاتفعل غيره فافعله » و مذه حذف اكثرمى جملة نحو فارسلون يوسف اي فارسلون الى يوسف لاستعجره 
الرويا ففعلوا فاتاة فقال له يا يوسف ٠ه‏ ومنه حذف جملة القسم وهو كثه رجد! وهولازم مع غيرالباء» وحيث 
فيل لا فعلن اولقد فعل او لد فعل وم يقدم جملة قسم يكون القسم مقدرا ثعنولاعذبنه عذابا شديد! ٠‏ واختلف 

في نحولزيد قائم وانى زيداقائم اوبقائم هل #جسب كونه جوابا للقسم ارلا» ومنه حدف جواب القس, لجسب اذا 

تقدم عليه او اكتنفه مايغني عن الجواب فالاول نحوزيد قائم و الله و الثاني نحوزيد و الله قائم» فان قلمت زيد 
و الله انة قائم او بقائم احتمل كون المتاخرعنه خبرا عن المتقدم او جوابا وجملة القسم و جوابه الخبر و جوز 
فى غير ذلك نحو النازعات غرقا الآية لنبعثى بدليل ما بعدة ه ومنه حذف جملة الشرط وهو مطركٍ بعد 
اطلب نحو فاتبعوني يحببكم الله ه ورحذف جملة الشرط بدن الاداة كثيره ومنه حذف جواب الشرط 
نولو لا فضل الله عليكم و رحمته اي لعذبكم و هو واجسب في مثل هو ظالم ان فعل ومثل هو ان فعل ظالم 
اي فعليه لعنة الله ه و مذه حذف جملة مبينة عن المذكور نعو ليق الحق و يهطل الباطل لي فعل ما فعل 
هذا كله خلامة ما فى ااتقان و المطول ٠‏ قائدةه الحذف الذي يلزم النحوي النظر فيه هوما اقنضته 
الصناعة و ذلك كان #جد خبرا بدرنى مبتدأ او بالعكس او شرطا بدون جزاء او بالعكس آر معطوفا بدون 
معطوف عليه او بالعكس ار معمول بدون عامل ه و اما قولهم سرابيل تقيكم الح رعلى كون التقديروالبرد فضول 
في علم النحو و انما ذلك للمفمر و كذ قولهم حذف الفاعل لعظمته او حقارته و نحو ذلك فانه تطفل منهم 
على صناعة البيان ٠‏ قائدة »في ذكرشررط الحذف وهي ثمانية » الأول رجود دليل حالي أو مقالي اذا كان 
المعذورف جملة باسرها نحو قالوا سلاما اي سلمنا سلاما و نحو اذا قيل لهم ماذ! انزل ربكم قالوا خيرا 

او احد ركنيها نسو قال سلام قوم منكرون اي سام عليكم انتم قوم منكرون فحدف خبر الاولى و مبتدأ 

الثائهة أولفظا يفيد معنى فيها هي سبنية عليه نسرتالله تغتوه واما اذا كان المعذرف نضلة فلا يشترط لحذفه 


حدق أ 


العذفي ( اسم ) 

وجدان الدليل و لعن يشترط ان ل يكون في حطفه ضرر معذوي كمافي قولف ما ضريسى !ل زيد! ازمنافي 
كما في قولك زبدا ضربنة وقولك ضربني و ضربث زيد »ول شتراط الداييل امتع حُلق المرصرف في لسو 
رايت رجلا ابهض اخلاف رايت رجلا كاتبا و حذف المضاف في حو فلام زيد بخلاف جاء ريك حلاف 
المبتدأ اذا كان ضمير الشان ه ومن الادلة ما هوصناعي إى تختص بمعرفة الفسوفانه انما عرفب مى 
جهة الصناعة و اعطاء القواعد و انكان المعنى صغفهرما كقولهم في 9 اقسم بيوم القيمة ان التقديرلانا آتسم 
و ذلك لأن فعل العال ل يقحم عليه ه و يشترط فى الدئيل اللفظي ان يكون طبق المسذوقب فلا جوز زيد 
ضارب وعمرر اي ضارب ويراد بالمعذرف معنى يالف امذكور و مى الادلة العقل حيرى يستسيل 
صحة الكام عقا الا بتقدي رحذوف ثم تارة يدل على اصل العذف من غي ردلالته على تعيينه بل يستفاد 
التعيبى من دايل آخر نعو حرصت عليكم الميتة فانة لمالم تصم اضافقه الى الاجرام دل العقل على 
حذدف شيى و اما تعيهنه وهو التنارل فمستفاد مى قوله عليه السلام والصلوة انما حرم اكلها و ثارة يدل على 
التعيهن ايضا نحو وجاء ربك لي امرربك بمعنى عذابه لأن العقل دل على استععالة مجى الرب تعالى وعلى 
ان الجائي امره و تارة يدل على التعيين عادة نحو فذلكى الذي لمتذني فيه دل العقل على العذدف 
ان يرسف 9 يصلم ظرنا لللوم ثم حنمل أن يقدر لمتذني في حبه لقوله تعالى قد شغفها حها وي 
مراودته لقولة تعال تراود فيها و العادة دلت على الثاني لان السب المغرط لايلام صاحبه عليه عادة 
لانه ليس اختياريا بخلاف المراودة و تارة يدل عليه التصريم به في موضع آخر و هو اقواها نسو رسول 
من الله اي من عند الله بدئيل ولما جاءهم رسول مى عند الله و من الادلة على اصل الحفف العادة 
باى يكون العقل غير مانع عن اجراء اللفظ على ظاهره مى غير حذف نهو و لو نعلم قتلا لاتبعناكم اي 
مكن قتال و المراد مكنا مالحا للقتال لانهم كانوا اخبروا الناس بالققال و يتغهرين بان يتغوهوا بانهم 
لا يعرفونه فالعادة تمنع ارادة حقيقة القنال ومن اادلة الشروع فى الفعل نحو بعم الله الرحمى الرحيم 
فيقدر ما جعلت التسمية مبدأ له قراءة كان او فعلا ه الثاني ٠‏ ان لا يكونى المعذوف كالجزء فلا ذف 
الفاعل ولانائبة ولا شبهه كاسم ان و اخواتها ٠‏ الثالسى ان لا يكون مركدا! لان الحذف مناف للتاكين لاذه 
مبني على الاختصار والناكيد مبني على الطول و مى ثم رك الفارسي على الزجاج في قوله تعال 
ان هذان لماحران أي أن هذان لهما ساحران فقال الحذف و التاكيد بالام متنافيان ٠‏ واما حذف”" 
الشييى لدليل و تاكيده فلا تناني بينهما لآى المحذوف بالدليل كالثابث ولذا قال ابى ماللك لا يجوز حذدف 
عامل المصدر الموكد ٠»‏ الرابع ه أن لا يودي حذفه الى اختصار المختصر فلا تحذف اسم الفعل دون 
معموله لانه إختصار الفعل ٠‏ الخامس ٠‏ أن لا يكون عاملا ضعيفا كاجار و الناصسب للفعل و الجازم الا في . 
مواضع قويمت فهها الدالة و كثرفيها الاستعمال لتلك العوامل و9 يجرز القياس عليها ه المادس ٠‏ أى 


( كاس ) العدف 


ايكون عوضا عرى شيع فلا #حدفب ما في أمما انت منطلقا انطلقت ولا كلمة ا في قولهم افعل هذا 
اما لا ولا الناد من عدة ٠‏ السابع والثامن ٠‏ ان لايودي حذفة الى تهية العامل للعمل و قطعه عذه 
ولا الك اعمال العامل الضعيف مع امكان اعمال العامل القوي ٠‏ و لامر الاول منع البصريونى حدف 
مفجول الفعل الثاني من نح وضربني وضربته زيد لثلا يتسلط على زيد ثم يقطع عنه برفعه بالفعل الاول » 
ولاجتماع الامريى امدنع عندهم ايضا حذف المفعول من زيد ضربته لان في حذفه تسليط ضرب على 
العمل أي زبد مع قطعة عنه واعمال الابتداء مع التمكى من اعمال الفعل ثم حملوا على ذللك زيدا 
ضربتة اوهل زيد! ضربته فملّعوا الحذف ران لم يود الى ذلك ٠‏ فائدة ٠‏ اعتبر الخفش فى الحذدف 
القدريم حيث امكن و لهذا قال في قوله تعالى و اتقوا يوما لاتجزي نفس ان الاصل لاتجزي فيه 
نحذف حرف الجر ثم الضميرو هذه ملاطفة فى الصناعة و مذهصب سيبوية انهما حذفا معا ٠‏ فائدة ه 
ااصل ان يقدر الشيى في مكانه الاصلي لثُلا #خالف الامل من وجهين الحدف و وفع الشيى في غير 
محله ننجمب ان يقدر المفسر في زيد! رأيته مقدما عليه ه وجرز البيانهون تقديره موخرا لافادة اللختصاص 
كما قاله النحاة اذا منع منه مانع نحوو إما ثمود فهد يناهم فان النحاة على انه يقدر موخرا ههنا ان لايلي 
آما فعل ه فائدة ٠‏ ينبغي تقايل المقدر مهما امكن لتقل مخالفة الامل و لذلك كان تقدير الخفش 
في ضربي زيد! قائما ضربه قائما اولك من تقدير بافي البصريهنى وهو حاصل اذا كان قائما قال 
الشيغ عز الدين ولايقدر من المحذريفات الا اشدها موافقة للغرض و (ندحهاء و مهما تردد المحدرف 
بيى العسسن والاحسى وجبب تقدير الاحسى فى التنزيل لان الله وصف كتابه بانة احسن (لعحديكف 
٠‏ فائدة ٠‏ اذ! دار الامر بهن كون المحدرف فعلا و الباقي فاعلا و بين كونه مبقدأ و الباقي خبرا فالثاني 
ارلى لان المبتدأ عين الخبر فالمحذرف عين الثابث فيكون حذفا كلا حذف فاما الفعل فانه غيرالفاعل 
اللهم الا اى يعتضد الاول بك آية اخرئك في ذل الموضع او بموضع آخر يشبهه ٠‏ و اذا دار بين كونة 
مبتدأ و خبرا فقال الواسطي كونه مبتدأ اليك لاى الخبر معط الفائدة » و قال العيدي الاولى الخبرلان 
النجوز في آخر الجملة اسهل ٠‏ و اذا دارالامربين كونه الا وثانها فالثاني اولى ومن ثم رجحم ان المحذرف 
في نحو اتحاجوني نون الوقاية لانون الرفع ٠‏ فائدة ه في حذف المفعول اختصارا و اقتصارا جرت 
عاد النحاة إن يقولوا حذف المفعول اختصارا و افتصارا و يريدون بالاختصار !ذف بدليل و بلاققصار 
العذنف بغير دليل و يمثلونه بنحو كلا واشربوا اي او قعوا هذين الفعلين ه و التحقيق ان يقال كما 
قال اهل البيان تار يتعلق الغرض با لاعلام بمجرد وقوع الفعل من غير تعيينى مى ارفعه و مى او قع 
عليه 'غجاء بمصدره مسند! الي فعل كون عام فيقال حصل حريق او نومب و تارة يتعلق بلا علام بمجرد 


ايقام الفاعل للفعل فيقتصر عليه ولا يذكر المفعول ولا ينوئك لان المنوي كلثابت رلا يصمئى 
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العف والايصال ليسم ) ادرف » الصف 


معذوفا لآى الفعل ينزل لهذا القصد منزلة ما امغعول له ومنه هل يستوى الذين يعلمون و الذين لايعلمور 
و نارق يقصد أسناد الفعل الى فاعله و تعليقه بمفعوله فيذكران ٠‏ وهذا النوم اذا لم يذكر مغعول 
قيل انه محدرف ٠‏ و قد يكون فى اللفظ ما يستدعيه نمحصل اجزم بوجوب تقدير نحو ا هذا الذي بعمكف 
الله رسولا ه وقد يشتبه الحال فى العدف و عدمه نحو قل ادعو الله او ادعو الرحمى قد ينوهم ان معناه 
نادوا فلا حذف او سموا فالعحدئف واقع » فائدةه اختلف فى اعدف فالمشهو رانه من المجاز و انكرة 
البعض لان المجاز استعمال اللفظ في غيرموضعه و الحدف ليس كذلى ٠‏ وقال ابن عطية حذف المضاف 
و هوعين العجاز و معظيم و ليس كل حذف مجارا ٠‏ و قال الفراء فى الحدف 5 اقسام قسم 
يتوقف عليه محة اللفظ و معناه مى حيرى الاسنان نحو و اسأل القرية اي اهلها اذلايصم اسناد السوال 
ايها وقسم يصم بدرنة كن ينوقف عليه شرعا كقوله تعالى ذمن كان منكم مريضا أو على سف رفعدة من 
ايام آخراي فافطرفعدة وقسم يتوقف عليه عادة لاشرعا نحو ان اضرب بعصاك اتج رفادفلق نضريه فانفلق 
و قسم يدل عليه دليل غير شرعي ولاهوعادة نعو فقبضت فبضة من اثر الرسول دل الدليل على اده 
انما قبض من اثر حافر فرس الرسول و ليس في هذه الاقسام تمجاز الا الأول ٠‏ و قال الزنجاني فى 
المعيار انما يكوى مجارا اذا تغير حكم فاما اذا لم يتغير كحذف خبر المبتدأ فايس مجازا ان لم يتغير 
حكم ما بقي من اللام » و قال القزويني فى الايضاح منى تغير اعراب الكلمة دف او زيادة غمجار 
والافا و قد سبق في لفظ المجازره فائدة ٠‏ للعذن فوائد كلاختصار و الاحتراز عن العبرى بظهوره 
و كالقنبيه على ضيق الوقت كما فى التحذير و الأغراء و كالتغخير و الاعظام لما فيه من الابهام وكالتخفيف 
لكثرته فى اللام كما في حدف حرف النداء و غير ذلك مما بيى في كتمسب البيان وان شت 
توضيم تللك المباحمك فارجع الى المغني والاتقان ٠‏ 

العذف والايصال عند اهل العريبة عبارة عن حهذف الجار و ايصال الفعل اوشبهه الى المجرور 
هكذ! يستفاكن من بعض حواشى التلخيص ٠‏ ' 

المصذون هو اسم مفعول من الحذف فمعذاء يظهرمى معنى الحذف لغة وامطلاجاه ويطلق ايضا 
عند الشعراء على معنئ آخر غير ماسبق جذانكه درمجيع الصنائع واقع شدء كه درفن كلم راك يند كه جون 
انرا ازعروض و ضرب بيفكني معني شعر ناقص نكرده و آنجة ماند بحري ديكرشو شود بلفظ و معني راست 
عداء» شغرره كلثار برخ داري شكربابان داري ه صد نقش درين داري صد نقش درا داري ٠‏ ابن 
از #رهرج اخرب امت واكركلمة داري را از اخهر هر دو مصراع دور كني وزن رباعي بود ه 

اعرف نام د سكوى الراد المهملة فى العرفب لي عرف العرب كما في شرح المواقف يطلق 
على ما يتركسب مذه اللفظ نسو ١‏ ب ها * الف و باد و تام فانها اسماد اتعررف 9 انفسهاكما فى النظامي 


( ورس ) العرف 


شرم الشانية و يعمئ حرفب الليجي وحرف اليجاء وحرف المبني»ه و ماهيته وإ *"”بديهية و جميع 
ماذكر في تعريفها المقصود منها التنبيه على خواصها وصغاتها و بهذ! الاعتبار عرفه القراد بانه موث معتمد 
.علق منقطع محقق وهوان يكون اعتماده على جزء معين من اجزاء الجلق و اللسان و الشفة او مقطع 
مقدر و هو هواد الفم اذ الانف لا معتمد له في شيع من اجزاء الفم بحيرى انه ينقطع في ذلك الججزه 
و لذا يقجل الزيادة و النقصان و #ختص بالانسان وضعا كذا في تيسرالقاري ه وعرفه ابى سينا بانه كيفية 
تعرض للصوت بهابلي بتللك الكيفية يمتاز الصوت عى صوت آخرمثله فى الحدة و الثقل تمييزا فى المسموع ٠‏ 
فقوله كيفية اي هيئة وضعية ٠‏ و قوله تعرض للصوت اراد به ما يتنارل عررضها له في طرفه عروض الآن للزمان 
فلا ين ما قيل ان التعريف لايتنارل الصوامت كالقاء و الطاء و الدال فانها لا توجد الاافى الآن الذي هو 
بداية زمانى الصوت او نهايته فلا تكونى عارضة له حقيقة أن العارض يجرب ان يكون موجود! مع المعريرض 
و هذة العروف الآنية لا توجد مع الضوت الدي هو زماني ٠‏ وتوضهم الدفع انها عارضة للصوت عررض الآن 
للزمان و النقطة للخط فان عروض الشيى للشيى قد يكون احيمث اجتمعان فى الزمان و قد لا يكون وحينئذ 
يجوز ان يكون كلو احد من الروف الانية طرفا للصوت عارضا له عروض الان للزمان » و قوله مثله فى الحدة 
والثقل ل#خري عن التعردف العدة والثقل فانهما و انكادقاصفتين مسموعتين عارضتين للصوت يمتاز بهما ذلكف 
الصوت عما #خالفه في تللك الصغة العارضة الا انه لا يمتاز بالحدة صوت عن صوت آخريمائله فى الحدة 
ولا بالثقل صوت عما يشاركه فجه » و قوله تديجزا فى المسموع لدخرج الغدة وهي الني تظه رمن تعريسب الهواء 
بعضها الى جانب الاذنف وبعضها الى الفم مع انطباق الشفتين و البحوحة التي هي غلظ الصرت الخارج من 
اأعلق فان الغنة و الجحوحة سواء كانتا ملذتين او غيرملذتيى صغتان عارضتان للصوت يمتازبهما عما يشاركة 
فى اأععدة و الثقل لكنهما ليسا مسموعين فلا يكون التمييز اتحاصل منهما تمييزا فى المسموع من حيث هو 
مسموع و نحوهما كطول الصوت وقصرة وكونه طهبا وغيرطيب فان هذه الامور ليست مسموعة ايضا ء اما الطول 
و القصرفلانهما من الكميات المحضة و الماخوذة مع الاضافة ولا شيرع منهما بمسموع و انكاى يتضمى ههذا المصموع 
دان الطول إنما تحصل من اعبار مجموع صوتيى صوت حاصل في ذلك الوقت وهو مسموع و صوت 
حاصل قبل ذلك الوقت و هوليس بمسموع ه و اماكون الصوت طيبا لي ملائما للطبع او غير طيسب غامر 
يدركه الوجدان دون السمع فهما مطبوعان لامسموعان ان قد تختلف هذه الاموراعنى الغنة و النحوحة ونحوهما 
و السسموم واحد وقد تأحد و السسوم مختلف و ذلك لان هذه الاموروان كانث عارضة للصوت المسموع 
الا انها في انفسها ليست مسموعة فلا يكون اختافها مقنضيا لاختلاف المسموع ولا اتحادها مقتضيالاتحاده 
بخلاف العوارض المسموعة فانى اخللانها يقنضي اختهف المسموع الذي هو مجموع الصوت وعارضة 
واتعادها يقتضي اتحاد المسموم لا مطلقا بل باعتبار ذلك العارض المسموم ٠‏ و العق ان معنى التميهز 


الععرفب ( “لس ) 


فى المسموم ليس ان يكون مابه التبييز مسموعا بل ان احصل به التميهز في نفس المموم بان اضتلك 
باختلافه و يخس بالعاده كالعرف /اخلاب الغنة والبسوحة ونحوهما كذا في شرح المواقف في مبحعمف 
الاصوات ه و يعرف العرفف عنقي اهل الجغربانه بناء مغرد مستقل بالدلالة و تسمى دلالة العروف دلالة اولية 
و دلالة الكلمة دلالة ثانهة وهو موضوم علم الجفر وبهذا صرح في بعض رسائل الجفرو لذا يسمى علم الجفربعلم 
العروف ٠‏ تقسيمات حروف الغجاده الاول الى المعجمة وهي المنقوطة و غير المعجمة وهي غير المنقوطة 
وتسمىى بالمهملة ايضا ه الثاني الى نوراني وظلماني ه قال اهل الجفرالععررف النورانية حجورف فواتم السور 
و مجموعها صراط علي حق نمسكه و الباقية ظلمانية ه و منهم من يسمى الحررف النورانية اريف اق 
و الظلمانية :ريف اأخلق ه و منهم من قال نوراني را اعلى خوانند و ظلماني در قسم اند هفتك حرف 
را ادنى خوائند و أنى ب د 3 7 العفو طت نو انق را ان لانن لخر ند كنا 
في بعض رسائل الجفره الثالث الى المسروري والملبوبي والملفوظي ٠‏ وفي بعض رسائل الجغ رحررف 
سه قسم اند ملفوظي آنكه از تركيسب سه حرف در تلفظ تمام شود جون الف وجيم و دال واينها سيزدة 
حرف است منصر دردوقسم فنسمي زائد الركك جون الف كة اوسط إى متحرك اسثك وقسبي زائك 
السكون جون جيم و دال ه و مسروري آنكة از تركيميا سه حرف بتلفظ آيد ليكى حرف آخرازجنس 
اول بود و أن سه حرف اسمت ميم ونون و واوا» ملبوبي آنعه تلفظ أن بدو حرف إسمت و آنها دوازدة 
حرف استث انتهى كلامه ٠ه‏ وبايد دانست كه در ملفوظي مشررط اسث كه حرف اول و آخر ازيلك 
جنس نباشند و الا مسروري از اقسام ملفوظي كردد بس تقابل از اقسام برخيزك و ايى مبطل تقسيم 
است بموي سه قسم ومويد اسث اينرا آنجه در فرهنكف جهانكيري ذكرذمودة وكفته كه علماء عرب حمررف 
را سه نسم ساخة اند اول را مسررري نامند وآن دو حرفي است واي دوازدة حرف اند با ا نا 
حا خا را زا طا ظا فا ها يا و قسم دريم را ملفوظي كويند و أن سه حرني بود كه آخرش از قعمم اول 
نباشد وابن سيزده حرف اسك الف جيم دال ذال سين شين عاد ضاك عين غين قاف كاف لام 
وقسم سوم را ملبوبي و مكتوبي كوبند و آن سه حرفي باشد كه آخرش از قسم اول باشد واين سه حرف 
است ميم نون واو انتهى ه ومخفي نيست كه درين كام ملبوبي رابرمسروري اطلاق نموده بعس 

كلام سابق ‏ الرابع الى المنفصلة وغيرها درانواع البسط مي آرد الف ودال وذال ورا وزا وواو ولا اينها 
حروف سبعةٌ منفصله خواننه جه اينها در كتابت منضم #حرفي ديكر نمي شوند واينها را خواتهم نهز 
خوانند وماوراي اينها را غير منغصله كوبند ه الخامس الى المغردة و المتزاوجة التي تسمى بالمتشابهة 

إيضاء درانوام البسط ميكويد حررف يا متشاباههند ومنزاوجه نمز نامذد و آن حررنيكه در صور آنها تغاوتي 

نيست مكر بنقطه جون حا وخا ويا مغرده وآن حررنيكه جذين نباشند ٠‏ السادس الى المصوتة 


( ام” ) ١‏ عرف 


و الصامتة فالمصوتة حررف المد و الليى لى حررف العلة الساكنة التي حركة ما قبلها مجانسة لباء 
و الصامتة ما سواها سواء كانت متحركة |وساكنة ولكى ليس حركة ما قبلها مى جنمها فلالف ابد| مصوتة 
لوجوب كونها ساكنة و ما قبلها مفتوحا ٠‏ و |طلاق اسم الالفب على الهمزة بالاشتراكف ء لقي رام الواو و الياء 
فقد تكونانى صاستتين ايضا كذا في شرح المواقف ٠‏ السابع الى زمانهة وأئية وفي شرح المواقف 
الحروف اما زمانية صرفة كالمصوتة فانها زمانية عارضة للصوت باقية معه زمانا بلا شبهة ٠‏ و كذ! بعض 
' الصوامت كالفاء و القاف "و السيى و الشينى و نحرها مما يمك تمديدها بلا توهم تكرار فان الغالمب على 
الظى انها زمانية ايضا و ما آنية صرفة كالناء و الطاد و غيرهما من الصوامت التي لايمكى تمديدها 
املا فانها لاتوجد في آخر زمان حبس النفس كما في لفظ بيت و فرط او في اوله كما في لظ تراب 
اوفي آن ينسطهما كما اذا وقعث تلك الصوامت في ارساط الكلم فهي بالنسبة الى الصوت كالنقطة 
والآن بالنسبة الى الخط و الزمان ٠‏ و تسميتها بالحعروف اولي من تسميتها بغيرها لانها اطراف الصوت 
والخرنيظو الطرف فبوااها [نية تشبه الزمانية و هي ان تنوارد افرادا آنهة مرارا فيظن انها فرك :زماني 
كالراء و الحاء و الخاء فان الغالمب على | نان ان الراء في آخر الدار متلا راءات متوالية كلواحد 

منها آني الوجود الاان السلا يشعر بامتهاز ارهق فيظنها 500 زمانيا و كذ! الحال فى (عماء 
و الغاء كذا في شرح المواقف» الثامى الى المتمائلة و المأخالفة فالمتمائلة ما لا اختئاف بينها بذواتها 
و( بعوارضها المسماة بالحركة و السكون كالهائين المتحركين بنوع واحد من الحركة ه و المتخالفة ما ليس 
كذلك سواء كانك متخالفة بالذات و العقيقة كالياء و الميم او بالعرض كالهاء الساكنة و المشحركة كذا في 
شرح المواقف هذ! لكن المذكور في فن الصرف ان المتماثلة هي المنفقة فى اأحقيقة وان كاست 
مختلفة بالعوارض» قال فى الاتقان في بحمى !إادغام نعني بالمتمائليى ما اتفقا مخرجا و صفة كاليانين 
والامين وبالشتجانسين ما اتفقا “خرجا و اختلفا صفة كالطاء و التاء و الظاء و التاء و بالمتقاربين ما تقاردا 
مخرجا او صفة كالدال والسين والضاك و الشهن انتهى ٠‏ فااعررف على هذا اربعة اقسام المتماتلة 
و المنجانسة و المتقاربة وماليس شيدًا منها ٠‏ الناسع الى المجهورة والمهموسة فالمجهورة ما ينحصر 
جري الذفس مع تحركه ه والمهموسة إخلافها اي ما لالشحصرجري النفس مع تحركه و الانحصار الاحتباس وهي 
السيى و الشين والععاء و اأخاء والثاء المثلثة و التاء المثناة الفوفانية و الصاد المهملة و الفاء و الهام 
والكافي ٠»‏ و المجهورة ما سواها ففى المجهورة يشبع الاعتماك في موضعه فمن اشبام الاعتباك يحصل 
ارتفاع الصوت و الجهر هوارتفاع الصوت فسميت بهاه وكذا العال فى المهموسة لانه بسبمب ضعف الاعتماد 
#حصل الهمس وهو الأخفاء فاذ! اشبعت الاعتماد وجرى الصرت كمافى الضاد والزاءو العهى والغين و الياء فهي 


#جهورة رخرة واذ| اشجعته و لم اج رالصوت كالقاف والجيم والطاء و الدال فهي مجهورة شديدة» قيل العجهورة 
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تخر ج إصواتها من الصدر و المهموسة تخر ج إصواتها من مخارجها فى الفم وذلكك مما يرخى الصرت 
فبخرج الصرت من الفم ضعيغا ه ثم إن إردت الجهربها و اسماعها اتبعت صوتها بصوت من الصدر لتغهم ٠‏ 
وتمتسى المجهررة بان تكررها مفتوحة او مضمومة او مكسورة رفعث صوتك بهاو اخفيته سواء اشبعت 
الحركات حتى تترلد اعرف نحوفا قافا اوقوفوقو اوني في في أو لم تشبعها نحو ققق فانئف 
ترى الصوت يجري وا ينقطع ولا #جرى النفس الابعد انقضاء الاعتماد و سكون الصوت ٠‏ و اما مع الصوت 
فلا تجربي وذلك لان النفس الخارج من الصدر وهو مركب الصوت #حتبس اذا اشتد اعتماد الذاطق 
على مخخترج ترف آذ الاعتماد على موضع من الحلق او الفم بحبس النفس وان لم يكى هذاكفب 
صوت و انما #جرى النفس اذا ضعف الاعتماك هر انما كُررت الحروف فى الامتتسان لانىف لونطقت بواحد 
منها غير مكرر فعقدسب فراغلك منه يجرى النفس بلا فصل فيظ. ان النفس انما خرج مع المجهورة 
لابعد: فاذ! تكرر وطال زمان حرفب ولم #خري النفس مع تلى روف المكررة عرفثك ان النطق 
بالحرورف هو (أحابس للنفس» وانما جار اشباع الركات لأن الواو و الالف و الياء ايضا جهو رة فلا اجري 
مع صوتها النفس ٠‏ و اما المهموسة فادلك اذ| كررتها مع اشام الحركة او بدونهافان جوهرها لضعف الاعتماد 
على مخارجها لانحبس النفس فخرج النفس ويجري كنا جرى الصوت نحو ككك وقس على هذاء 
العاشرالى الشديدة و الرخوة وما بينهما فالشديدة ما لأحصرجري صوته في مخرجه عند إسكانه فلايجرى 
الصوت والرخرة بخلافها ٠‏ واما ما بينهما تحررف لايتم لها الانحصار رلا الجري» و انما اعتبر اسكان اروف 
انك لو حركتها و الحركات ابعاض الحررف من الواو و الهاء و الالف وفيها رخاوةما لجرت الحصركات 
لشدة اتصالها بالحروف الننديدة الى شيربى من الرخارة فلم يتبيى شدتهاه فقيد الاسكان لامنحان الشديدة 
من الرخوة ه فالحروف الشديدة الهمزة و الجيم والدال والطاء المهملتان و الباء الموحدة و التاء المثناة 
الفوقانية و الكاف و القاف ٠‏ و الرخوة ماعد! تهذه التعررف المذكورة و ماعد! حروف لم يروعنا فانها 
ليست شديدة ولا رخوة فهي مما بينهماه وانما جعءل هذه الاحرفف الثمانية اي الام و الميم و الياء المثناة 
الخهتانية والراء المهملة و الواو و العيى المهملة و النوى و الالف مما بينهما اي بهن الشديدة و الرخرة لآن 
الندديدة هى التي #أحصر الصوت في مرواضعها عند الوقف وهذه الاحرف الثمانية ينحصر الصوت 
في مواضعها عند الوقف ايضا لى يعرض لها اعراض تورجب حصرالصوت من غير مواضعهاه اما العيى فيصر 
الصوت عند مخرجه لكن لقربة من الحعاد التي هي من المهموسة ينسل صوته قليلا فكانف رقفت على الععاده 
واما الام فمخرجها اعني طرف اللسان لايكجافى عن مرضعه من الحذلك عند النطق به فلا تجري منه 
صموت لكن لما لم يمد طريق الصوت بالكلية كالدال بل العمرفب طرف اللسان عند النطق به خرج الصوت 
عند النطق به من متشدق اللعان فويق *تخرجهه وما الميم والذون فان الصوت لالخرج عن موضعهما 


( ممم )ا | تسرفب 


من الغم لك لما كان لهما #خترجان فى الفم و الخيشرم جرى الصوت من الانقفب دون الفم لانكف لو امسكثك 
انك لم جر الصوت بهماهر اما الراد فلم بجر الصوت في ابتداء النطق به لكنه ريك شيا لانحرافه و ميله 
الى الام كما قلذا فى العين المائل الى الماء و ايضا و الراء مكررفاذا تكري جرى الصوت معه في الذاء 
التهربره و كذلك حروف العلة لا بجرى الصوت معها كثيرا لكى لما كان مخارجها تنسع لهواء الصوت اشد 
من اتساع غيرها من المعجورة كان الصوت معها يكثر فججري منه شيرع ه و اتساع مخرج الالف لهواء صودة 
اكثرمن اتساع هم*خرجي الواو والهاد لهواء صوتهما فلذلكف سمي الهاري اي ذ١‏ الهواء كالناشب والذابل ٠‏ 
وانما كان الاتسام لالف اكثرلانلك تضم شفتيك للواو فتضيق المخرج و ترفع لسانلك قبل العنلك لياه 
واما الالف فلا يعمل له شيرى من هذ! فاوسعهن #خرجاً الالف ثم الياد ثم الواو فهذه الحررف اخفى ١‏ تروف 
لاتساع مخارجها و اخفاه الالف لسعة مخرجها اكثره أعلم ان الفرق بهن الشديدة و المجهورة ان الشديدة 
١‏ #جرى الصوت بها بل انى تسمع به في آن ثم ينقطع ٠‏ و المجهورة لا اعتبار فيها لعدم جري الصوت 
بل الاعتبار فيها لعدم جري النفس عند التصويث بها هذ! كله ما ذهب اليه ابن الحاجسب و اختاره 
الرضي ٠‏ و بعضهم اخرج من المجهورة الاحرف السبعة الني هي من الرخوة اي الضاد و الطاد و الذال 
والزاء و العين و الغهى والياد فيبقى فيها البحررف الشديدة و اربعة احرف مما بينهما و هي الام و الميم 
والواو و الذون فيكوى #جبوع المجهورة عنده اثنى عشرحرنا رهي حروف ولس اجدك قطبت وهذ! القائل 
ظى ان الرخارة تنافى الجهر و يس بشيرى لان الرخارة ان #جرى الصوت بالحرفف و الجهر رفع الصوت 
بالعرف سواء جرى الصوت اولم بجر «الحاوي عشر الى المطبقة و المنفتحة فالمطبقة ماينطبق معه 
العنك على اللسان لانلك ترفع اللسان اليه فيصير اأحنى ؛الطبق على اللسان فتكون العمروف التي 
«#خرج بينهما مطبقا عليهما و هى الصاد والضاد و الطاء والظاء » و اما قال ابن الحاجمي من انها ما ينطبق 
على “خرجة العذلك فليس بمطرد لان مخرج الضاد حافة اللسان وحافته ينطبق عليها الاشراس رباقي اللسان 
ينطبق عليه الحنكفب قال سيبويه ولا الطباق فى الصاد لكان سينا و فى الظاء لكان ذالا وفى الطاء لكان دالا 
و أخرجت الضاد من الكلام لانه ليس شيع من احرف في موضعها غيرها و المنفتحة بخلانها لانه ينفتم 
مابين اللسان و اأحذلك عند النطق بها و هي ما سوى احرف الاربعة المطبقة ٠‏ الثاني عشره الي 
المستعلية و المأخفضة فالمستعلية ما يرتفع بسببها اللسان و هى الحررف ااربعة المطبقة والخاء و الغين 
المعجيتان والقاف لانهة يرتفع بهنه الثلثة ايضا اللسان لكنى لا الى حد انطباق الحنك عليهاه و المتحنضة 
ما لأخفض معه اللسان ولا يرتفع وهي ماعد| المستعلية و بالجملة فالمستعلية اعم من المطبقة ان لايلزم 
من الاسنعلاء الاطباق و يلزم من ااطباق الاستعلاه و لذا يسمى الاحرف الربعة المطبقة مستعلية مطيقة 
٠‏ الثالمى عشرالى حررف الذلاقة و المصمتة فحررف الذلاقة ما اينفلك عذه رباعي او خماسي الا شاذا 


لدت ( عبام ) 

العسيجن و الدهدقة و الزهزقة و العسطوس و هى الميم و الراء المهملة و الباء الموحدة و الذون و الفاد و الام« 
و المصمنة بخلافها و هي حروف يندلك عنها رباعي و خماسي و هي ما سوى حروف الذلاقة ه و الذلاقة 
الفصاحة و الخفة فى الكلام وهذه العروف اخف اروف و لذا لاينفلك عنها رباعي وخماسي فسميت بهاه 
والشييى المصمت هو الذي لا جوف له فيكون ثثيلا فسبيت بذلك ثثقلها على اللسان » الرابع عشر الى 
حروف القلقلة وغيرها فحررف القلقلة ما ينضم الى الشدة فيها ضغط فى الوقف و ذلك لاتفاق كونها 
شديدة مجهورة معا فالجيريمنع النفس إن #جري معها و الشدة تمذع الصوت ان #جرجي معها فلذلاك 
يحصل ما يحصل من الضغط للمتكلم عند النطق بها ساكنة ف#حتاج الى فلقلة اللسان و تريكه عن موضع 
حتئ يجري صوتها فيسمع و هي القاف و الدال المهملة و الطاء المهملة و الباء الموحدة والجيم ٠‏ وقال المبرد 
اس القاف منها بل الكافب و غيرها ما سواها ه الغامس عشر الى حروف الصفيرة و غيرها تسررف 
الصغيرة مايصفر بها الي يصوت بها وهي اازاء المعجمة و الصاد والسيى المهملتان سميت بهالوجود الصغير 
عند النطق بها وغيرها غيرها ٠‏ السادس عشرالى حروف العلة و غيرها فحررف العلة الالف و الواو و اليا 
سميت بها لكثرة دورانها على لسان العليل فانة يقول واي وغهرها غيرها وحروف العلة تسمى بالحررف 
الجوفية ايضا لخروجها من الجوف ٠‏ ثم ان حروف العلة اذا سكنت تسمئ حروف لين ثم اذا جانسها حركة 
ما قبلها فتسمى حروف مد فكل حرف مد حرف لين ولا ينعكس و الالف حرف مد ابد! و الواو و الهاء 
تارة حرفا مد و تارة حرفا لين هكذا ذكر في بعض شرر ح المفصل ٠»‏ و كثيرا ما يطلقون على هذة التحروف 
حرف المد والليى مطلقا فهو اما “حمول على هذ! التفصيل او تسمية الشيى باسم ما يول اليه هكدا في 
جاربردي شرح الشافية في ؛حث الثقاء الساكنين » و قيل بنباين |أمد واللهى وعدم صدق احدهما على 
الآخر كن من المعتقين من جعل بينهما عمرما و خصوما مطلقا كذا في تيسير القاري ه السابع عشر 
الى حروفف اللين والمد وغيرها و قد عرفت قبيل هذا » الثامى عشر الى الاصلية و الزائدة فلاصاية ما 
ثبت في تصاريف اللفظ كبقاء حررف الضرب في متصرفاتهه و الزائدة ما سقط في بعضها كوار تعود في 
قعد ه ثم اذا اريد تعليم المتعلمين فالطريق ان يقال اذا وزن اللفظ فما كانى من حروفه في مقابلة الفاء 
و العين واللام الاولى و الثانية و الثالثة فهو اصلي و ما لهس كذللك فهو زائد و لهس المراك من الزائد 
ههناما لو حدف لدل الكلمة على ما دلمتك عليه و هو فيها فان الف ضارب زائدة8 لو حذدفت لم يدل 
البافي على اسم الفاعل كذا في جار بردي حاشية الشافية ه وحررف الزيادة حررف اليوم تنساء اعني 
انه اذا وجد فى الكلمة زائد لا يكون الا من تللك الحروف ل( من غيرهاه و لمعرفة الزائد من الاصلي طرق 
كلاشتقاق وعدم النظيروغيرهما يطلب من الشانية و شررحة في حث ذى الزيادة ه و اأحررف في اصطلاح 
الصونية الصورة المعلومية في عرصة العلم الالهي قبل انصجافها بالرجود العيني كذ| قال الشيم الكبهر 


( وس ) العرف 


مدرالدين فى النفحات ربجي ني لفظ الكلمة في فصل المهم من باب الكاف ٠‏ و فى الانسان الكامل 
ني باب ام الكتاب اما اأعدروف فالمنقوطة منها عبارة عن الاعيان الثابتة فى العلم الالهي والمهملة منها 
نوعان مهملة تنعلق بها الحررف ولا تنعلق هي بها وهي خمسة الالف و الدا و الراء و الواو و اللام فالالف 
اشارة الى مقتضيات كملاته و هي خمسة الذات و الحيرة والعلم و القدرة و الارادة اذ لا سبيل الى وجون 
هده الاربعة ل( للذات فلا سبيل الى كملات الذات ال بها ومهملة تتعلق بها الحررف وتتعلق هي بها وهي 
تسعة فلاشارة بها الى الانسان لكامل لجمعه بهن الخمسة الالإية و الاربعة الخاقية وهي العناصر الاربع مع 
ما تولد منها فكانت احرف الاسان الكامل غير منقوطة لاده خلقها على صورته و لكنى تميزت الحقائق 
المطلقة الالهية عن الحقائق المقيدة الانسانية لاستذاد الانسان الى موجد يرجده ولو كان هو الموجد فان 
حكمة أن يستند الى غير و لذا كانثك حروفه متعلقة بالحروف و نتعلق العررف بهاه و لما كان حكم واجسب 
الوجود انه قائم بذاته غير محتاج في وجوده الى غهره مع احنياج الكل اليه كانت الحروف المشيرة الى 
هذا المعنى من العتاب مهملة تتعلق بها الحررف و لاتتعلق هي احرف منها ولايفال ان لام الف 
حرفان فان الحديمكىف الثبوي قد صرح بان لام الف حرف واحد فافهم » وإعلم ان الحرورف ليست كلماث 
الى الاعيان التابتة لا تدخل تحمت كلمة كن عند الابجاد العيني واماهي ففي اوجهها و تعيينها العلمي 
فلا يدخل عليها اسم التهوين فهي حنى لا خلق لان الخلق عبارة عما دخل حت كلمة كن و ليسث الاعيان 
فى العلم بهذ! الوصف لينها ماحقة بالحدرث ااعاقا حكميا لما تقتضيه ذواتها من استناد وجو الحادث 
في نفسة الى قديم فالاعيان الموجودة المعبر عنها بالعررف ماحقة فى العالم العلمي بالعام الذي هو ملحق 
بالعالم فهي بهذا الاعتبار التاني قديمة انتهى كلامه ه وشيم عبد الرزاق كاشي كفنه حروف حقائق 
نسيطة اند از اعيان وحروف عاليات شتُون زاتيه ادد كامنه در غيسب الغيوب جون شجردر نواة ه بدادكه 
اهل جفراز حروفف زمام بعضي را حروف اوتاد كوبند وآن اول وجهارم ومثل ايبن دوحرف ارميان 
بكذارند و حرفب سيوم بكيرند جنائجة درلفظ وند هم خواهد آمد ربعذي را حررفف ادواركويذد وآن همجشهة 
جهار باشند يكي حرف ايل زمام اول دوم حرف آخر آن سوم حرف اول رمام آخرين جهارم 
خرنيه آخر أن وبعضي را حروف قلوب نامند و أن حررف رسط زمام اند بس اك رحروف وسطور 
هردو زوج باشند حروف قلوب جهار باشند كه وسط جميع حرورف باشند و اكر هر دو فرك باشند 
يك باشد ودر غير اين دو صورت حررف تلوب دو باشئد مثلا اكرعدد حروف وسطور نه نه 
باشند بس حرف قلمب بأجفقي حرف سطرلأجم باشد و اكر عدد حروف هشت باشند و عدد سطور 
جهار جهارم والأجم از هريلك از سطر دوير#و سيوم حروف قلوب باشند يعني هر جهار و اكر 


حرورف شفرمك وسطور جهار باشذد جهارم حررفب ازهريك از سطر دويم و سويم قلوب باشند و اكر 
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اأعترف ٠‏ الحررف العاليات ه التحريف< ( ب«صم ) 


حروف ده وسطور بنج باشند بأجم وششم از سطرسيوم قلوب باشند هسجريى قياس كذا في انواع البمظاء 

الحرف ني اضطئم النحاة كلمة دلت على معنّى في غيره ويسمى اعرف المعنى ايضا 
و بالاداة ايضاو يسميه المنطقيون بلاداة ٠‏ و معنى قولهم على معنى في غيره على معنى ثابت 
ني لغط غهن فان الام في قولنا الرجل مثلا يدل بنفسه على التعريف الذي هر فى الرجل رهل 
ني ونا هل قام زيد يدل بنفسه على الاستغهام الذي هوفي جملة قام زيده وقيل المعنى على معتّى 
حامل في غيره اي باعتبار متعلقه لا باعتبارة في نفسه وهذا هو التحقيق و ستعروف ذلك مستوفى 
في لفظ الاسم في فصل الوار من باب السينى المهملة ه ثم الحروف بعضها عاملة جارة كانت او جازمة 
او ناصبة صرفة كأن واخواتة او مع الرفع كالروف المشبهة بالفعل وهي أن وان وكان وليت ولعل 
و لك فانها تنصب الاسم و ترفع الخبر على عكس ماولا المشيهتين بليس بها غير عاملة كحرن 
العطف كالواو واو و بل و نوها مما يحصل به العطف وحروف الزيادة الي لا !ختل بتركها اصل المعنى 
كان المكسورة المخففة و تسمئ اروف الصلة كما نجع في لفظ الصلة في فصل اللام من باب الواو وحروف 
النفي الغهر العاملة و ححروف النداء الي حصل بها النداء كياو حروف الاستثناء وحروف الاستغهام 
وحروف الاإجاب كنعم وبلئك وحروف التنبيه كها وآ وحررف اللحضيض كيلا والآ وحروف التفسير 
كاي و حروف التنفيس كالسين و سوف و حرف التوقع كقد و حرف الردع اى الزجر و المذع وهو كيت 
وغير ذلك وان شت تفاصيل هذه فارجع الى كتري الذحره 

الأعمروف ألعا ليات هي الشوون الذاتية الكامنة في غيب الغيوب كالشجرة فى النواة و اليها 
شار الشيخ بقوله ه شعره كنا حررفا عاليات لم تقل ه متعلقات في ذُرِئ اعلى القُلل ه انما ان 
فجة و نحن انت وانت هوه و الكل في هو هو فسل عمى وصل ٠ه‏ هكذا فى الاصطلاحات الصوفية 
لكمال الدين ابى الغنائم ه 

التحريف فى اللغة هو تغبير عن مرضعه و في أصطاح المحدثينى هو التصعين اي تغيهر 
اأحديث وقهل بالغرق بدنهما نجي في فصل الغام من باب الصاد المهملة ٠‏ وفي (صطاح القراه تغير الفاظا 
القرآن لمراعاة الصوت ه وفى الاتقان ومن البدعة نوع احدثه هولاء الذيى مجتمعون فيقررن كلهم بصوت واحد 
فجقولون في قوله افلا تعقلوى #حذف الالف و يمدون ما لايمد ليمنقيم لهم الطريق الذي سلكوة ينبغي 
ان يسمى الأحريف انتهى ٠‏ وفى الدقائق المحكمة بعد بيان مخارج الحررف هو أن يجتمعوا فيقرون 
كلهم بصوت و احد و ياني بعضهم ببعض الكلمة و الآخر ببعضها و يحانظون#ملى مراعاة الاصوات .خامة . 
وفي اصطلاح اهل الجفرهوتكسير الزمام ودر رسال مسكّى بانوام البسط ميكوين تكسير زمام يعني تعريف . - 
حروف زمام بدينطريق بود كه جون تكسير نمايند حرف آخر زمام را دراول سطر بنويسند و حرف 
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اول زعام را #جاي حرف دوم و حرف ما قبل آخر زمام را #جاي حمرف سويم اول سطر بنويسند 
وححرفب دويم اول زمام را #جاي حرف جهارم و بهمينى قاعده تمام كذند واين ريف را درهر سطر نمايند 
نا آنكة زصام باترتهسب زمام اول باز آيد وعلامصت او آنست كه جون حرف اول زمام اول د رآخرزمام آيد 
و حرف دويم 'زمام اول دراول زمام آيد تكسير تمام شده باشد و اكرسطر ديكر خواسته باشند همان سطر زمام 
اول خواهد آمد ه ودر جميع انوام بسط ما دامي تحريف كنند كه بزمام اول با ركردد الادربسط تمازج 
كه درانى عمل نظر ميكنند كه حرورف يدن جند است و بتعداد حروف مطلوب تحريف نمايند 
اكرحروف مطلوب ذم محروف باشند تا يثم سطر #حريف و اكرهفت باشند تا هفت سطر و برين 
فياس و دربعضي صور در تحريف ابتدا از حرف اولين كنند يعني حرف اول زمام را دو اول سطر دوم 
نويسند و حرف آخرين ,! دردوم سطردوم و ه«مجنين عمل بيايان رسادند * 

المصرف على صيغة اسم المفعول من التحريف نزد محدثينى مرادف مصيعف إسست و قيل 
هردومتباينى اند ٠‏ ودر اصطاح شعراء آنست كه لفظي را حررف #جي خرانده شود وغرض لغفظ باشد 
مثاله ه شعره شاه شهاني و بشاهان دهره لطفف توتاء والفب و جيم داد » وزره احسان برعايا همه » بذل 
توجيم والف و ميم داد » كل|: في جامع الصنائع » 

الافحراف فى اللغة امييل الى العرف إلى الطرف هوعند اهل الهيئّة هوميل القطرالماربالبعدين ْ 
الاوسطين من التدوبرعن سطم المائل و يسمى بعرض الوراب و الالتواء ايضا و هو مختص بالسفلييى و جيك 
في لفظ العرض في فصل الضاك المعجمة من باب العين ٠‏ و الحراف سممثت القبلة عذدهم قوس من 
دائرة الافق ما بهى خط سمث القبلة وخط نصف النهاربشرط ان لايكون ازيد من ربع الدور هكذ! ذكرالعلي 
البرجندي في شرف بيسست باب ٠‏ 

المنصرف هو اسم فاعل من الالخراف عند الصرفيوين اسم حرف من حرويف الفجاء و هي 
الام لان اللسان يتحرف بها عند النطق بها هكذ! فى الشافية و شروحة في بيان حروف المجاء ه وعدد 
المهندسين اسم شكل مسطم ذءي اربعة اضلاع ولا يكونى مربعا ولا مستطيلا ولا معينا و لا شبيها بالمعين هذ! 
هو الموافق لما ذكره اقليدس ٠‏ رقد يقال ما عد| هذه الاشكال الاربعة المذكورة من المربعات ان . كان 
ضلعان من اضلاعة الاربعة متوازيين يسمى بالمتحرف وهو ثلثة اقسام احدها ان تكون زاويئانى من 
زواياه الاربع قاثنين و الباقيتانى مختلفتين هكذا |-_/ و ثانيها ما يكون زاويتاه حادتين متساويتيى و الباقيتان 
منفرجنين متساريتين سواه كانث حادتاء على احد المتوازيين و منفرجتاةعلى الآخر هكذا | ١‏ ١و‏ كانت 
.احدكل حادتيه مع احدئ منفرجتيه على 1-7 و الباقيتان على الآخر هكذا/_/ و الارل من هذين 
القسمون يعمى بذى الذلقة و القسم الثاني يسمئ بذي الذلقنين و ثالثها ما تكون زاربتاه حادتين 


الوصف» الحلف » ارق ٠‏ الحرقة ( ودرم )' اللحتراق ه الأحراوةةه السلة 


مخنلفنين و الباقيتان منفرجتهى «ختلفتهن هكذا ١_١‏ وا اي وان لم يكن ضلعان من اضلاعه ااربعة 
صتوازيهى يسمى بالشبيه بالمتحرف ووجه التسمية ظاهر هكذا يستفاد من شرح اشكال الناسيس و شرح 
خلاصة الحساب ٠‏ والمشحرفة عند المنطقييى هي القضية التي افتربى فيها السور بالمحمول او بالموضوع 
| أجرئي و ذحقيقه يطلب من شرح المطالع سميت بهالاى من حق السوران يقترن بالموضوع الكلي فلما 
م بققرن به فقد انحرف عن اصله فانحرفنت القضية ابضاء 

اسوك بغتم الحاء و الصاد المهملة هو الجرف اليابس وهو بثور صغار شوكية ؛الزيرة ينفرش 
في ظاهر الجلد كما في شرح القانونجة » ومثله فى الوافية حيى قال حصف بثرها بود بغايمت خرد 
و سرخ و سوزانئده اندر تابستان يديد آيد خاصة و قتيكه مردم عرق كذند ٠‏ 

اأتحلى بالفتم وسكون اللام او كسرها ينين برخذ بها العهد ثم سمي به كل يبين كما فى المضدرات 
فهو مرادف لليمين كذ! في جامع الرصوز» و فية في فصل الايلاء الحلف الموقك مايصرح فيه بتعيون 
الوؤقنت و الحلفي المود مايصرح فيه بالتابيد و الحلف المجهول مالم يعين فيه الوقت بالتابيد و غينن ه 

فصل القاف * التحرق بالفتم و بالراء المهملة الساكنة سوختن ٠‏ ودر امطلام صوفيه عبارتست 
ار واسطةٌ تجليات كه جاذب است سالك را سوي فدا كدا في لطائف اللغات ٠‏ 0 

الحرقة بالضم و سكون الراء المهملة سوزشس وما #جده الانسان فى العين من الرمد او فى القلسيم 
من الالم ار في طعم شيع «عمرق ٠‏ و حرقة الجول وجع احتراقي عند خررج البول كذا في بح رالجواهره 
و حرفت نزد بلغاء آدسث كه كلام بطوري كودد كه رفت آرد ر موجسب بكاء شود اكرجة تركدسب عالي 
و معاي بدبع ندارد و مصنوع نباشد واين وجداني اسمت وليكن اجماع بدان شرط نيست جذائجه در 
ذوى شرط است و تلدن بدانى جز اهل دل نكي و موثر در طبائع سليم نو بست ذكر عظمث و قدرت 
و هيبت وبي نياري باربتعالئك وابن جنين كلام را حقيقي خوائند ويا بسبمب ذكر ثناي إشخاص 
و #ححبودات و وقوع مغارقت احباء و (محاب بك وياببيان ني وفاثي دوران بود و غاجات اشتياق 
وشدائد فراق و مانند آن باشد و ايتجنينى كلام را مجاري خوانند كذا في جامع الصذائع + 

الاحتراق مصدر من باب الافتعال و عند المنجمينى هو جمع الشمس مع احدى الخمسة المتديرة 
في درجة واحدة من فللك البرو ج و هو مى ادراع النظركما بجوى ٠‏ 

الاحراق هران تميز الحرارةٌ الجوهرالرطسب عن الجوهر الهابس بتصعيد الرطب و ترسهمب الهابس ٠‏ 
و المسعرق بكسر الراد عند الاطباء دواء ارق أي يفني جعرارته لطيف الاخاط بتصعيدها و تبخيرها و يدتي 
رساديتها كالغرفيوى كذا في بحر الجواهرو الموجز م , 

العمقة بالكسرلغة ما اتى عليه اربع سنيري من اابل وشريعةٌ ثلث سنن كذافي بعض كتمب الفقةٌ لان 


( وسم ) ْ العق 


في عامة كتسب اللغة و الفقة ان الحقة هي فصيلة ثلمى سنين الى تمام اربع لانها إسنحقيت الركوب 
و العمل ه ثم الحقة مونى الحق بالكسر و الجمع حقاق كذا في جامع الرسوز في كاب الزكرة ه 

لمق بالغنم فى اللغة ثابمت و سزاوار و درست و راسك و واجمب و كاري كه البقه واقع شود 
و راسني و ناميست زز نامهاي .خدايتعالى وراسث كردن سخى ودرستث كردن وعده كذ! فى المنتجيي ٠»‏ 
ونزك صوفيه عبارت ازوجود مطلق است يعني غير مقيد بهيع يد كماني كشف اللغات بس حق نزد شان 
عدارست از ذات الله و جوع في لفظ الحقيقة ه و فى البرجندي شرح مختصر الوقاية فى الخطبة الحق 
فى اللغة مصدر حق الشيى يق بالكسر اي ثبمث و قد جاء بمعنى الثابثك ايضاء و فى العرف هو 
مطابقة الواقع لاعتقاد كما اى الصدق مطابقة الاعثقاد للواقع انتبى ٠‏ و يطلق ايضا على المطابق 
بالفقم كما انى الصدق يطلق على المطابق بالكسر و كذا قال المحقق التفتازاني في شرح العقائد 
العق هو الم المطابق للواقع يطلق على العقائد و الاديان و المذاهب باعتبار اشتمالها على ذلك 
و يقابله الباطل و ١ما‏ الصدق فقد شاع قى الاقوال خاصة و يقابله الكذب انتهى ٠‏ و تحقيقه ما ذكر 
العدد السند في حاشية شرح المطالع من ان اأحق والصدق متشاركان فى الموك اذ يوصف بكل منهما 
القول المطابق للواقع و العقد المطابق للواقع و الفرق بينهما ان المطابقة بين شيئُين تفنضي نسبة كل 
يمنهما الى الآخر بالمطابقة كما في باب المفاعلة فاذ! طابق الاعتقاد الواقع فانى نسب الواقع الى الاعتقاك 
كان الواقع مطابقا بئكسر الباء و الاعتقاك مطابقا بفكحها فهذه المطابقية القاثمة بالاعتقاد تسمى حقا بالمعنى 
المصدري و يقال هذ! اعتقاد حق على انه صفة مشبهة و انما سبيت بذلك لان المنظور اليه ارا ني 
هذا الاعتبار هو الواقع الموصوف بكونه حقا إي ثابنا متحققا و ان نسب الاعتقاد الى الواقع كان الاعتقاد 
مطابقا بكسر الباء والواقع مطابقا بفتحها فهذه المطابقية القائمة بالاعتقاد تسمى صدقا و يقال هذا اعتقان 
مدق اي مادق و انما سبيت بذلك تمييزا لها عى اختها انتهى ٠‏ و قيل في ترضضيحه أن الصدق كون 
الخبرمطابقا للواقع بالكمر و الحق بالمعذى المصدري كونه مطابقا له بالفتم و الصادق هوا أخبر المطابق بالكسر 
و العق على انه صفة الناطق صفة مشبهة هو الخبر المطابق له بالفتم ويقابل الصدق الكذبٌ و العق بالمعى 
المصدري البطان و يقابل الصادق الكاذبٌ والعق على انه صفة الناطق فالكذب هو عدم كون الخبر مطابقا 
للواقع بالكسر و البطلان عدم كونه مطابقا له بالفتم و الكاذب هو الخبر الغير المطابق بالكسر و الباطل هوالخبر , 
الغير المطابق بالفتم كذا قال ابو القاسم في حاشية المطول ٠‏ فائدة » اعلم ان الخطاء و الصؤاب يستعملان 
فى المجتهدات و الحعق و الباطل يستعملان فى المعثقدات حدذئىي اذ! سئلنا عى مذهبناو مذهسب *خالفينا 
فى الفروع #جمب علينا إن نجيسيب بان مذهبنا صواب احتمل الخطاء و مذهمب مخالفينا خطاد احتمل 
الصواب و اذا سئُلذا عن معتقدنا و معتقد خصرمنا فى المعتقدات يجب علينا إن نقول العق ما نحن عليه 
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والباطل ما هو خصرمنا عليه هكذا نقل عن المشاين كذ! فى العسادية في كناب الكرلهة ه اعلم ان الععق 
على مذهبب النظام بمعنى مطابقة الحم لاعتقاكد و الباطل عدم مطابقته للاعتقاك هكذ! ذكر المولوي 
عبد الحكيم في حاشية الخيالي في بيان الفق بين مذهب العنادية والعندية ٠‏ و اعلم إن الاصولييى قد 
يقولونى هذ| حق الله و هد| حق العبد عن الب بار عما يسقط باسقاط العبد كالقصاص و حق الله 
مالايسقط باسقاط العبد كالصلوة و الصوم و الجهاد واأعه وحرمة القتال فى الاشهر الترم و الانفاق في سبيل 
الله و حرمة لماخ بالعيض وحرمة القران بالايلاه وعدة الطلاق و نعمو ذلك و لهذا دونوا مسائل الطلاق 
و الايمانى والايلاء فى العبادات دون المعاملات كد| في بحر المعاني في تفسي رقوله تعالى حافظوا على 
الصلوات والصلوة الوسطى ه وقال الفاضل الجلبي في حاشية التلويم في باب المحكوم به المراد بححق الله 
في قولهم مايتعلق به النفع العام للعباد ولااختص به احد كحرمة الزنا فانة يتعاق به عموم النفع من 
سلامة الانساب عن الاشتباه و صيادة الالاد عن الضياع وانما نسب الى الله تعالى تعظيما لانه يتعالى عن 


القضرر و الانتفاع فلا يكون حقا له بهذا الوجة والمران بق بحق العبد ما يتعلق به مصاحة خامة “حرمة مال 
الغيرو لذا يبا باباحة الماللك ولايباح الزنا باباحة الزرج الاماروي عن عطاء ابن ابي رباح انه قال يباح 
وطي الامة باذن سيدهاه و فيه ان حرمة مال الغيرايضا مما يقهلق به الذقع العام وهو صيانة اموال اناس 
واعترض على الاول ايضا بان الصلوة و الصوم و الم حقوق الله تعالى و ليس منفعتها عامة ه و اجيمب بانهلي 
انما شرعت لتحصيل الثواب و رفع الكثران و هذا منفعة عامة لكل من له اهلية التعليف اخلاف 
حرمة مال الغيره 

حقوق النفس عند الصونية ما يترفف عليه حيراتها و بقارها و مازاد نهو حظوظ كما يذكر 
في لفظ الخطرة في فصل الراء مى باب الخاء المعيجمة ٠‏ 

حق اليقيرى عبارة عن فناء العبد فى الحق و البقاء به علما و شهود! وحلا لا علما فقط فعلم كل 
عاقل الموت علم اليقين ٠‏ و قيل علم اليقين ظاهر الشريعة و عين اليقين الاخلاص فيها وحق اليقينى المشاهدة 
يها هكذا في تعريفات السيد الجرجاني ٠‏ أعلم ان اليقهن عبارة عن الاعتقاد الجازم الراسخ الثاببت 
وذلك على ثلمى مراتمب الاولى ما صل من الدلائل القطعية من البرهان او الخبر المتواتر و نسو هما 
وهو علم اليقينى و الثانية ما تعتصل من المشاهدة و هو عيى اليقيى و الثالثة ما احصل بالشيوى بعد 
اتصاف العالم بذلكف الشيرى وهو حق اليقين هكذا في حواشي كنسب المنطق ٠‏ 

السقيقة بالفتم نطلق بلاشترلك في عرف العلماء على معان ه منها قسم من الاستعارة ويقابلها 
المجاز وهذ! امطلح اهل الفرس ونجيى في فصل الراد المهملة من باب العين المهيلة ٠‏ ومنها ما هو مصطام 
اهل الشرم و البيانيهيى من اهل العرب قالوا كل من العقيقة و المجاز تطلق بالاشتراف على نوعيي» لأن 


( اسم ) ' الحقيقة 


كا منهما اما فى المفكٍ ويمسيان بالحقيقة و المجاز اللغوبين و اما فى الجملة و يصميان بالحقيقة والمهار 
العقلييى وقد سبقا في لفظ العجازفي فصل الزاء المعجمة مى باب الجيمه قال الاصوليون الحقيقة الشرعية 
واقعة خلافا للقاضي ابي بكر و هى اللفظ المستعمل فيما وضع له في عرف الشرم لي وضعه الشارع 
لمعنى احيمى يدل عليه بلاقرينة سواء كان ذللك لمناسبة بينه وبين المعنى اللغوي فيكون منقولا اولا 
فيكو موضوعا مبندأ ٠‏ و أثجمث المعتزلة الحقيقة الدينية إيضا وقالوا بوقوعها وهي اسم لنوم خاص من 
الحقيقة الشرعية وهوما وضعة الشارم لمعناه ابتداء بان لابعرف اهل اللغة لفظه او معناه او كليهما و زعموا 
ان اسماء الذوات اي مالهي مس اصول الدين اوما يتعلق بالقلمب كالمومن و الكافر و الايمانى و الكفر من 
قبيل الدينية دون اسماء الافعال اي ما هي من فروم الدين او ما يتعلق بالجوارح كالمصلي و المزكي 
والصلوة و الزكوة و الظاهر ان الواقع هو القسم الثاني من الحقيقة الدينية فقط اعني ما لم يعرف اهل 
اللغة معناة ولادزاع في ان الالفاظ المتدارلة على لسان اهل الشرع المستعملة في غير معانيها اللغوية 
قد مارت حقائق فيها بل النزاع ذي ان ذلكف بوضع الشارع و تعيينه اياها احميرى تدل على تللك 
المعاني بلا قرينة لنكونى حقائق شرعية كما هو مذهبنا اوبغلبتها في تلىف المعاني في لسان اهل الشرع 
والخارع إنما إستعيليا يها كجارا بمعرة القراتى تعر الوابابق غرلية جام الرحية كنا مدهي الداقي 
فاذ! وقعت مجردة عن القرائى في كلام اهل الكلام والفقهة والاصول و من #خاطيب باصطلاحهم تعمل 
على المعانى الشرعية وفاقا ه و امافي كلام الشارم فعندنا تحمل عليها إن الظاهران يتكلم باصطلاحة و هده 
المعاني هى العحقائق بالقياس اليه ه و عند القاضي تحمل على معانيها اللغوية لانها غير موضوعة مى جهة 
الشارم فهو يتكلم على قانون اللغة فان القإضي ينفي كيرنها حقائق شرعية زاعما انها مجازات لغوية 
و اأق انه لاثالمى لهما فانه ليس النزاع في انها هل هي بوضع من الشارع على احد الوجهين و هو 
مذهب المعتزلة و الفقهاء ارلا فيكوى مجازات لغوية وهومذهب القاضي فلا ثالمى لها حيذئد و منهم من 
زعم اى مذهسب القاضي انها مبقاة على حقائقها اللغوية فتصير المذاهصب ثلثة كونها حقائق لغوية وكونها 
مجازات لغوية و كونها حقائق شرعية و ان شدّت الزيادة على هذ! القدر فارجع الى العضدي و حواشية 
٠‏ ومنها المفهوم المستقل الملحوظ بالذات كمفهوم الاسم و هذا المعنى من اصطلاحات اهل العربية ايضاءه 
قال السيد السند قد تستعمل الحقيقة بهذا المعنئى في بعض استعمللاتهم كذا فى الاطول في حسف 
الاستعارة التبعية ه و منها الماهية بمعنى مابه الشيى هوهو و تسمى بالذات ايضاه و الحقيقة بهذا المعزى 
اعم مى الكلية و الجرئية و الموجودةر المعدومة ه و ايضا ان الباء في به للسببية و الضمهران للشيى فالمعنى 
الامرالدي بسببه الشيوى ذلىف الشيوى و لوقيل مابة الشيرى هو لكان اخصره ان قلمثك هذا صادق على 
العلة الفاعلية فان الانسان مثلا انما يصير انسانا متمايزا عما عداو بسبعب الفاعل و الجاده ضرورة ان المعدوم 


القيقة ' ( عمسم ) 


( يكوبي انسانا بل لايكون ممتارا عى غيرة ٠‏ قلمتك الفاعل مابسبيه الشييى موجود فى الخارج لامابه الشييى 
ذللك الشيري فان اثر الفاعل اما نفس ما هية ذلك الشيرى مستتبعا له استتبام الضوء للشيبس و العقل 
ينتزم عنها الوجود ويصفها به على ما قال الأشراقهون و غيرهم القاثلوى بان الماهية مجعولة فانهم ذهبوا الى 
ان الماهية هي الاثر المترتسب على تاثير الفاعل و معنى القاثر الاستتباع ثم العفل ينتزم منها الوجود 
ريصفها به مثلا ما هية زيد يستتبعها الفاعل فى الخارج ثم يصفها العقل بالوجود و الوجود ليس 
الا اعتباريا عقليا انتزاعيا كما انه تحصل من الشمس اثر في مقابلتها من الضوء المخصوص و ليس ههنا 
ضوء منفك في نفسه اجعل متصفا بالوجود لكنى العقل يعتبر الوجود و يصفه به فيقال وجد 
الضوء بسبسب الشمصس ٠و‏ اما الماهية باعتبار الوجود لا مى حيرث نفسها ولا من حيرى كورنها تللك 
الماهية على ما ذهب اليه المشائيون و غهرهم القائلون بان الماهية ليست مجعولة فانهم قالوا اثر الفاعل 
نبوت الماهية فى الخارس و وجودها فيه بمعنى انه يجعل الماهية متصغة به فى الخاري و اما الماهية نمي 
اثرله باعقبار الوجود لامن حيرف هي بان يكونى نفس الماهية صادرة عنه ولا من حيري كونها تللك 
الماهية ماهية فعلئى كلا التقديرين اثر الفاعل الشيري الموجود فى الخاري اما بنفسه و إما باعتبار الوجون 
لكون الشيع ذلك الشيع ضرررة انه لامغايرة بهى الشهع و نفسه فان قلت الشيئ بمعنى الموجود فيك 
الاشكال المذكوره قلت لانسلم ذللك بل هو بالمعنى اللغوي اعني ما يصم ان يعلم و اخبر عنه و لو مجازا 
وان سلمنا بناء على ان الاصل فى التعريقات الحقيقة و الاحتراز عى المجاز "و ان كاى مشهورا ففرق بين مابه 
الموجود موجود فانة فاعل وبين ما به الموجود ذلك الموجود فانه الماهية ان لا مدخل للفاعل في كون هد! 
الموجود الممتاز بهذ! الموجود الممتازبل تاثهره اما في نفسه او في اتصافه بالوجود على ماعرفت ه فان قلمث 
لا مغايرة بين الشيرى و ماهيته حنى يتصور بينهما سببية ٠‏ قلت هد! من ضيق العبارة و المقصود انه لالتحناج 
50007 ذلك الشيع الى غيرها و هذا كما قالوا الجوهر ما يقوم بنفسه إذ لا مغايرة بهن الشيى 
ونفسه حتى يتصور القيام بينهماه و قد #جعل الضمير الثاني للموصول فالمعنى الامر الذي بسببه الشيى 
هوذللك الامربمعنى اندلا اتاج في ثبوت ذلك الامرله الى غير ذللك الامرفلايرك الاشكال بالفاعل لكى ينتقض 
ظاهر التعريف بالعرضي أذ الضاحك مابه الانسانى ضاحكف كن لماكان مآل التعريف على ما قلنا هو 
أن لا يتناج في كونه ذلك الامر الى غير ذلك الامر فلانقض بالحقيقة لكى بقي الانتقاض بالذاتي بمعنى 
الجر ظاهرا وباطنا لان الانسان في كونة ناطقا لاتحتاج الى امرغير الناطق لان ثبوتة له غير معلل بشي و يمك 
ان يقال المقصود تعريف الماهية ميسى يمتاز عن العرضي ولذ! ذكربعض الفضلاء مى انه جرت عادة القوم 
في ابتداء متتعصف امور العامة ببيان الفرق بين الماهية وعوارضها درن ذاتياتها لانه قد تشتبه الماهية 
بالعوارض فهما إذ! عرض الشيري لنفسه كالكلي للكلي #خلاف الذاتيات فانه لااشتياه بهن الكل و 9 فقدبر 


( سسم )ا (أعقيقة 


هذا كله خلامة ماعحفقه الدولوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي ٠‏ وقال المولوي عصام الدينى في حاشية 
شرم العقائد ان الضمير الأول ضميرفصل لافادة ان ما به الشيى ليس اا الشيري وليس راجعا الى الشيوي 
فالمعنى ما به الشيئ هر الشيي اعني امر باعتبارد مع الشيى يكون الشيى هو الشيرى ولا يثبت باثباته 
للشييى الانفسه بخلاف الجزه و العارض فانه باعتبارة مع الشيع و اثجاته للشيري يكوى الشيى غيره فانئى اذا 
اعترت مع الانسان الانسان لايكون الانسان الا انسانا ولو اعتبرت معة الناطق يكون الانسان الذاطق و لو اعتبرت معة 
الفاحت يكون الانسان الضاحك ه ربهذ| التحقيق سهل عليك ماصعسب على كل ناظرفيه من التميب زب ماهية 
الشهي وعلته بهذا التعريف ر نجوت عن تكلفات ه و اندفع ايضا ان احد الضميرين زائد و يكفي مابه الشيع 
هو وانه ين بالداتي و أن كلمة الباء رردالة على السببية تقتضي الاثنينية انتهى و هذا حسنى جد! » اعلم 
ان العقيقة بهذا المعنى يستعملها التكماد و المتكلموى و الصوفية “* التتقسيم * قال المولوي عبد الرحمن 
الجامي في شرح الفصرص فى الفص الول ان الحقائق عند الصوفية ثلمى الارلى حقيقة مطلقة 
فعالة واحدة عالية راجبة رجردها بذاتها و هي حقيقة الله سجحانه ٠‏ و الثابية حقيقة مقيدة منفعلة 
سافلة قابلة للوجود من اأحقيقة الواجبة بالفيض و النجلي و هي حقيقة العالم ٠‏ و الثالثة حقيقة احدية 
جامعة بين الاطلاق و التقييد و الغعل و الانفعال والتائير و الناثر فهي مطلقلة من وجه مقيدة .من آخر 
غعالة من جهة منفعلة من اخرئ و هذه الحقيقة احدية جمع الحقيقنينى و لها مرتبة الاولية و الآخرية 
و ذلك لان الحقيقة الفعالة المطلقة في مقابلة الحقيقة المنفعلة المقيدة و كل متفرقتين فلابد لهما من 
اعل هما فيه واحد وهو فيهما متعدد مفصل و ظاهرية هذه العقيقة هي المسماة بالطبيعة الكلية الفعالة 
من وجه و المنفعلة من آخرفانها تتاثرمن الاسماء الالبية و توثر في موادها'ر كلواحد من هذه الحقائق 
الثلمى حقيقة العقائق التي تحتها انتهى ٠‏ و للحقيقة بهذا المعنى تقسيمات آخر تجيي في لغظ الماهية 
في فصل الالف من باب الميم ه و بعض ما يتعلق بهذ المقام #جيرى في لفظ الذات ايضا في فصل الواو 
من باب الذال المعجمة ٠‏ و منها الماهية باعتبار الوجود فعلى هذا لاتنناول المعدرم و اطلاق 
العقيقة بهذا المعنى اكثر ص اطلاقها ببعنى الماهية مطلقا قال شار الطوالع وشارح التجريد ان الحقيقة 
و الذات تطلقان غالبا على الماهية مع اعتبار الوجود الخارجي كلية كانت او جزئية انتهى ه فعلى هذا 
١‏ يقال ذات العنقاء و حقيقتها كذا بل ماهيتها كذ ه و منها ما هر مصطلم الصرفية في كشف اللغات 
حقيقت نزد صونيه ظهور ذات حق است بي حجاب تعيئات و مسحو كثرات موهومة در نور ذات اننهى 
كلامة ه و في مجمع السلوك اما العق و العفيقة في اصطاح مشايخ الصوفية فالحق هو الذات و الحقيقة 
هي الصفات فالعمق اسم الذات و القيقة (سم الصفات ٠ه‏ ثم انهم اذ اطلقوا ذللك ارادوا به ذات الله تعالئ 
وصفاته خاصة و ذل أن المريد اذا ترك الدنها وتجاوز عى حدود النفس و الهوئك و دخل في 
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ْ جقيقة العفائق ٠‏ العمقيقة القاصرة ( عسبم ) العقيتي 


عالم الاحمان يقولونى دخل في عالم الحقيقة ووصل الى مقام الحقائق و انكان بعد عن عالم الصفات و الاسمار 
فاذ! وصل الى نور الذات بقولون وصل الى العق و صار شيخا لائقا لافنداء به و قلما يستعملون ذلى ني 
ذوات آخر و في صفاتهم لان مقصودهم الكلي هو التوحيد ه وقال الديلمي السقيقة عند مشايم الصوفية عبارة 
عن صفات الله تعالى والعق ذات الله تعالئ ه وقد يريدون بالعقيقة كل ماعد! عالم الملكوت وهو عالم | لجبروت» 
والملكوت عندهم عبارة من فوق العرش الى نحمت الثرجل و ما بين ذل من الاجسام و المعاني و الاعراض ٠‏ 
و ا لجبررت ما عدا الملكرت ٠‏ وقال بعضهم الكبار و اما عالم الملكوت فالعبد له اختيار فيه مادام ني 
هذا العالم فاذا ددخل في عالم ا لججررت صار #جبورا على ان #خنار ما يخقار الحق و ان يريد ما يريده لا يمكنه 
مخالفته اصلا انتهى ٠‏ وقيل الحقيقة هي التوحيد و قيل هي مشاهدة الربوبية و اجيع في لغظ الطريقة 
في فصل القاف من باب الطاد المهملة ما يزيد على هذا ٠‏ 

حقيقة الحقائق عند الصوفية هي العمي و «جيى في فصل الياء من باب العين المهملة ه واز 
شيخ عبد الرزاق كاشي منقول اسست كه حتيقة الحقائق ذات احديت اسث كه جامع جميع حقائق است 
و آن را حضرت جمع و حضرت وجود ##خرانند ٠‏ 

السمقيقة القاصرة هي عند اهل العربية استعمال اللفظ في جزء معناء كما فى التجريد الاكثرون 
على انها جا زكذ! ذكر المولوي عبد الحكيم في حواشى الخيالي في شرم قول الشارح المتوحد بجلال الذات 
في شرح الخطبة كماان الامرحقيقة فى الوجوب والوجوب عبارة عن جواز الفعل مع حرمة النرك 
فان! استعمل في معنى الندب و هو عبارة عن جواز الفعل مع رجحانه او استعمل في معنى الاباحة و هو 
جواز الفعل مع جواز الثرك فهو عند البعض حقيقة قاصرة لان كلا منهما مستعمل في بعض معنى 
الوجوب ه والاكثرون على انه مجاز لانه جاوز اصله و هو الوجوب لان الوجوب جواز الفعل مع حرمة الترك 
و الباحة جواز الفعل و الترك و الندب رجحان الفعل مع جواز الترك فكان لكلواحد منها معان 
متبانية هكذ١‏ في كتمب الاصول ٠ه‏ 

أتحقيقي يطلق على مما » مت لصفة الثابتةللشبي مع قط النارص غير مرجردة نت 
او معدومة و يقابله الاشاني ببعنى الامر النسبي للشيوى بالقياس الى غيره ٠‏ و منها الصفة الموجودة 
و يقابله الاعنباري الذي لا تحقق له سواء كان معقولا بالقياس الى غيرة او مع قطع النظر عن الاغهاره و اما 
ما ذكرة السكاكي حيسف جعل الحقيقي مقابلا لما هو اعتباري و نسبي فضعيف لان الحقيقي ليس 
له معنى يقابل الاعتباري والنسبي بمعنى مالا يكون اعتباريا ولانسبيا كذا فى الاظول في بحرت التشبية 
قن القجيم وجة التشبيه الى الحقيقي و الضاني ٠‏ و مذها ما هوقسم م القضية الشرطية المنفصلة قال 
المنطقيوى الشرطية المنفصلة التي اعتبر فيها الثثانئي فى الصدق و العذب إي في التحقق و الانتفاء 


( دسم ) العقيتي 


معا تسمى حقيقية كقولنا اما ان يكون هذا العدد زوجا واما ان يكون قرداء و منها قضية يكون الم فيها 
على اافراد الخارجية المحققة و المقدرة موجبة كانت اوسالبة كابتيكانت او جرثية وانما سميمت حقيقية 
لانها حقيقة القضية اي وهي المتبادر عى مغهوم القضية عند الاطلاق فكانها هي حقيقة حقيقة القضية فال المنطقيون 
فالحكم فى الحقيقية ليس على الفراد الموجودة فى الخاري فقط بل على كلما قدروجوده من الافراد الممكنة 
سواء كانثك موجودة فى اأخارج او معدرمة فيه فخرج الافراد الممتنعة فمعنى قولذا كل ي ب كل ما 
لو وجد كان سم من الافراد المكنة فهو بحيمث لو وجد كان ب هكذ! ذكر المتاخررن »و لما اعتبرفي هذا 
التفسير في عقد الوضع الاتصال و كذ! في عقد العمل فسره صاحسب الكشف و من تبعه فقالوا معنى قولنا 
كلما لووجد كان ج فهواحيث لو رجد كان ب أن كل ما هو ملزيم لم فهو ملزرم لسب » و قال الشيخ 
معناد كل ما يمكن ان يصدق ج. عليه بحسب نفس الامر بالفعل نهواب بحسب نفس الامر» ثم 
تعميم الخارجية بالمحققة والمقدرة للاحتراز عن الخارجية و هي قضية يكون العكم فيها على الافراد الخارجية 
المحققة فقط فيكون معنى قولناكل ج ب على هذا التقديركل ج موجود فى الخارج ب فى الخارج ٠‏ 
وصدقهايسفلزم وجود الموضوع فى الخارج محققا إخلاف اأحقيقية فانها تستلزم وجوده فى الخاري محققا او 
مقدرا فا قولنا كل عنقاء طائر ليس الحكم فيها مقصورا على افراده الموجودة فى الخاري #حققا بل عليها 
وعلى افرادة المقدرة الوجود ايضاه و اعتبار اسكان الافراد لاحتراز عى الدهنية و هي قضية !حم فيها 
على الافراد الموجودة فى الذهن فقط فمعنى كل ج ب على هذا التقديركل ج فى الذهن فهو ب 
فى الذهن فقد انقسممت القضايا الى ثلثة اقسام ه و المشهور تقسيمها الى الحقيقية و الخارجية بادقبار انهما 
اكثر استعمالا في مباحمث العلوم لا باعتبار الحصرفيهما ٠‏ قيل الارلى ان تجعل الحقيقية شاملة للافران 
الدهنية و الخارجية المحققة و المقدرة ولا تختص بلافراد الخارجية المحققة و المقدرة لتشتمل القضايا 
الهندسبة و العسابية فان الحكم فيها شامل لافراد الذهنية ايضاه فذقول احوال الاشياء على ثلثة اقسام قسم 
يتناول الافراد الذهنية و الخارجية المحققة و المقدرة و هذا القسم يسمى بلوازم الماهيات كالزوجية للاربعة 
و الفردية للثلثة وتسارى الزرايا الثلمف فى المثلث للقائمتين » وقسم يختص بالموجود فى الذهن كالكلية 
والجزئية و الذانية و العرضية و نحوهاه وقسم #ختص بالموجود الخارجي كاحركة و السكون فيذبغي ان تعقبر 
ثلث قضايا احدبها ما يكون الحكم فيها على جميع افراد الموضوع ذهذها كان او.خارجيا محققا اومقدرا كالقضايا 
الهندسية و الحسابية و تسمى هذه حقيقية و ثانينها ما يكون الحكم فيها مخصمصا بلافراد الخارجية مطلقا 
معققا او مقدرا كقضايا الحكمة الطبيعية و تسمى هذه القضية قضية خارجية و ثالثتها ان يكون التكم فيها 
مخصوصا بلا فراد الذهنية و تسمى هذه قضية ذهنية كالقضايا المستعملة فى المنطق و ههنا ابحاث تركناها 


حذرا من الاطناب فم اراد الاطلاع عليها فليرجع الى شرح الشمسية و حواشية و شرح المطالع ٠‏ و اما 


التسقق ٠‏ التعقيق ٠‏ المتجوق بالعق 2 ( هسم ) المتسقق بابق والخلق ه العلقة ٠‏ العمق 


الفضية التي نعم فيها مخصرصا بلافران اأخخارجية الموجودة الحسققة فقط دون المقدرة نليست معتبرة 
فى العلىم و9 ياصى عنها فيها لي اليعمى عنها يرجع الى الاعف عن الجزئهات و الجزئيات 9 #اضدك 
عنها فى العلوم لوجهين اارل انها غير متناهية بمعنئ انها 3 يمكى ضبطها و احاطتها و لايتصور حصرها 
لانها توجد و احدة بعد واحدة و كذا تعدم ٠‏ و الثاني انها متغيرة متجددة لتوالي اسباب التغير عليها 
فلا يمك ضبط احوالها هكذ! في حراشى السلم ٠‏ و منها مقابل المجازي يقال هذا المعزى حقيثي 
راك ماري اوسا ما عر برد اكب كنا يقال كل وروا ري حو ديه 
اما حقيقي او لفظي و كل من الشهر و السنة حقيقي و وسطي و امطلاحي و نحو ذلف ٠‏ 

التحقق هر عند الاشاعرة مرادف للثبوت و الكون والوجود ٠‏ و عند المعتزلة مرادف للثبوت واعم 
من الكون و الوجود ومجيرع في لفظ المعلوم في فصل الميم من باب العين ه ثم التتحقق قسمان اصلي 
وهو ان يكون التكقق حاملا لشي في نفسه قائما به واما تبعي وهو أن لا يكون حاصلا له بل لما 
تعلق به على قياس الحركة الذاتية و التبعية كذا في شرح المواقف في مقدمة الامور العامة ٠‏ 

التحقيق هر ني عرف اهل العام اثبات المسكلة بالدليل كما ان التدقيق اثبات الدليل بالدليل 
كذا ذكر الصادق اأعلواني في حاشية بديع المهزان ٠‏ و عند الصوفية هو ظهور الحق ني نور انما" الالبية 
كذا في كشف اللغات ٠»‏ وعند القراء هو اعطاء كل حرف حقه وقد سبق في لفظ النجويد في فصل 
الدال المهملة من باب الجيم ٠‏ 

المتسقق بالحق نزد صوفيه “حققي كه مشاهد4 حق فرمايد در هر متعيني بي تعين آن 
متعين زيراكه الله تعالى اكرجه مشهرد است در هر مقيدي باسمي ياصفتي يا اعتباري يا تعيني 
ياحيثيتي منحصرور مقيد نيمست درينها لاجرم مطلق مقيد باشد و مقيد مطلق ومنزه بود از تقييد و لاتقييد 
واطلاق ولا اطلاق كذا قل عن الشيخ عبد الرزاق الكثني ٠ه‏ 

امنمقة بالعمق والخلق من يرل أن كل مطلق فى الوجود له وجه الى التقييد وكل 
منين له وجه الى الاطلاق بل يرئئ كلى الوجود حقيقة و احدة له وجه مطلق و رجه مقيد بكل قيد ومن 
شاهد هذ! المشهد ذوقا كاى متحققا بالعمق و الخلق و الغناء و البقاء هكذ! فى الاصطلاحات الصونية 
لكمال الدين ٠‏ 

الصلقة هي في عرف الرياضيين سطع حيط به داثرتانى غير ملائينين فان الحد مركزاهما / 
يسمى سطها مطرقا كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح النذكرة في مباحث الكسوف ٠‏ . 

العمق بالضم و سكون المييه او ضمها فى الاصل من لاعقل لهه و في امطلام الاطباء هو نقصانى 
فى الفكرفى الشياء العملية التي تتعلق بحسن التدبير فى المنزل و المدينة وجودة المعاش و مخالطة 


( “سم ) المعركة 


الناس و المعاملة معهم لافى العلوم النظربة ولافى العلوم العملية مثل علمي الطب و الهندسة فان 
ضعفف الفكر فيها لا يسمى حمقا بل بلادة فانكاى هذا ذاتيا في اصل الخلقة و الجبلة فلا علا له ه و الرعونة 
مرادفة للحمق كذا في بحر الجراهره و فى الاقسرائي الرعونة هي نقصان الفكرو الحمق بطانهة ه 

فصل الكافى * الا حتباف بالبام الموحدة وهو عند اهل البيان من الطف انواع الحذف 
و ابدعها وقل من تنبه له اونبه عليه من اهل فى البلاغة وذكرن الزركشي فى البرهان ولم يسمه هذا الاسم 
بل سماه (أحدذف المقابلي و افرده بالتصنيف من اهل العصر العلامة برهان الدين البقاعي ٠‏ وقال 
الاند لسي في شرح البديعة ومن انواع البديع الاحتبلك وهوانوع عزيز وهوان يحذدف من الاول ماالبمت 
نظيرة فى الثاني ومن الثاني ما انمث نظيره نى اللول كقوله تعالى و مثل الدين كفررا كمثل الذي ينعق 
لآية التقدير و مثل اانبياء و المفار كمثل الذي ينعق و الذي ينعق به فحذف من الول الانبياء لدلالة 
الدي ينعق عليه و من الثاني الدي ينعق به لدلالة الدين كغروا عليه و قوله اددخل بدك في جيبى تخرج 
بيضاد التقدير تدخل غير بيضاء و اخرجها “خرج بيضاء تحذف من الارل تدخل غير بيضاء و من الثاني 
واخرجهاه و قال الزركشي هو ان #جتمع فى الكلام متقالان “تحدف من كل واحد منهما مقابله لدلالة 
الآخر عليه نحوام يقولون افترنه قل ان افتربته فعلي اجرامي و انا بريك مما تجرصون التقدي ران افتريته 
فعلي اجرامي وانقم براه منه و عليكم اجرامكم و انابرك مما تجرمون و حو يعدب المنافقين أن شاء 
او يقوب عليهم اي يعذب المنافقهن ان شاد فلايتوب عليهم او يتوب عليهم فلا يعذبهم و أحوو لاتقربوهن 
حتى يطبرن فاذ! تطبرن فأتوهى اي حتى يطبرهن من الدم و يتطهرن بالماد فاذا تطبرن و يتطبرن فأتوهن 
و نحو خلطوا عملا صالحا و آخر سيئًا اي عملا صالعا بسييى وآخرسينًا بصالم ٠‏ وماخد هذه النسمية من 
العبك الذي معنذاد الشد و الاحكام و حسين اثرالصبغة فى الثوب فحبك الثوب سد مابين خيوطه من 
الغرج و شد: و احكامه حيث يمنع عذه الخلل مع اأحسن والررنق ٠‏ وبهان اخذه منه ان مواضع اأحدف 
من الام شبهت بالفرج من الخيوط فلما ادركها الناقد البصير بصوغه الماهر في نظمة و حوكه فوضع 
المحذرف مواضعة كان حائكا له مانعا من خلل يطرقه فسّد بتقديره ما يحصل به الخلل مع ما اكسي من 
العسن والرونق كذا فى الاتقاق في نوع الااجاز و الاطناب ٠‏ 

السركة بفتم الحا و الراء الموملة فى العرف العام النقل من مكان الى مكان هكذ| ذكرالعلبي 
في حاشية شرح هداية الحكمة رهذ! هو العركة الاينية المسماة بالنقلةه قال صاحب الاطول لاتطلق الحركة 
عند المتكلمين الا على هذه الحركة الاينية وهى المتبادرة في استعملات اهل اللغةه وقد تطلق عند اهل اللغة 
على الوضعية دون الكمية و :الكيفية انتهى و هكذ! في شرح المواقف » ويويد الاطلاقيى ما رقع ني 
شرم الصجدائف من ان التحركة فى العرف العام انتقال الجسم من مكان الى مكان آخر او انتقال اجزائه كما 
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الحركة ( ومس ) 


في حركة الرحى اننهى ٠‏ وعند الصوفية الحركة السلوك في سبيل الله تعالى كذ| في لطائف اللغات ه 
ثم المتكلمون عرفوا الحركة حصول جوهر في مكان بعد حصوله في مكان آخر اي #جموم الحصولين 
لا العصول فى الحيز الثاني المقيد بكونه بعد الحصول فى ايز الاول و انكان متبادرا من ظاهرالتعريف 
و لذا قيل الحركة كونان في آنينى في مكانين و السكون كونان في آنهن في مكان واحد و يرد عليه ان 
ما احدث في مكان و استقر فيه آنين و انتقل منه فى الآن الثالمث الى مكان آخر ئزم ان يكون كون 
ذلك الحادث فى الآن الثاني جزأ من الحتركة والسكون فان هذ! الكون مع الكون الاول يكون سكونا ومع الثالمف 
يكونى حركة فلتمتاز الحركة عن السكون بالذات بمعنى انه يكون الساكن في آن سكونه اعنى ألآن الاي 
شارعا فى الحركة فالحق هو المعنى المتبادر من التعريف ولذا قيل الركة كون اول فى 

و السكون كون ثان في مكان ارل ويرك و يك عليه و على القول الاول ايضا ان الكون في اول زان بدا لايكونى 
حركة ولا سكونا » أعلم ان الاشاعرة على ان الاكوان وسائر الاعراض مأجددة في كل آن ه و المعتزلة قد اتفقوا 
على ان السكون كون باق غير متجدن و اختلفوا فى الحركة هل هي باقية املا فعلى القول ببقاء 
اللكوان يرك على كلا الفربتون إنةه لا معنى للكونين ولا لكون الكونى اولا و ثاذها لعدم تعددهى اللهم الا أن يفرض 
التجدد فرضا وعلى القول بعدم بقائها يرن ان لايكون الحركة و السكون موجودين لعدم اجتماع الكونين فى 
الوجرد اللهم الا اى يقال يكفي في وجود الكل وجود اجزائه و لو على سبيل التعاقنب ٠‏ و قهل الحق ان 
السكوى مجموع الكونين في مكان واحد و الحركة كون اول في مكان ثان ٠‏ و مما لاجمب ان يعلم ان المراد 
بكونين في مكان ان اقل السكون ذلك و بالكون الثاني في مكان اول ما يعم الكون الثالمك و على هذا 
فس سائر التعاريف ٠‏ واعلم ايضا اى جميع التعاريف لا يشتمل الحركة الوضعية لانه لا كون للمتحرلك بها اذ 
فى المكان الال هكذا يستفاد مما ذكره المولوي عصام الدين و المولوي عبد الحكيم في حواشيهما على 
شرح العقائد النسفية و #جيى ما يدفع بعض الشكوك في لفظ الكونى في فصل النونى من باب الكاف 
« وما الحكماد فقد اختلفوا في تعريف الحركة فقال بعض |'قدماء هي خرو جما بالقوة الى الفعل على 
الندرده بيانة أن الشيئ الموجود لا تجوز ان يكون بالقوة مى جميع الوجوه و الا لكان وجوده ايضا بالقوة 
فيلزم ان لا يكوى موجود! فهو اما بالفعل من جميع الوجوه وهو البارئ تعالى و العقول على رائهم اوبالفعل 
من بعضها و بالقوة من بعض فى حيرث انه موجود بالقوة لو خرج ذللك البعض من القوة الى الفعل 
فهو اما دفعة و هو الكون و الفسان فتبدل الصورة ا'خارية بالهواثية انتقال دفعي ولا يسمونه حركة بل كونا 
و فساد| و اما على التدريم وهو الحركة فعقيقة الحركة هو الحدوث ار الحصول او الخروي من القرة 
الى الفعل ما يسيرا يسيرا اولاد فعة او بالتدربم ه و كل من هذه العبارات صالحة لافادة تصور الحركة لكى 
المتاخريى عدلوا عن ذلك لان . التدريم هو وقوع الشيع في زمان , بعد زمان فيقع الزمان في قعرية» 


( وسم ) (أحركة 


و الزمانى مؤسر بانه مقدار الحركة فيلزم الدور و كذ! الال فى اللادفعة و كذ! معنى يسيرا يسيرا 
فقالوا السركة كمال اول لما هو بالقرة من جهة ما هو بالقوة و هكذا قال ارسطو و ترضيحه ان الجسم اذا 
كان في مكان مثلا و امكن حصوله في مكان آخر فله امكانان امكانى الحصول فى المكانى الثاني 
وامكان التوجه اليه و كلما هو ممكن الحصول له فانه اذا حصل كان كمالا له فكل من التوجه الى 
المكان الثاني و الحصول فيه كمال الاان التوجه متقدم على الحصول لامحالة فوجمب ان بكون الحصول بالقوة 
مادام التوجه بالفعل فالتوجه كمال إرل للجسم الذي يجسب ان يكون بالقوة في كماله الثاني الذي هو 
الحصول ه ثم ان التوجة مادام موجود! فقد بقي مذه شيو بالقوة العسركة تغارق سائر الكمالات بخاصتين احدنهما 
انها من حيث ان حقيقتها هي التادي الى الغير و السلوك اليه تسلتزم انيكون هذلك مطلوب ممكنى 
العصول غير حاصل معها بالفعل ليكون التادي تاديا اليه و ليس شيى من سائر الكمالات بهذه الصفة اذ ليسث 
ماهينها النادي الى الغهير ولا حصل فيهاو احد مى هد بى الوصعين فان الشئيى مثلا اذا كان مربعا بالقوة 
ثم صار مربعا بالفعل فحصول المربعية من حيرى هوهو لايستعقسب شينًا وجنت هده حصرلها كح مما 
بالقوة » و اما الامكان الاستعدادكي وانكان يستلزم ان ! يكون المقجول غير حامل معه بالفعل فان اللحقيق 
ان الاستعدان يبطل مع الععل لكنى حقيقنها ليس النادي و تسيا انها تتنضي أن يكون شيري منها 
بالقوة فان المتحرتف انما يكو ملحروا اذا لم يصل الى المقصد فانه ذا وصل اليه فقد انقطع حركتة 
و مادام لم يصل فقد بقي من الحعركة شيرى بالقوة فهوبة الركة مستلزمة لان يعون «حلها حال 
اتصافه بها يكونى مشتملا على قوتهن قوة بالقياس اليها وقوة اخرئى 0 الى ما هو المقصود بها ٠‏ 
اما القوة الذي بالنسبة الى المقصد فمشتركة بلاتفاوت بين |الحركة بمعنى القطع و الحركة بمعنى التوسط 
فان الجسم مادام فى المسافة لم يكن واصلا الى المذتهمى و اذا وصل اليه افيد اصلاه و اما 
القوة الاخرى ففيها تفاوت بينهما فان الحركة بمعنى القطع حال اتصاف المتحرب بها يكون بعض اجرائها 
بالقوة وبعضها بالفعل فالقوة والفعل في ذات شيرى و احد ه و اأحركة بمعنى التوسط اذا حصلت كانت 
بالفعل ولم تكن هناك قوة متعلقة بذاتها بل بنسبتها الى حدود المسادة و تللك النسبة خارجة عن 
ذاتها عارضة لبا كما ستعرف فقد ظبر ان الحركة كمال بالمعنى المذكور للجسم الذي هو بالقوة في ذلك 
الكمال و فيما ينادى اليه ذلك الكمال » وبقيد الارل آخرج الكملات الثانية و بقيد الحيثية المتعاقة بالاول 
آخرج الكمالات الاولى على الاطلاق اعنى الصوره النوعية لانواع الاجسام 55500 للجسم المطلق فانها 
كمالات اولى لما بالقوة لكن لا من هذه الحيثية بل مطلقا لان تحصيل هذه الانواع و الجسم المطلق ني 
نفسه انما هو بهذه الصور و ما عداها مى احوالها تابعة لها بخلاف الحركة فانها كمال اول من هذه الحيثية 
فقط و ذللك لان الحركة فى الحقيقة من الكمالات الثانية بالقياس الى الصور النوعيةه و انما اتصفت بالاولية 


الحركة ( +سصم ) 


لاستلزامها ترتعب كمال آخر عليها بحيمف يجمب كونه بالقوة معها فهي اول بالقياس الى ذلك الكمال 
و كونه بالقرة معها لا مطلقا فالحامل ان الحركة كمال اول للجسم الذي هو بالقوة في كماله الثاني بحيمكف 
يكون اوليته مى جهة الامر الدى هوله بالقوة بان تكون اولية هذا الكمال بالنسبة اليه ه و ههنا توجيهان آخران 
الاول ان يكون قوليم من جهة ماهو بالقوة متعلقا بما يتعلق به قولهم لها هو بالقوة كالثابت و الاصل 
فيكون المعنى كمال اول حامل للجسم الذي جمب كونه معة بالقوة في كماله الثاني و متعلق به من 
جية كونه بالقوة و ذلك لان الحركة كمال بالنسبة الى الوصول او بقية الحركة للجسم الذي يجسبكونه معه 
بالقوة في كماله الثاني و حصولة له من جهة كونه بالقوة ان على تقدير الوصول او بقية الحركة بالفعل تكون 
الحركة منقطعة غير حاصلة للجسم ٠‏ و بيانى فائدة القيود ا غ2 
بلامكان الاستعدادي اذ يصدق انه كمال بالنسبة الى مايترتب عليه سواء كان قريبا او بعيد! للجسم الذي 
بجمب كونه معه بالقوة فى الكمال الثاني ا بالقوة فانة اذا حصل ما يترتب عليه بطل 
استعداد و كذلك اولية الاستعداد بالنسبة الى ما يترتب و الثاني ان يكون متعلقا بلفظ العمال و يكونى 
المعنى ان الحركة كمال اول للجسم الذي هو بالقوة في كماله الثاني من جهة المعنى الذي هو به بالقوة 
بان يكون ذلك المعنى سببا لكمالوته و ذلك فان الحركة ليست كمالا له من جهة كونه جسما او حيوانا بل 
انما هي كمال من الجهة التي باعتبارها كان بالقوة اعني حصوله في ايى مخصوص اووضع #مخصوص 
روود كع 20 اهران لكر ارشع ازاز جز لشصيرلة نو اين ى أو وضع او غير ذلك فان كماليتها 
انما هو باعتبار حصولها بعد ما كان بالقوة » و يرد على التوجيهات الثلثة انه #خري من النعريف |أحركة 
المستديرة الازلية الابدية الفلئية على زعمهم اذ لا منتهى لها الا بالوهم فليس هناك كملان اول هو الحركة 
وثان هو الوصول الى المنتهى الا اذ! اعتبر وضع معهن و اعتبر ما قبله دون ما بعدة الا ان هذا منتهى 
بسب الوهم دون الواقع المتبادر من التعريف ه و فى الملخص ان تصور الحركة اسهل مما ذكر فان كل 
عاقل يدرت التغرفة بين كون الجسم مذحركا وبين كونه ساكنا و[ما الامور المذكورة فمما لا يتصورها الا الاذكياء 
من الناس ه و قد اجيسب عنة بان ما اوردة يدل على تصورها بوجة و التصديق بحعصولها للاجسام لا على 
تصور حقيقتها » اعلم انهم اختلفوا في رجود الحركة فقيل بوجوده وقيل بعدم وجوده و حاكم بينهم ارسطو 
فقال ا'حركة يقال بلاشتراك اللفظي لمعذيين الاول التوجه نحو المقصد و هوكيفية بها يكون الجسم ابدا 
متوسطا بين العيدا و المتتمى الى مبدأ المسافة و منتهاها 53 يكون في كل أن 
في حيز آخر و تسمى الحركة ؛ بمعنى التوسطه و قد يعبر عنها بانها كون الجسم حيرف أي حد من 
حدود المسافة يفرض لا يكرنى هو قبل الوصول اليه ولابعدة حاصلا فيه و بانها كون الجسم فيما بين المبدأ 
و المنتهى حيرف اي آن يفرض يكون حاله في ذللك الآن مخالفا أحاله في آنهن #ديطان به 


( اعسم ) | لحركة 


و الحركة بهذا المعنى امر موجود فى الخاري فانا نعلم بمعاونة الحس إن للمتحرك حالة مخصوصة 
ليست ثابنة له فى المبدأ ولا فى المنتهى بل فهما بينهما و تستمر تلك الحالة الى المنتهى وتوجد دفعة 
و يستلزم اختلاف ذسسب المخحرك الى حدرد المسافة فهي باعتبار ذاتها مستمرة وباعتبار نسبتها الى 
تللك الحدود سيالة و بواسطة استمرارها وسيلانها تفعل فى الخيال امراممتد! غيرقار هو الحركة بمعنى القطع 
فالحركة بمعنى التوسط تنافي استقرار المذحرك في حيز واحد سواء كانى منتقلا عنه او منتقلا اليه 
فتكون ضدا! للسكون فى العسيز المنتقل عنه و اليه ؛خلاف من جعل !أحركة الكوى فى الحيز الثاني كما 
#جيى في لفظ الكون ٠‏ الثاني الامر الممتد من ارل المسافة الى آخرها و يسمى الحركة بمعنى القطع 
ولاوجو لها الافى القوهم ان عند الصول فى الجزء الثاني بطل نسبته الى الجزء الاول منها ضرورة فلا يوجد 
هناك امرممتد من مبدأها الى منتهاها نعم لما ارتسم نسبة المتحرك الى الجزه الثاني الذي 
ادركه فى الخيال قبل ان يزول نسبته الى الجزء الاول الذي تركه عنه اي عن الخيال بخيل امرممتد 
كما تحصل من القطرة النازلة و الشعلة المدارة امر ممتد فى الحس المشترك فيرى لذلك خط وداثرةه 
التقسيم * الحركة اما سربعة او بطيدّة فالسريعة هي الني تقطع مسافة مسارية لمسافة اخرئ في زمان 
اقل من زمانها و يلزمها ان تقطع الاكثر من المسافة فى الزمان المساوي اعني اذا فرض تساري الحركنين 
فى المسافة كان زمان السربعة اقل واذ١‏ فرض تساويهما فى الزمان كانمثك مسافة السريعة اكثر فهذان الوصفان 
لازمان للسريعة مساويان لها و لذلىف عرفت بكلو احد منهما و اما قطعها لمسافة اطول في زمان اقصر 
فخاصة قاصرة ه و البطيئة عكسها فتقطع المساري من المسادة فى الزمان الاكثر او تقطع الاقل من المسافة 
فى الزمان المساري و ريما قطعمتك مسافة اقل في زمان اكثر لكنه غير شامل لها ه و الاختلاف بالسرعة 
و البطوء لهس اختلافا بالنوع اذ الحركة الواحدة سريعة بالنسبة الى حركة و البطيئة بالنسبة الى اخرئى 
و لانهما قابلان للاشتداد و النقص » فائدة ه قالوا علة البطوه فى الطبيعة ممانعة المخررق الذي فى المسافة 
فكلما كانى قوامة اغلظ كان اشد ممانعة للطبيعة و اقوئ في اقتضاء بطوء الحركة كالماء مع الهواء فنزول الجر 
الى الارض فى الماء ابطأ من نزوله اليها فى البواءه وامافى الححركات القسرية و الارادية فممانعة الطبيعة اما 
وحدها لاذه كلماكان الجسم اكبر او كانت الطبيعة السارية فيه اكبر كانى ذلك الجسم بطبيعته اشدممائعة للقاسر 
والمحرك بالاراد واقوئ في افتضاء البطوء وان اعد الدخروق والقاسر والمحرك الارادي و من ثم كان حركة 
الج رالكهي رابطأ من حركة الصغي رفي مسافة واحدة من قاسرواحد اوممانعة الطبيعة مع ممانعة المخررق كالسهم 
المرمي بقوة واحدة تارة فى الماء و ثارة فى الهواء وكالشخص السائر فيهما بلارادة وربما عاوق احدهما اكثر والآخر 
اقل فتعادلا مثل ان رلك قاسر واحد !لجسم الكبهرفى الهواء والصغيرفى الماء الذدى يزيد معارفة الهواء بمقدار 


الزيادة التي في طبيعته ه وايضا الحركة إما اينية و هي الانتقال من مكان الى مك تدريجا و تسمى النقلة 
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الركة ييا 


اما كمية وهي الانتقال من كم الى كم آخ رتدريجا و هو اولك مما ذكره الشارح القديم من انها انتقال الجسم 
مى كم الى كم على التدريج اذ قد ينتقل الهيولى و الصورة ايضا من ١‏ اا ا 
على وجره التغلغل والتكائف و النموء و الدبول و السسن و الهزال واما كيفية ةر هي الانتقال من كيغية 

الى اخرئل تدريجا وتسمئى بالاستجيالة ايضا و #جيى في فصل الام ا 
حركة على ااستدارة فان كلو احد من اجزاء المخحرك يفارق كلو احد من اجزاء مكانه لوكان له مكان و يلازم 
كله مكانه فقد اختلفت نسبة اجزاثه الى اجزاء مكانه على التدريم ٠و‏ قولهم لو كان له مكان ليشمل التعريف 
فلك اافلالك » و المراد بالحركة المستديرة ما هو المصطلم وهو ما لا بخرج المثحرك بها عن مكانه 
ل( اللغوي فان معناها اللغوي اعم من ذلك فان الجسم اذ! تحرك على محيط دائرة يقال إنه مارك 
بحركة مستديرة فعلى هذ! حركة الرحى وضعية و كذ! حركة الجسم الآخر الذي يدور حول نفسه من غير ان 
تخرج عن مكانه حركة وضعية ه رقيل الحركة الوضعية منحصرة في حركة الكرة في مكانها رايس بشيى اذ 
العركة فى الوضع هي الانتقال مى وضع الى وضع آخر تدريجاه و قيل حصر الوضعية فى الحركة المستديرة 
ايضا ليهس بشيى على ما عرفت من ععنى اأحركة فى الوضع كيف و القائم اذا قعد فقد انققل 
من وضع الى وضع آخر مع انه لابخحرك على الاستدارة و ثبوت الحركة الاينية لا ينافي ذللك نعم لا توجد 
الوضعية هناك على الانفراد ٠‏ و بالجملة فالحق ان الحركة الوضعية هي الانتقال من رضع الى وضع 
كما عرفث فكان الحصر المذكور بناء على ارادة الحركة الوضيعة على الانفراد و لذ١‏ قيل الحركة الوضعية تبدل 
وضع المتحرك دون مكانه على سبيل التدريم و تسمى حركة دورية ايضا اننهى ٠‏ و هذا التقسيم 
بناء علي ان الحركة عند الحكماء لا تقع الا في هذه المقولات الاربع و اما باقى المقولات فلا تقع فيها 
حركة لا فى الجوهرلان حصوله دفعي و يسمى بالكون و الفساد ولا في باقي مقولات العرض لانها تابعة 
لمعررضاتها فان كانت معروضاتها مما تقع فيه الحركة تقع في تلك المقولة الحركة ايضا والا فلا ه و معنى 
وقوع الحركة في مقولة عند جماعة هو ان تلك المقولة مع بقائها بعينها تتغير من حال الى حال على 
سبيل التدربم فتكون تلك المقولة هي الموضوع العدقيتقي لتلك الحركة سواء قلذا ان الجوه ر الذي هو موضوع 
لتك المقولة موصوف بتلك ١لحركة‏ بالعرض و على سبيل التبع اوم نقل وهوباطل لان التسود مثلا ليس هو 
ان ذات السوان يشئد لان ذلك السوا اد ان عدم عند الاشتداد فليس فيه اشكداد قطعا وان بقي ولم و 
فيه صغة زائدة فلا اشتدان فيه ايضا وان حدثث فية صفة زائدة فلا تبدل ولا اشتداك قطعا و لاحركة فى 
ذاث السواد بل في صغة و المفروض خلافهه و عند جماعة معذاد ان تلك المقولة جنس لتللك الحركة قالوا 
إن من الاين ما هو قار و منه ماهو سيال و كذ! الال فى الكم والكهف و الوضع فالسيال من كل جنس 
من هذه الاجناس هو اتعركة فتكون الركة نوعا مى ذلك الجفس وهو باطل ايضا إن لا معنى الحركة الا 


( عمس ) الحركة 


تغير الموضوع في صفاته على سبيل التدريم ولا شك ان النغير ليس من جنس اامتغير و المتبدل ان 
التبدل حالة نسبية اضافية و المتبدل ليس كذلك فاذا كان المتبدل فى اأحركة هذه المقولات لم يكن 
شيع منها جنسا للتبدل الواقع فيها ٠‏ والصواب ان معنى ذللك هو ان الموضوع يتحرك من نوع 
لناك المقولة الى نوم آخراو من منف الى صنف آخراو من فردٍ الى فك آخره وايضا الحركة اما 
ذاتية او عرضية قالوا ما يوصف بالحركة ما ان تكون الحركة حاصلة فيه بالحقيقة بان تكوى الحركة عارضة له 
بلا توسط عروضها لشيرى آخر او لا تكون باى تكون الحركة حاصلة في شيئ آخر يقارنه فيوصف بالحركة 
تبعا لذللك و الثاني يقال له انه مذحرك بالعرض و بالتبع و تسمى حركنه حركة عرضية و تبعية كراكئب 
السفينة والارل يقال له انه مخحرلك بالذات وتسمى حركته حركة ذاتية ٠‏ والحركة الذاتية ثلثة اقسام لانه 
اما ان يكون مبدأ |أركة في فيه و هي الحركة القسرية اويكون الحركة فيه امامع الشعور اي شعور مبدا 
العركة بتلف الحركة وهي الححركة الارادية اولا مع الشعور وهى الحركة الطبعية فالحركة الذجاتية طبعية و كذللك 
حركة النبض لان مبدأ هاتيى العركنين موجود فى | لمتحرى ولاشعورله بالحركة الصادرة عنهه وقد اخطأ من 
جعل اأحركة الطبعية هي الصاعدة والهابطة و حصرها فييما ان تخرج عنها حينلد هاتان الحركتان 
وكذا اخطأ من جعل الحركة الطبعية هي التي على وتيرة و احدة من غير شعور بخروج هانين 
الحركتيى ٠‏ و مذهم من قسم الحركة الى ذاتية و عرضية و الذاتية الى سنة اقسام لان القرة المحركة 
انكانثك خارجة عن المتحرك فالحركة قسرية وان لم تكن خارجة عنه فاما ان تكون اأحركة بسيطة اي 
على نهم و احد و اما ان تكون مركبة اي لاعلى نهم و احد ٠‏ و البسيطة اماان تكون بارادة و هي الحركة 
الفلكية اولا بارادة وهي الحركة الطبعية ه و المركبة اما ان يكوى مصدرها القرة الحيوانية ارلا الثانية (أحركة 
النباتية والاولى اما ان تكون مع شعور بها و هي الحركة الارادية العيرانية ار مع عدم شعور وهي اأحركة 
التسخيرية كحركة النبض ٠‏ قائدة ٠‏ الحركة تغتضي امو راسنة آلاول ما به الحركة لي السيمب الفاعلي 
الثاني ما له السركة اي محلها الثالمى ما فيه الحركة اي احدى المقولات الاردع الرابع ما منه الحركة اي 
المبدأ و اأخامس ما اليه الحركة اي المنتهى و هما الي المبدأ و المنتهى بالفعل فى الحركة 
المستقهمة و بالفرض فى اأحركة المستديرة السادس المقدار آي الزمان فان كل حركة في زمان بالضرورة 
وهات متعلقة بوحدة هذ: الاصور فوحدتها |الشخصية بوحدة موضوعها و زمانهار ما هي فيه و يتبع هذا وحدة ما 
منه رما اليه ولايعتب روحدة المحرك وتعدد: و وحدتها الذوعية بوحدة مافيه وصامذه وما اليه و وحدتها الجذسية 
بوحدة ما فيه فقطه فالحركة الواقعة في كل جنس جنس مى الحركة فالحركات الاينية كلها متحدة فى 
الجنس العالي و كذ الحتركات الكمية و الكيفية » و يترتعب اجناس الحركات بترتي الاجناس الني تأتع 
تلك الحركة فيها فالحركة فى الكيف جذس هي فوق الحركة فى الكيفيات المحسوسة ر هي فوق اأحركة 


الحركة ( عبعص ) 


فى المبصرات و هي فوق الحركة فى الالوان و هكذ! الى ان ينتهوي الى الععركات النوعية المنتهية الى 
السركات الشخصية ٠‏ و تضاك الحركتين ليس لتضاد المحرلك و الزمان وما فيه بل لتضاد مامنه وما اليه اما 
بالذات كالتسود و التبيض او بالعرض كالصعود و الإجوط فان مبدأهما و مذتهاهما نقطتانى متمائلتان 
عرض ليما تضاد من حيسف أن احدهيا صارت مبدأ والاخرئ منتهى فالتضانى انما هو بين المركات 
المتجانسة المتشاركة فى الجنس الاخير ففى الاستحالة كالنسود و التبيض و فى الكم كالذموه و الذبول 
و فى النقلة كالصاعدة و الهابطة واما الحركات الوضعية فلا تضاك فيها ٠‏ فائدة هانقسام الحركة ليس بالذات بل 
بانقسام الزمان و المسافة و المتحرت فان الجسم اذ( تحرك تحركث اجزاءة المفررضة فيه و الحركة 
القائمة بعل جزء غير القائمة بالجزء الآخر فقد انقسمت العركة بانقساء محلها ٠‏ فائدة ه ذهصسب بعض 
الكماء كارسطو و اتباعه و الجبائي من المعتزلة الى ان بهن كل حركنين مستقيمتين كصاعدة و هابطة 
سكونا فاأعتجر اذ! صعد قسرا ثم رجع فلابد اى يسكن فيما بينهما فاى كل حركة مستقيمة لابد ان تن تننهي الى 
سكون لانها لاتدذهب على الاستقامة الى غير النباية و منعه غيرهم كافلاطونى و اكثر المتكلمين من 
المعتزلة و ان ششي تحقيق المباحمف فارجع الى شرح المواقتف و شرح الطوالع و العلمي 
وعيرها ٠‏ تدنيب ه الحركة كما تطلق على مامر كذلك تطلق على كيفية عارضية للصوت ور هي 
الضم و الفتم و العسر و يقابلها السكون قال الامام الرازي الحركات ابعاض المصوتات أما ارلا فلان 
الحروف المصوتة قابلة للزيادة و النقصان وكلما كان كذللك فله طرفان ولاطرف فى النقصان للمصوتة 
الابهذه الحركات بشهادة الاستقراء واما ثانها فلا الععركات لو لمتكن ابعاض المصوتات لما حصلتث المصوتات 
بتمديدها فان الحركة اذا كانمث #خالفة لها و مددتها لم يمكذلك ان تذكر المصوت الا باستينانف صاممت 
آخر #جعل المصوت #بعاله لكى اأحس شاهد بحصول المصوتة “جرد تمديد التحركات كذا في شرح 
المواقف في حرى المسموعات ٠‏ حركات الافلالك وما في اجرامها لها اسماء » الحركة البسيطة 
و تسمى متشابهة و بالحركة حول المركز ايضا و بالحركة حول النقطة ايضا و هي حركة تحدث بها عند 
مز الفلك في ازمنة متسارية زوايا متسارية ٠‏ و بعبارة اخرئ تحدث بها عند المركز في ازمنة 

متسارية قسي متساوبة و الحركة المختلفة وهي مالاتكون كذلك ٠‏ و اأحركة المفردة ور هي السحركة 
الصادرة عن فللك واحد و قد تسمى بسيطة لكى المشهور ان الجسيطة هي المتشابهة ٠‏ و الحركة المركبة 
وهي الصادرة عى اكث رمن فللك واحد ٠‏ و كل حركة مغر ة بسيطة و كل مختلفة مركبة و ليس كل بسيطة مفردة 
و اهس كل مركبة مختلفة هو الحركة الشرقية وهي العبركة من المشرق الى المغرب سميث بها بظهور الكوكسب 
بها من الشرق وتسمى ايضا حركة الى خلاف النوالي لاذها على خلافي ذوالى الجروج و البعض يسميها 
بالغربية لكونها الى جهة الغرب ه و الحركات الشرفية اربع الارلى البحركة الارلى و هي حركة الغللك الاعظم 


( دسم ) الركة 


مول صركز العالم سيك بهالانها اول ما يعرف من الععركات السماوبة بلا اقامة دليل و تسمى ب#ركة 
الكل ايضا اذ الفللك الاعظم يسمى ايضا بفلك الكل لآن باقي الاجرام في جوفه و تسمى ايضا بالعركة 
البرمهة لانى دررة الفللك الاعظم تتم في قريمب من يوم بايلته على امطلاح العساب و تسمى ايضا 
بالتعركة السريعة لان هذه الحركة اسرع اأحركات ٠‏ الثانية حركة مدير عطارد حول مركزة و تسمى حركة اللرج 
اذ فى المديرالاوج الثاني لعطارن فيتحرك هذا الاوج بحركة المدير ضرورة ه ااثالثة حركة جوزهر القمر 
حول مركزة و تسمى بحركة الرأس و الذنمب لتحركهما بهذه الحركة » الرابعة حركة مائل القمر حول 
مركز و تسمى حركة اوج القمر لتحركه بحركنه و لما كان الاوج كما بأحرك بهذه اأحركة كذلك برك 
بحركة الجوزهر ايضا و يسمى البعض #جموع حركتي الجوزهر والمائل ؛حركة الاوج صرح به العلامة 
فى النهابة ه و الحركة الغربية كحركة فلك الثوابت و هي الحركة من المغرب الى المشرق و تسمى ايضا 
بالعركة الى النوالي لانها على توالى البروج و البعض يسميها شرقية ايضا لكونها الى جهة الشرق وتسم 
ايضا بالركة البطيئة لانها ابطأ مى الحركة الاولى و بالحركة الثانية لانها لاتعرف ارلا بلا اقامة دليل » وحركات 
السبعة السيارة ايضا تسمى بالحركة الثانية و البطيئة و الى التوالي و الغربية او إلشرقية فمى العركات 
الغربية حركة فلك الثوابت و مذها حركات الممثلات سوئ ممثل القمرحول مراكزها و تسمى حركات الارجاث 
و الجوزهرات و حركات العقدة و مذيا حركات الافلالك الخارجة المراكز حول مركزها ه و حركة خارج 
مركز كل كركسب يسمى #حركة مركز ذللك الكركمب اصطلاحا ولا تسمى حركة مركز التدوير كما زعم البعض 
و انكانثك يطلق عليها بحسب اللغة ه و حركة مركز القمرتسمى بالبعد المضعف ايضاء اعلم اى خار ج مركز 
ما سوى الشمس يسمى حاملا فحركة حامل كل كوكسب كما تسمى حركة المركز كذلك تسمى بحركة العرض 
لى عرض مركز التداوير انما حصل بها فلهذه الحركة دخل في عرض الكوكب وهي اي حركة العرض 
هي حركة الطول بعينها اذ! افيفت و قيست الى فلك البررج ٠‏ اعلم ان مركز التدوير اذ| سارقوسا من 
منطقة العامل في زمان مثا تحدث زارية عند مركز معدل المسير ويعتبر مقدارها مى منطقة معدل 
المسير وبهذ! الاعتبار يقال لهذه الحركة حركة المركز المعدل الوسطى و تحدث ايضا زاوية عند مركز العالم 
و يعتبر مقدارها مى منطقة البروج و بهذا الاعتبار يقال لهذه الحركة حركة المزكرالمعدل » و اذا اضيفت الى 
أحركة المركز المعدل حركة لاوج حصل الوسط المعدل فاذا زيد التعديل الثاني على الوسط المعدل 
او نقص منه يحصل التقويم السمى بالطول و هذا فى المتحيرة ويعلم مى ذلك الععال فى النيرين 
فلهن! سميت بهذ الحركة المضافة الى فللك البروج بحركة الطول ٠‏ و معنى الاضافة الى فللك 
الجروج ان تعتب رهن الحركة بالنسبة الى مركز فللك البرو ج الذي هو مركز العالم » اعلم ان #جموع 
خمركة | أخخارج و الممثل فى الشمس و المتصيرة تسمى حركة الوسط وقد تسمى حركة المركز فقط بحركة الرسط 


4 1> 


السمكة ٠‏ المحكىف ( بعس ) العامل ه التحصيل 


واهل العمل يسمون *جموع حركة الممثل و فضل حركة العامل على المدير في عطارد بالوسط فانهم 
لا سموا فضل حركة الحامل على حركة المدير في عطارد #حركة المركز سنموا مجموم حركة المسثل 
و الفضل المذكور بحركة الوسط ه واما الوسط فى القمر فهو فضل حركة المركز على #جموع حركني الجوزهر 
و المائل و تسمى حركة مركز القمر فى الطول ايضا وقد يسمى جميع العركات المستوية وسطا * 
رحركة الاختلاف و هي حركة تدوير كل كركسب سبيت بها لان تقويم الكركب يختلف بها فتارة 
تزاد تلى الحركة على الوسط و تارة تنقص منه لم#حصل التقويم و تسمى ايضا حركة خاصة الكوكئب 
لان مركزه يخحرك بها بلا واسطة و هذه الحركة ليست من الشرقية و الغربية لاى حركات اعالى التداوبر 
لا معالة مخالفة فى الجهة لحركات اسافلها لكونها غير شاملة للارض فان كانت حركة اعلى التدوير 
الى القوالي اي من المغرب الى المشرق كانت حركة الاسفل الى خلافه و انكانتك بالععس فبالعس 
هذ! كله مما يستفاد مما ذكرة الفاضل عبد العلي البرجندي في تصانيفه في علم البيئة و السيد السند 
في شرح الملخص ٠‏ 

المكة بالهكسركل ما دحك كالجرب ونحوةه وحكة الانفب هوان يجد الانسان في انفه عند استنشاق 
الهواء البارد حرقة لداعة تبلغ الى دماغه و تدمع منها عيناه و ربما وجدها من غير استنشاق الهواء البارد 
كذا في بحر الجراهره وفى الاقسرائي و شرح القانوتجة الفرق بين الحكة ر الجرب ان الجرب بثور صغار 
بعضها و كبار بعضها #ختلفة فى الرطوبة و الهبوسة و النقيم و غيره مع حكة شديدة واأحكة لا بثر معهاء 

إأممكى هو دراء #جذب خاطا لذاعا حارا كذا فى الموجزه وفي بحر الجواهر المعكلك هوالدي 
يبلغ من حدته و تسخينه الى ان #جذب الى المسام اخلاطا لذاعة ولا يبلغ التقريم كالكيكي ٠‏ 

فصل اللام * الجماصسل اسم فاعل من التصول وفى اصطاح المحاسبين يطلق على ما#حصل 
بعمل من الاعمال العسابية من التنصيف والتضعيف و الجمع والتفريق والضرب» وحامل ار 

يسمى بالمضروب ايضا و ما حصل من القسمة يسمى بالخارج من القسمة ٠‏ 

التتصصيل فى اللغة الجمع و فى العرف العام جمع العلم مطلقا كذ! في جامع الرموز و يويده 
ما فى البرجندي من ان التحصيل عام في تعصيل كل شيى لكنه غلب استعماله في تعصيل العلو, ه 
و عند اهل التعمية عبارة عن تحصيل حرورف الاسم و جيك في لفظ المعمى في فصل الياء مى باب العينى 
المهملة «وعند المنطقيين عبارة عن جعل القضية معصلة بفتم الصاد المشددة هي عندهم قضية حملية يكونى 
كل من موضوعهاو “ححمولها و جوديا بان يكون السلمب لخارجا من مفهومي الموضوع و المحمول جميعا سواء 
كانمك موجبة كقولنا زيد كاتسب او سالبة كقولذا زيد ليس بكاتسب سميتث بها لكونى كلواحد من الطرفين فيها 
و جوديا حصلا ٠‏ وربما #تخصص اسم المحصلة بالموجبة وتسمى السالبة بسيطة لان البسيط مالاجزء له 


١‏ #سصم /) الله العلال 


وححرف السلسب و انكانى موجود! فيها الا انه ليس جزأ من طرفيها و #جيرى ما يتعلق بهذا في لفظ الساميب 
ولفظ المعدولة ٠‏ 

لحل بالفتم و التشديد ضد العقد فلذلك يكون ترقيق القوام حلاه و الاطباء خصوا ذللك بالترقيق 
الذي يلزمه فناد المادة كالسمسم و دهنه كذا في بحر الجواهر « وفى اصطلاح البلغاء عبارة عن ان ينثر 
نظم و عكسه العقد لي ان ينظم نثر مثال !أل قول بعض المغاربة فانه لما قبحت فعلاته و حنظلكت 
نخلاته لم بزل سود الظن-يقناده و يصدق تو همه الذي يعتاده اي قول بعض اهل المغرب لما قبحت 
اعماله و صارت ثمار نخلاته كالحنظل فى المرارة ما زال سود ظنه يقوه الى تخيلات فاسدة و توهمات باطلة 
و يصدق ارهامه التي مارت عادة له فهد! الذثر حل شعر ابى الطيسب ٠‏ شعره اذا ساد فعل المره سادت 
ظنونه ه و صدق ما يعتاده من ترهم » و مثال العقد شعر العتاهية ٠‏ شعره ما بال من اوله نطفة ٠‏ وجيفة 
آخره يفخره فهذ| الشعرعقد قول علي رضي الله تعالى عنه مالا بن آدم و الفخر و انما اوله نطفة و آخره 
جيفة ٠‏ كذا فى المطول فى !أخاتمة ٠‏ 

العلال بالفقم هوفى الشرعم ما اباحه الكتاب و السنة بسبسب جائز مباح » وفى الطريقة ما لابد 
فيه من العلم ولا يكون فيه شبهة كاكل هدايا الملوك والسلاطين تا آنكه بيقين نداند كه حرام است بعضي 
علمالي شريعت جائز و حلال دارند و علماي طريقت ممنوم يندارند تا آنكه بيقين داند كه حلال اسست 
كذا في #جمع السلوك ٠‏ و في خلامة السلوك الحلال هو الذي قد انقطع عنه حق الغير و قال سهل 
ما لا تعصى الله فيه قال النبي صلى الله عليه و آله و سلم من اكل الال اربعهن يوما نور الله قلبة 
و تجري ينابيع الكمة من قلبه انتهى ه قال ابن ١‏ لجر في شرح الاربعهن للنوري في شرح الحديك 
السادس العلال ضد ارام لغة وشرعا و العلال البيى اي الظاهرهو ما نص الله تعالى و رسوله او اجدع 
المسلموى على تحايله بعينه ار جنسه و منه ايضا ما لم يعلم فيه منع على اسهل القولين و التحرام الدين 
ما نص اوا جمع على تحريمة بعينه او جنسه او على ان فيه حدا! او تعزيرا او وعيدا و المشنبه ما ليس 
بواضم ه العل و الحرمة مما تذازعته الادلة و تجاذبته المعاني و الاسباب فبعضها يعضده دليل الحرام و بعضها 
يعضد: دليل الحلال ه ومن ثم فسر احمد و إسحق و غيرهما المشتبه بما اختلف في حل الله كالخيل 
او شربة كالذجيذ او لبسه “جلود السباع او كسبه كبيع العينة ٠‏ وفسرك احمد مرة باختلاط الحلال و الحراء 
وحكم هذ! انه بخرج قدر الحرام ويأكل الحلال عند كثهرين من العلماء سواء قل الحرام ام كثره وصى المشتبه 
معاملة م في ماله حرام فالور م تركه مطلقا و ان جازت وقيل واعتمده الغزالي ان كان اكثر ماله الححرام 
حرصت معاملته ه ثم الحصر فى الثلثة حيم لانه ان نص أو اجمع على الفعل فالعلال او على المنع 


جازما فالعرام او سكث عنه او تعارض فيه نصان ولم يعلم المتاخر منهما فالمشبته ٠‏ و ليس المراد بتعارضها 


ندم 


لال ( وسص ) 


تقابلها على جهة واحدة فى الترجيم فان هذا كلام متناقض بل المراد التعارض بعيرى يأخيل الناظر 
ني ابتداء نظرة فان! حقق فكرة رجم ٠‏ و المشنبهات لا يعلمهن كثير مى الناس لتعارض الادلة و اما العلماء 
فيعرفون حكمها بنص اراجماع او قيهاسار إسقصياب و نوها فاذا تردد شين بين الحل و ارم ولم يك 
فيه نص ولا اجماع اجتيهكد المجتيهد فية و اخذ باحدهما بالدليل الشرعي فيصير حلا او حراسا و قد يكون 
داهله غير خال عن الاحتمال فيكون الورم تركه و ما لميظهر لمجتهد فيه شيرى فهو باق على اشتباهة 
بالنسبة الى العلماء و غيرهم كشيى وجده في بيته و لم يدر هل هوله او لغيه وحينئد اختلفوا فيما 
يأخذ به فقيل بحله و الورع تركة وقيل بحعرمته لانه يوقع فى الحرام و قيل لا يقال فيه واحد منهما قال 
الفرطبي و الصواب الارل ٠‏ قال المصغف اي النووى الظاهر ان هذ! ١أخلاف‏ مخرج على الخلاف فى الاشياء 
قبل وررد الشرع وفية اربعة مذاهصب الاول وهو الاصم انه لا يحم بتحليل ولا تحريم ولا اباحة ولا غيرها 
لان التكليف عند اهل الحق لا يثبث الا بالشرعهو الثاني ان الحكم الحل والاباحةه قال القرطبي دليل الل 
ان الشرع اخرجها من قسم العرام و اشار الى ان الورع تركها بقوله دع ما يريبكف الى مالا يريبك ٠‏ 
و من عبربانها حلال يتورع عنها اراد بالعلال مطلق الجائز الشامل للمكرره بدليل قوله يتور م عنها لاالمباح 
المستوى الطرفين لانهلايتصور فيه ور ع ماداما مستوبيى بخلاف ما اذا ترجم احدهما فان كان الراجم الترك 
كر اوالفعل ندب» و الثالث المنع ه والرابع الترقف و لقد اطنمب ابى الج رههنا الكلام وذك راقسام المشتبهات 
مصلا فمن اراد فليرجع الى شرحه المذكوره و قال العيني في شرح ال+خاري في كتاب العلم في شرح هذا 
الحديمثى بعد ذكر اكثر الاقوال المذكورة فحصل لذا مما تقدم ذكرة ان فى المتشابهات المذكورة فى الحديسف 
التي ينبغي اجتنابها اقوالا أحدها انها التي تعارضت فيها الادلة فاشتببمت فمثل هذ! يجب فيه الوقف الى 
الترجيم للن الاقدام على احد الامرين من غير رجحان الحكم بغهر دليل “حرم ٠‏ واديها انها المكررهات و هو 
قول الحطابي و الماذري و غيرهما و يدخل فيه مواضع اختالف العلماده و ثالثها انها المباحات وقال بعضهم 
هي حلال يتورم عذها و قدرده القرطبي و اختار القول الثاني ٠‏ فان فيل هذا يودي الى رفع معلوم من 

الششرع وهوان النبي صلى الله عليه وآله وسلم و الخلغاء بعد واكث راضحابة عايهم السام كانوا يزهدون فى التنحم 

فى الماكل وغيرةه قلت ذلك حمول على موجب شرعي اقتضى ترجيم الترث على الفغل فلم يزهدوا في 

مبام لان حقيقته القساوي بل خي اص رمكرره و لكى المكررة ثارة يكرهه الشر م من حيث «و و ثارة يكرهة لانه 

بودي اليه كالقبلة للصاثم فانها مكروهة لما تخاف منها من افساد الصوم» و قد اختلف (معاب الشافعى 

رحمه الله في ترك الطيعب و ترك لهس الذاعم فقيل ليس بطاعةو فيل انه طاعة وقال ابن الصياغ بخخقااف 

ذلك باختلاف احوال الناس و تفرغهم للعباد8 و اشنغالهم بالضيق و السعة * وقال الرافعي من (#محابذا 

هو الصواب واما مالخوج الى باب الوسوسة مى *جوبز الامر البعيد فهذ| ليس من الشبهات المطلوب اجتنابها 


( وعسص ) الحلول 


كثرلك النكاج من نساء بلدكم خوفا عن ان يكون له فيها محرم بنسسب اورضاع ارمصاهرة و ترك استعمال ماه 
أجواز عروض النجاسة الى غير ذلك مما يشتبه بهذا بان يكونى سبسب التحريم فيه مجرد توهم ليس 
من الورع ٠‏ فال القرطبي الورع في مثل هذ! وسوسة شيطانية ان ليس فيه مى معنى الشبهة شيرى و سبسب 
الوقوم في ذلكب عدم العلم بالمقاصد الشرعية انتهى ٠‏ و #جيى ما يتعلق بهذا في لفظ الشبهة و الورع ٠‏ 

الحلول بضتين اختلف العلماء في تعريفه فقيل هو اختصاص شي بشين يرث تكون 
الاشارة الى احدهما عين. الاشارة الى الأخر ٠‏ واعترض عليه بانه إن اريد بالاشارة العقلية فلا اتحان صلا 
فانى العقلل يميز بين الاشارتين ران ازنق بها الحسية فلا يصدق التعريف على حلول الاعراض فى 
المجردات لعدم الاشارة الحسية اليها ولا على حلول الاطراف في #حالها كسلول النقطة فى الخط و الخط 
فى السطم و السطم فى الجسم لان الاشارة الى الطرف غير الاشارة الى ذى الطرفف و لو سلم 
فيلزم منه ان يكون الاطراف المتداخلة حالا بعضها في بعض و ليس كذلك وايضا يصدق التعريف 
على حصول الجسم فى المكان و نجوه تحصول الششخص فى اللباس مع إنه ايس بخلول اصطلاحا ٠‏ 
و اجيسب بان بناء التعريف على راي المتقدمين المجوزين للنعريف بلاعم و اللخص و بان 
المراد بكون الاشارة الى احدهما عين الاشارة الى الآخران لاياحقق الشارة الى احدههما الاوان بتعحقق 
الاشارة الى الآخر بالذات او بالتبع اي لا يمك عند العقل تباينهما فى الاشارة و بان يراد بالاشارة اعم 
من العقلية و الحسية ولا شك ان الاشارة العقلية الى المجردات قصد! و بالذدات هي ااشارة الى ما قام 
بها بالتبع و بالعكس ٠»‏ و الاشارة الحسية الى ذوى الاطراف قصد! و بالدات هي الاشارة الى الاطراف 
بالتبع و بالعكس» والاطراف المتداخلة خارجة عن التعريف اذا التداخل يقتضى الانحاد و الحلول 
يقتضى المغايرة اذ| المختص غير المختص به و ان كانا متحدين اشارة و كذا الحال في حصول الجسم 
فى المكان و الشخص فى اللباس لانه #جوز تحقق الاشارة الى الجسم و الشخص بدرن الاشارة الى 
المكاى و اللجاس لابا لذات ولا بالتبع كذا ذكر العلمي ٠‏ ان قلمك الال عذد| لحكماء متحصرفى الصورةو العرض 
مع ان التعريف يصدق على حصول الماء فى الورد و النار فى |أجمرة اقول المراك باتحاد الاشارة هو الاتحاد 
الداثمي لانه الفرك الكامل فلابد من ان يكون الحال و المحل يرث لا يكون لكل منهما وجود منفرك اصلا و مثل 
هذا لا يتصور الا فى الصورة و الهيولئ و العرض و الموضوم فرجع حاصل التعريف الى ما اختاره 
صاحمب الصدري حيث قال معنى حلول شيى في شين على ما ادك اليه نظري و هو ان يكون و جوده 
في نفسه هو بعينه و جوده لذلك الشي و هذا اجود ما قهل ني تعريقة حيرى ل يرد شيري مما يرد 
على غيره انتهى ه و قد. ذكر العلمي ههنا اعنراضات آخر ل يرد شيرى منها على هذ! التحقيق ٠‏ و قيل 


معنى حلول شيع في شي هو ان يكون حاصلا فيه بحيرى تأحد الاشارة اليهما تحتيقا كما ني 
بآ 4 


العلول ( ٠+*مسص‏ ) 


حلول الاعراض فى الاجساء او تقديرا كحلول العلوم فى التجرداته و المراد بالتعصول مالا يكون بطريق الاتحاد 
بل بطريق الافتقار فلا يصدق على الاطراف المتداخلة ولا على حصول الجسم فى المكان اذلا يفتقر الجسم 
الى المكان و الا يلزم تقدم المكانى عليه هد! خلف كذ! ذكر العلمي ه فعلى هذ| ايضا رجع معنى التعريف 
الى التحقيق المذكور ٠‏ قيل لا يبعد ان يكونى متصون هذا القائل تحقيق التعريف الاول بان المراد 
بلاختصاص الحصول و من الاشارة ما يعم اللحقيقية و التقديرية و على هذا لا يكونى تعريفا آخر للحلول 
بل تفسيرا لقيود التعريف الاول على وجه تندفع عنه اانظار ه قيل هذا في غاية البعد فان هذا 
التعريف ذكره ولد السيد السذد و لم يذكر تعريفا آخر حتى يكون المقصود من هذا تفسيرة وايضا 
تعد التعريف لأحقق بتغاوت القيود و اختلافها فلا وجه لاثبات التفاوت و نفي التعدد و كونه تعريفا آخره 
وقيل حلول شيع في شيرى ان يكون مختصابه ساريا فيه ٠‏ و المراد بالاختصاص كون الاشارة الى 
احد هما عين الاشارة الى الآخر تحقيقا ارتقديرا داثما و المراد بالسراية الذاتية لا بالواسطة لانها المتبادر 
فلاي ان التعريف يصدق على حلول الماء فى الورك و الذارفى الجمرة لان الماء و الذار لانسام اتاد هما 
فى الاشارة بالمعنى المذكور بالنسبة الى الورك و الجمرة وكذ! لا يردانه يصدق على كلواحد من الاعراض ١لحالة‏ 
في “حل واحد بالنسبة الى العرض الآخر و على العرض العال في عرض آخر بالنسبة الى محل 
ذلك العرض اذ لانسلم سراية احدهما فى الآخربالذات بل بواسطة المحل ٠‏ ويمكن ان يقال ايضا انا نلتزم 
ذلك ونقول انه حلول ايضا و لا إسنجالة فيه لكون احدهما بالواسطة ٠‏ ثم انه بقي هبنا انه بخرج من 
التعريف حلول اللعراض الغير السارية كحلول الاطراف في “الهاو حصول الباصرة فى العين و الشامة نى 
الغيشوم و السامعة فى الصماخ. ونحوذلىف واجيمب بان هذا التعريف للحلول السرياني لالمطلق لول ٠‏ 
و فيل الول هو الاختصاص الناعت اي التعلق الخاص الذي به يصير احد المتعلقين نعتا للآخر والآخر 
منعوتا به والارل اعنى الناعت يسمي حلا و الثاني اعنى المنعوت يسمئ محلا كالتعلق بين البياض 
و الجسم المقنضي لكون البياض نعتا وكون الجسم منعوتا به باى يقال جسم ابيض و هذ! هو المرضي 
عند المتاخرينى و متهم الشارم الجدين للتجريد ه و اورد عليه من وجمه الاول انه ان اريد باللختصاص 
الناعت ما يحم حمل النعث على المنعوت بالمواطأة فلا يصدق على حلول اصلا اذ لا تحمل الصورة 
على البيولئى و لا العرض البياض على الجسم و ان اريد به ما يصم حمله عايه بالاشتقاق او الاعم فيلزم 
ان بكون المال حللا فى المالك و بالعكس و كذ! حال الجعم مع المكان و الكوكمب مع الفلكف بل يكون 
الموضوم و الهيولىك حالا فى العرض و الصورة اذ يصم ان يقال المالك ذو مال و بالعكس والجسم 
و الكوكيج ذومكن وذو فلك و بالعكس و العرض و الههولئك ذو موضوم و ذو صورة و اجاب عذه 
السيد السفد بما حاصله اختيار الثاني و الثالسف من الترديد و المراد ان يكون النعثك بذاته نعتا 


( ١ادس‏ ) العلول 


للمنعوت كالبياض فانه بذاته وصف للجسم بخلاف المال فانه ليس بذاته صفة للمالى بل الصفة 
انماهو الدملك الذي هو اضافة بين المال و الماللأك و المال بواسطه تلك الاضافة نععث له و كذ! حال 
الجسم و الكوكمب مع المكان و الفلك و كذ الموضوم والهيولئك مع العرض و الصورة ٠‏ , حصوله 
ان هذا الاختصاص امربديهي لا للحقق الافيماله حصول فى الآخرعلى رجه لا يكون للندمك جزء يتميز 
عن المنذعوت فى الوضع اذا كان من المعدسوسات ٠»‏ و اجيب ايضا باختيار الشق الثاني او الثالمكف 
و المراك من التعلق اأخاص ماهو على وجه الافتقار بانى يكون احدهما مفتقرا الى الآخره و فيه 
ان الههولى بالنسبة الى الصورة و العلة بالنسبة الى المعلول يصدق عايه الاختصاص بلاشتقاق على 
وجة الافتقاره و يمكنى الجواب ايضا باختيار الثاني او الثالمف وبجعل التمثيل وهو قوله كالتعلق بين 
البياض و الجسم الم من تلمة التعريف ولا #خفى ان تعلق المال بالمالكه و الجسم بالمكان و الكوكسب 
بالفللك و الهيولى بالنسبة الى الصور و غيرها و امثالها مما لم يذكر ليس كتعلق البياض بالجسم ٠‏ 
والتادي ان تفسير الاختصاص الناعت بالتعلق الخاص تعريف للاختصاص بالخاص فيلزم تعريف الشيى 
بنفسه » والتالمى ان تفسيره بقوله #حيث يصير احد المتعلقين نعتا الم تعريف للنعت بالنعت و الجواب 
عنهما ان هذ| التؤسير تنبيه لاتعريف و يظيرمن هذا التنبيه الجواب عن جميع ماديه » و الرابع انه يصدق على 
اختصاص الصفات الاعتبارية كالوجوب و الامكان والعحدوث و غير ذللك و يلزم منه ان يكون هذه الصفات حالة 
وليوس كذللك لانهم حصروا الال فى الصورة و العرض و الجواب ان المراد الاختصاص الذاعت 
بالنعوت الحقيقية او نقول ان !ا لمن تقس بل لقند كنا عورف كذا ذكر العلميع ٠‏ و قال بعض 
المتعلمين العلول هو العصول عائى سبيل التبعية ٠‏ قال جمهور المتكلمين ١ن‏ الله تعالى لا حل في 
غيره لان الحلول هو العصول على سبيل التبعية و انه ينفى الوجوب الداتي ٠‏ ان قيل #جوز أن يكون 
الول بمعنى الاختصاص الناعت كما فى الصفات و كونه مذافيا للوجوب ممنوع و الا لم يقع الترديد فى 
الصفات قيل ل يراد بالتبعية فى الأحيز حذى يرد انالحلل بمعنى الاختصاص الناءءت بل اريد 
ان العال تابع للمحل فى ١لجملة‏ و ذلك ضروري و مناف للوجوب الذاتي الذي هو منشاً الاستغناء 
المطلق و الاستدلال على انتفاء الوجوب الذاتي فى الصفات بغير هذ! لا يقدح فيما ذكرنا اذ تعدد 
العلل لا ينفيه و كمالا تعل ذاته في غين لا تدل صفتة في غير لان الانققال ا يتصور على الصغات و انما 
هو من خواص الاجسام و الجواهره اعلم ان العخالف في هذا الامل طوائف ثلمى الاولى الذصارئ 
قالوا حل الباري تعالئى في عيسى عليه السلام قالوا لايمتنع ان يظهر الله تعالىكى في صورة بعض 
الكاملين فاكملهم العترة الطاهرة و لم يأحاشوا عن اطلاق الآلّهة على اتمتهم و هذه ضلالة بينة و التانية 
النصرية و الاسحانية من غلاة الشيعة و الثالثة قال بعض المتصوفة بعلل الله تعالى فى العارفين فان اراك 


الععال ٠‏ المحل ه العلولية ( عمس ) التعلل ٠‏ التعليل 


بالحلول ما ذكرنا فقد كفر و ان اراد شيدًا آخر فلابد من تصويره اولا حنى نتكلم عليه بالنفي و الاثبات هذا 
كله خلاصة ما في شرح المواقف وحاشيته للجلبي وغيرهماه 

امال بتشد الام قد علم تعريفه مما سبق و هو عند الحكماء متحصر فى الصورة و العرض في شرح 
حكمة العيى ان كن المحل غنيا عى الحال فيه مطلقا اي من جميع الوجوه يسمى مرضوعا و الال فيه 
يسمى عرضا و ان كان له اي للعحل حاجة الى العال بوجه يسمى هيولى و الال فيه يسمئى صورة ٠ه‏ 
فالموضوع و الهيولى يشتركان اشترالك اخص تحعث اعم وهو المحل و يفترقان بان الموضوم محل مستغن 
في قوامه عما بحل فيه والهيولئ “حل لا يستغني في قوامه عما حل فيه و العرض و الصورة تشتركان 
اشترات اخص تحت اعم ايضا و هو الععال و يفترقان بان العرض حال يستغني عنه المحل ويقوم دونه 
والصورة حال لا يستغني عنه المحل ولا يقوم دونه انتهئ ٠‏ 

المصل هرظف من الحلول وقد عرفت معنذاء وهو عند الحكماء مخحصر فى الهيولى والموضوع ه 
و المحل عند الكوفيين من النحاة اسم للمفعول فيه كما يجيى في مجله ه محل الخبر عند الاصوليين هو 
العادثة التي ورد فيها ذلك الخب ركذا فى التوضيم في ركن السنة ٠‏ 

الحلولية فرقة مى المتصوفة المبطلة كويند نظر برروي امردان و زنان مباحج اسست و در انال 
رقص و سماع كنند وكويند كه اين صفتي اسث ازصفات خداي تعالى كه بما فروك آمده و مباح وحلال 
اسث واين كفر محض اسث ٠‏ و جمعي ازايشان مجلسها سازند ودر نظر خلق بلباس درويشانه آراسته 
آه واوه و ناله ؤفرياد و كرية و اظهار سوز و شق كريبان و آستين و زدن دستاربر زمين و مانند آن خود را 
#خلق نمايند و اين همه بدعت وضلالتك اسث كذ! في توضيم المذاهسب ه 

التحلل عند الاطباء هو استفرا غ غير محسوس ويقال له التحليل ايضا كذا في بحر الجواهره 
و يطلق التحلل ايضا على الجحران الذي يكون في مدة طويلة إلى الصحة كما مرفى الباء الموحدة 
من باب الراء المهملة » 

التحليل عند الاطباء هو الأعلل ه و عند المحاسبين هو الععس و بجيي في فصل السين من باب 
العيى المهملتين ٠‏ و عند المنطقيين ويسمى بالاأحلال ايضا عبارة عى حدف مايدل على العلاقة بين طرفي 
القضية من النسبة الحكمية اي حذف اداة تدل على الربط بين الطرفين سواء كان ربطا حملها او شرطيا 
و تجيع في لفظ القضية في فصل الياء من باب القاف ٠‏ وقد يطلق التعليل عذدهم على معنيين آخرين 
سبق ذكرهما فى المقدمة في بيان الروس الثمانية فى الانحاد التعليمة ٠‏ و عند اهل التعمية اسم لعبل 
مس الاعمال التسهيلية مولوي جامي در رسال مولفةٌ خود ميفرمايد تحليل عبارنست ازانكه باعتبار معني 
شعري مغرد باشد وباعتبار معني معماثي مركسث از دو جيز يا بيشتر مثالهه شعره زروي عربدهتاماجدال 


( سوم ) المحلل ء الاتحلال ٠‏ لحمل 


ميكردم ه ز جهل سر زنش اهل حال ميكردم ٠‏ ازين بيت اسم عماد بر م#خيك يعني جون از روي اخظ 
عربد عي كرفته بالفظما و باحرف دال كه ازلفظ جدال بعد انداختى سراوكه حرف جيم است تركييب 
كنند عماد حاصل شون » 

الملل على ميغة اسم الفاعل من التعليل عند الاطباد دواء يهيرى المادة للتجهير فتتجخر 
والجند بيدستر ه و الملل للرياح دواء يرقق الريم لتندفع كذا فى الموجز في فى الادرية ٠‏ 

الاحلال عند المفطقيين هو اللعليل كما عرفت ٠ه‏ وانعلال العرد عند الاطباد تفرق اتصال حدث 
العضاء المتشاببة و يظهر من القانون انه مرادف لتغرق الاتصال سواء كان فى الاعضاء المتشابهة او الآلية 
كد! في حدود الامراض ٠‏ 

التصمل بفتم العاءر الميم فى اللغة بر نرت يكسال وفهل نا كمتر ازنه ماد كذا في بحر الجواهره وعند 
اهل الهيئة اسم برج من الجروج الربيعية و اول الحمل نقطة في اوله م سماة بنقطة الاعقدال الربيعي ٠‏ ومعذنئى 
اول الحمل من المادل و اول العمل من معدل المسير مذكورفي لفظ الوسط في فصل الطاء من باب الوار ٠‏ 

الحمل بالفقم والسكون في عرف العلماء هواتحاد المتغايرين ذهنا في الخارج فقولهم ذهذا تمييز 
من النسبة فى المتغايرين وقولهم فى الخارج ظرف الاتحاد ومعناه ان الحمل اتحاد المتغايرين ذهنا الي 
فى الوجود الظلي الذي هو العلم فى الخارج اي في الختارج عن الوجود الذهني الذي يتغايران فية 
سوا كان ذلك الخاري و جود! خارجيا محققا او مقدرا اوكان وجود! ذهنيا اصليامحققا او مقدرا فلاول 
كالعيران و الناطق المتحدين في ضمنى وجود زيد و الثاني كجنس العنقاء و فصله المتعدي.؛ في ضمى وجود 
فرده المقدر و الثالث كرجود جذس العلم و فصله في ضمن فرك مذه كالعلم بالانسان والرابع كشريك الباري 
ممتنع فانهيا متحدان بالوجود الذهني المقدر ثم ذلك الاتحاد اعم من ان يكون بالذات كمافى الذاتيات 
او بالعرض كمافى العرضيات و العدميات ٠‏ فالعاصل ان الحمل اأحاد المتغايرين مفهوما اي وجود اظليا فى 
الوجود المتأصل المحقق او المفروض و لاشف ان المتأهل فى الوجود هو الاشخاص فتعينى للموضوعية 
والمفهومات للحملية وهذ! امرخارب عن مغهو, الحمل ٠‏ و بعبارة اخرئ !لحمل اتعاد المتغايرين في نحو من 
النعقل بعسب نحو آخر من الوجود اتعاد| بالذات او بالعرض وهو إما يعنى به ان الموضو بعينه المحمول 
فيسى العمل الاولي وقد يكون نظريا ايضا او يقتصر فيه على مجر الاتعاد فى الوجود فيسسمى العمل 
الشائع المتعارف وهوالمعتبر فى العلوم ٠‏ وقد يقسم بان نسبة المحمول الى الموضوع ١سا‏ بواسطة ذو 
اولة او في فهو الحمل بالاشتقاق ابلا واسطة و هو الحمل بالمواطاة ه بالجملة حمل المواطاة ان يكون 
الشهئ #حمولا على الموضوع بالحقيقة إي بلا واسطة كقولنا الانسان حيوان ٠‏ و فسر الشين الموضوع بالحقيقة 
بدا يعطي موضوعة إسمه وحده كالحسيوان فانه يعطي لانسان إسمة فيقال الانسان حيوان و يعطية حدة 
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العمل ( عرهسص ) 


فيقال الانسانى جسم نام حساس متحرك باارادة و حمل ااشتقاق ان لا يكونى حمرلا عليه بالسقيقة 
بل ينسمب اليه كالبياض بالنمبة الى الانسان فلايقال الانسانى بياض بل ذو بياض او ابيض و حهنئن 
يكون محمرلا عليه بالمواطاة ٠‏ و منهم مى يسمي الأول حمل تركيمب و الثاني حمل اشتقاق و الواسطة 
على اول كلمة ذو و على الثاني الاشتقاق لاشتماله على معنىئ كلمة ذو و زيد يمشي او مشى 
بمعنى زيد ذو مشي فى العال او الاستقبال او الماضي وكذا مشئ زيد و يمشي زيد فان الخبل 
انما يظهربذلك التاويل ٠‏ و ربما يفسر حمل المواطاة حمل هوه وو الاشتقاق حمل هوذ ٠‏ وهو وقال الامام 
فى الملخص حمل المرصوف على الصفة كقولنا المخحرك جسم يسمى حمل المواطاة و حمل الصفة على 
الموصوف كقولذا الجسم متحرب يسمى حمل الاشتقاق و لافائدة في هذا الاصطلاح و لذا كان المتعارف هو 
الامطلاح على المعنى الارل السابق على كلام الامام فاى مرجع التفاسير الثائة الى شيرى واحد عذى التعقيق 
هذا كله خلامة ما حققه المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية وصاحسب السلم فى المحصورات 
وصاحب شرح المطالع والسيد السند في حاشية شرح المطالع في مبجحرث الكايات ه اعام ان اطلاق الحمل 
على حمل المواطاة و حمل الاشتقاق على هذ! بلاشترالك المعنوي والاشبه ان اطلاقه عليهما بالاشتراك 
اللفظي هكذا ذكرصاحمب السلم و ظاهر كلام مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف يدل على الاشتراكف 
اللفظي حيمث قال فى المقصد العاش رمن مرصد الماهية انى الحمل يطلق على ثلثة معان الاول الحمل 
اللغري و هو الحكم بثبوت الشيى للشيى و انتفائه عنه وحقيقته الاذعان والقبول و التاني الحبل 
الاشتقافي و يقال له العمل بوجود في و توسط ذوو حقيقته الحلول بمعنى الاختصاص الناعمقى وهو ليس 
“خنصا بمبادى المشئقات بل «جري فى المشئقات ايضا فان العرض اعم من العرضي كما تقرره فان قلمت 
المدل “حمول على صاحبه بتوسط ذو مع انه ليس حلا فيه قلت الدحمول فى الحقيقة هو اضانة بين 
المال و الماللك و الثالمك حمل المواطاة ويقال له الحمل بقول على و حقيقته الهو هو فلامحالة يستدعي 
وحدة باعتبار و كثرة باعنبار آخر سواء كانثك الوحد8 بالدات او بالعرض و سواء كانت جهة الوحدة 
الوجود او غيره فانه #تجري فى الهوهو جميع اقسام الوحدة المفارقة للكثرة و جميع جهاتها لمن 
المتعارف خصص جهة الوحدة بالوجود سواء كاى وجود! بالذات كما في حمل اليوان على الانسان 
و حمل الضاحلك عليه او و جودا! بالعرض كما في حمل الضاحلك على الكاتتب و حمل 
اللاكاتتب على الاعمئك و سواء كان و جود! خارجيا كما فى القضايا الخارجية او وجودا ذهنيا كما فى 
القضايا الذهنية ار مطلق الوجود كما فى القضايا الحقيقية حمل المواطاة يرجع الى اتحاد المتغايرين 
في تعر من الحاء الوجود #حسي تحر آخر به سواء كان اتححاد١!‏ بالذدات كما في حمل الذاتيات 
او بالعرض كما في حمل العرضيات فان الذات و الذاتي منعدان بحسب ١أعقيقة‏ و الوجود و المعررض 


( <مسص ) اليل 


و العرضي متغايران بحمبهما ٠‏ وربما يطلق حمل المواطاة على مصداقه مى حيث انه مصداق ٠‏ فان قيل 
حمل الطبيعة على الفرنٍ حمل بالذات لكونها ذاتية له وحمل الفرد عليها حمل بالعرض لكونه خارجا عنها مع 
ارى كلا منهما يوجد بوجوك واحد قلنا الاحكام "ختلف باختلافب الجهات فذلك الوجود من حينث انه للفكد 
ينسب الى الطبجيعة الني هي من ذاتياتة فيقع حمل بالدات ومن وا رودق اتيرب الفرد 
الذي هو من خواصها بالعرض فيقع حمل بالعرض ه ثم حمل المواطاة ينقسم الى ل قسمهن الاول الحمل الاي 
و هو يفيد ان المحمول هو نفس عذوانى حقيقة الموضوع وانما سمي حملا اوليا لكونه اولي الصدق او 
الكذب وم هذا القبجيل حمل الشيرى على نفسة وهو اما مع تغايرالطرفين بان يوخذ احدهما مع حيثية 
والآخر مع حيئية اخرل واما بدون التغاير بينهما بان يتكرر الا لتفات الى شيري واحد ذانا و اعتبارا 

و الاول #حيم غير مفيد و الثاني غير حيم غير مفيد ضرورة انه لا تعقل النسبة الا بين الشيئين ولا يمن 
ان يتعلق بشي واحد التفاتانى من نفس واحدة في زمان راحد ه لا يقال فحينئف حمل الشين على 
نفسة لا يكوى خملا بالذات لان مصداق اأعمل على ذلك التتديرفيه ليس نفس الموضوع فقط بل مع 
ان حهل الانسان على نفسة حمل بالذات لانا نقول طبيعة العمل تستدعي تغايرا بهن الموضوع والمحمول 
وما ذكروا ان نفس الموضوع ان كان كافيا في تحقق الحمل فحمل بالذات والا فحمل بالعرض فهو بعد 
ذلك التغاير تحمل الشيع على نفسهة حمل بالذات لان بعد ذلك التغايرلا اتاج الى غير و عق 
ان التغاير في مفهوم الحمل ان العمل الشائع المتعارف و هو يغهد أن يكون الموضوع من 
افراك المحمول او ما هو فرك لااحد هما فيك لآخر و |نما يسمى بالمتعارف لتعارفه وشيوعه استعمالا و هو 
ينقسم الى حمل بالدات وهو حمل الدانيات والى حمل بالعرض وهو حمل العرضيات ٠ه‏ و ربما يطلق 
العمل المتعارف فى المنطق على الحمل المتحقق فى ال+حصورات انتهي ٠‏ ثم انه ذكرفي تلىف 
ااععاشية في م+حث عينية الوجود و غيريقه ان العمل بالذات ان يكون مصداق العمل نفس ذات الموضوع 
من حيمثف هي و العمل بالعرض ان يكون مصداق العمل خارجا عنها و هو آما ان تكو ذات المرضوع 
مع حيثية مأخوذة فيها كما في 0 تقدير كونه زائدا واما أن تكون ذات الموضوع مع 
ملاحظة مبدأ المحمول كما في حمل الارماف العينية و اما ان تكون نات الموضوع مع ملاحظة ام رآخرمباين 
لها و مقابلة بينهما كما في حمل الاضافياث ا ان تكونى ذات الموضوع مع ملاحظة امر زائكد بعدم 
مصا حبته لها كما في حمل العدميات فمصداق حمل الوجود علي تقدي رالعينية ذات الموضوع من 
حيمك هي وعلى تقدير الغيرية ذات الموضوع مع حيثية زائدة عليه عقلية كحيئية استناد: الى الجاعل 
انتهي ٠‏ اعلم ان العمل فسره البعض بالتغايرفى المغهوم و الاتحاد فى الهوية و هذ! انمايصم فى الذاتيات 
دون العرضيات مثل الانسان ابيضى لان الهوية الماهية الجزئية و لاشك ان الابيض معتبر في هرية البياض 


العامل ٠‏ الحامل الموقوف ( ندم ) احامل الموقوف المتولد ه المحموله الحملي 


دون الانسان و دون الامور العدمية نحو الانسان اعمى أذ ليس لمغهوم الاعمى هوية خارجية منسدة 
بهوية الانسان و الا لكان مفهومه موجود! متأصلا ه قيل اذا اريد مغهومه يرث يعم الكل قيل معنى العمل. 
ان المتغايرين مغهوما متحدان ذاتا بمعنئى ان ما صدق عليه ذات واحدة ٠‏ و فيه انه لا يشتمل العمل فى 
القضايا الشخصية و الطبعية الا ان عمل الصدق بحيرمى يشتمل صدق الشيرى لنفسه و ايضا الصدق هو 
العمل فيلزم تعريف الشيى بنفسه الا ان يقال التعريف لفظي ٠‏ وقيل الحمل اتاد المفهومين المتغايرين 
بحصب الوجود تحقيقا اوتقديرا وهولا يشتمل الحمل فى القضايا الذهنية ه و قهل اأحمل اتصاف 
الموضوع بالمحمول وهو لايشتمل حمل الذاتيات و العق في معنى !لحمل مامرسابقاء 

اأامل عند اهل الهيئة هر الخارج لغير الشمس ويجيوى في فصل الجيم من باب الغخاء المعجمة . 

الععامل الموقوف نز شعراه عبارتست ازائكه در تركيسب معني انكيزد كه دريك بيت تماء 
نشود بضرورت دربيتك دوم تمام كنك يس سياق تركيسب جنان آرد كه بيت اول موقوف ماند و بيث 
دوم حامل كردن مثاله ه شعره هيم داني جرا است جرخ بكشكء هيم داني جرا زمين اسث بجاء 
اوبقدرتوديد كشت سرش ه فدرنت اين بديد ماند بجاء 

السام ل المو: قوف المئولد نزد شان آنست كه حامل ناخوانده و ذا نوشته معلوم كردد مثله 
« شعره در حسن ترا كسي نماند الا ه خورشيد كدصبم بيررن آيد تاه خدست كند و باى تو بوسد اماء 
بيني توبسوي ار جوما بند؛ ماه همه مصراعها موقوف اند وحامل مصراع اخيرنا نوشته معلوم ميكردد 
وان بيني است كذا في جامع الصنائع » 

الدحمول عند المنطقيين هوا لمحكوم به فى القضية الحملية دون الشرطية وفى الشرطية يسمى مقدماء 

العملي عند المنطقيين يطلق على قسم من القياس الاقتراني كما نجي في فصل السينى من 
باب القاف وعلى قسم من القضية مقابل للشرطية ٠‏ و لكون الشرطية تذنهي بالتحليل الى العملينينى سميث 
الحملية بعيطة ايضاءو ابسط القضايا الحملية الموجبة كذا في شرح المطالع وتعريفها يذكر في لفط القضية 
في فصل الياء من باب القاف ٠و‏ لها اي للقضيية الحملية تقسيمات الأول باعتبار الطرفهن فان لم يكن 
حرف السب جزء من احد طرنيها سبيرثت “حعصلة و الا سمبيث معدولة ه الثاني باعتبار الجهة فانى 
كانت مشتملة على الجهة تسمى موجهة و الا تسمى مطلقة ٠‏ الثالمف باعتبار الرابطة فان ذكرت الرابطة 
تسمى ثلثية كقولنا زيد هو قائم و ان لم تدكر سميت ثنائية كقولذا زيد قاثم » و ليست حاجة #حمول هو 
كلمة او اسم مشتق الى الرابط حاجة الاسم الجامد لما فيهما مى الدلالة على السبة الى موضو مما مع 
إن اأعاجة الى الرابط للدلالة على النسبة الى موضو م معين فاذن مزاتسب القضايا ثلمى ثنائية لم يدل 
فيها على نسبة إصلا و ثلاثية تامة دل فيها على النسبة الى موضو م معين كالمذكورفيها رابطة غير زصانية 


( “دس ) اأحملي 


و ثلاثية ناقصة دل فيها على النسبة الى موضوع غير معين كالمذكور فيها رابطة زسانية او التي «حمولها 
كلمة او اسم مشنق و ههنا اببحاث منها ان القضية التي «حمولها كلمة او اسم مشتق ان كانت ثلاثية 
لم يستقم عدها فى الثنائية و انكانت ثنائية لم تنحصر المراتعب فى الثلمف بل يكون هناك ثنائية دل 
فيها على النسبة فالصواب تثليمث المراتسب بالثلانية التي ذكرت فيها الرابطة و الثنائية النامة الني لم تذكر 
فيها و لم تدل فيها على النسجة و الثنائية الزائدة الني دلمكت فيها على النسبة و ذلك لانه لا يمكى الدلالة 
على العم بدون الدلالة على النسبة بخلاف العكس فاذا دل على العكم فقد دل على النسبة فالقضية 
ثلانية حينئذ اما اذالم تدل على الحكم فربمالم تدل على النسبة ايضا فتكون ثنائية تامة و ربما تدل على 
النسبة فزيدت القضية دلالة على الكنائية لكنها تاخرت عن مرتبتها ان لم تنذاول الااحد جرثي مغهوم الرابط وهو 
النسبة لا الحكم فبي ثنائية زائد8 ٠‏ وقال الامام القضية الني «حمولها كلمة اواسم مشئق ثنائية فى اللفظ ثلانية 
بالطبع لان النسبة مدلول عليها تضمذا فذكرها يوجسب النكرار وقد سبقث الاشارة الى دفعة ه ثم اعلم ان ممى 
جعل روابط العرب (أححركات الاعرابية و ما #جري ممجراها يقول ان كان التركيسب العربي من المعربات و ما 
يجري مجراها فالقضية ثلاثية كزيد قائم و انكان من المبذيات فهي ثنانية كقولفا هذا سيبويه ٠‏ الرابع باعتبار 
الموضوع فموضوع الحملية انكاى جزئُيا حقيقيا سميث «خصوصة و شخصية لخصوص مرضرعها و تشخصه 
موجبة كانت كقواذا زيد كاتسب او سالبة كقولنا زيد ليس بكاتسب و انكان كلها فان لم يذكر فيها السور بل 
اهمل بيان كمية الافراد سبيت مهملة موجبة نحو الانسان حيوان اوسالبة نحو الانسان ليس *تجروان ذكرفيها 
السور سبيت #حصورة ومسورة موجبة نح وكل انسان حيوان اوسالبة نحوئيس كل حيوان انسانا» وار رد 
على الحصر انه لايشتمل نحو الانسان نوع راجيسب بانها مندرجة تحت المخصوصة لان كلية الموضوع انما 
يتصورلو حكم عليه باعتبار ما صدق عليه فالمراد ان الموضوم اما ان يحكم عليه باعتبار كليئة اي صدقه على 
كثيرين ولا الثاني المخصوصة والاول المحصورة او المهملة » و فيه ان القول بالاندراج يبطل تنزيلهم المخصوصات 
بمنزله الكليات حنى بوردونها في كبرى الشكل الاول نحو هذا زيد وزيد انسان فهذ! انسان وذلك لانه يصدق 
زيد إنسان و الانسان نوع مع كدب الننيجة وهي زيد نوع ٠‏ وزاد البعض ترديد اوقال ان لم يجين كمية الافراد 
اي كليتها و جزئيتها فان كان الحكم على ما صدق عليه الكلي فهي المهملة رانكان الحكم على نفس 
الكلي من حيمى هو عام نحو الانسان نوع فهي الطبيعية و يقرب منه ما قيل ان الحكم على المفهوم 
الكلي اما ان يكون حكما عليه من حيرف يصدق على الجزئيات و هي الطبيعية او حكما على الجزئيات 
من حيسى يصدق عليها الكلي و هي أ+حصورة ار المهملة ٠‏ و يك عليه انه بقي قسم آخر و هو ان يكون 
أعكم على الكلي من حيرى هو وايضا تسمية تللك القضية طبيعية غير مناسبة لان الحكم ليس فيها 


على الطبيعة مني حيرى هي هي بل على المقيدة بقيد العموم ٠‏ و منهم من قال ان موضوع القضية 
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المحمولات ٠‏ المحتمل ٠‏ #عتدل المحليى ‏ ( «ودس ) معنمل الضدين ٠‏ تحميل الواقع 


ان لم يصلم لان يقال على كثيرين فهي المخصومة سواء كاى شخصا او مقيد! بالعموم كقولنا الانسان نوع 
وان صلم لآن يقال على كثيرين فمتعلق الحكم اما الافراد فهي اما "ختصورة أو مهملة او نفس الكلي 
وهي الطبيعية فعاد البحث السابق من جعل العام #مخصوصة ٠‏ وقيل الموضوم اما ما صدق عليه الطبيعة 
و هى المحصورة ار المهملة و اما نفس الطبيعة فلا بخلو اما مع فيد التشخص و هي المخصوصة ار مع 
فيد العموم و هي القضية العامة او من حيرى هي هي و هى الطبيعية ه والحق ان القيد لايعتبر مع 
الموضوم مالم يوخذ الموضوع معه فاذ| حكم على الانسان نحلم لا يكون ذلك الحم من حينث انه عام 
او خاص او غيرذلك فانه لو اعتبر القيود التي يصلم اخذها مع قيود الموضوم لم تنحصر القضية فى 
الاربعة و الخمسة نعم اذا قيد الموضوم بقيد فذلىف الموضوع المقيد ان كان جرثها بكون القضية مخصوصة 
و انكان كليا تججربي اقسامه فية فلاولى ان تربع القسمة و يقال موضوم القضية ان كان جزثيا حقيقيا 
فهي المخصوصة و انكاى كليا فالحكم ان كان على ما صدق عليه فهي المحصورة او المهملة والا يكون 
كم على نفس الطبيعة الكلية سواء قيد بقيد كقولذا الانسانى من حيرت انه عام نوع او لم يقيد كقولنا 
الانسان نوع الا ان الواجسب ان لا يعتب رالقيد مالم يقيد الموضوم به فالموضوم في هذا المثال لهس الا الانسان 
للهم الا ان يصرح بالقيد ركيف كان فالقضية طبيعية فان العكم ني احد القسيس على طبيعة الكلي 
المقيد وفى الآخرعلى طبعية الكلي المطلق هذا كله خلاصة ما في شرح المطالع » وفي السلم الموضوع انكان 
جزئها فالقضية شخصية و مخصوصة و انكان كلها فانى حكم عليه بلازيادة شرط فمهملة عند المتقدمين و ان 
حكم عليه بشرط الوحدة الدهنية فطبيعية و اى حكم على افرادة فان بين كمية الافراد فمحصورة وان لم يجين 
فمهملة عند المتاخرين انتهى ٠‏ اعلم ان هذ! التقسيم بجري في الشرطية ايضاكما بجيرى » 

المجهو لات هى الادرية التي يعملها الانسان فى الدبر او الفرج كذا في !حر الجواهر» 

المستمل قيل هو المجمل و قيل بالغرق بينهما و قد يطلق ايضا على المشكوك فيه وقد سبق 
في لفظ الجائز ٠‏ 

مستمل المحلين نزد بلغا عبارتست ازانكه شاعر لفظى بابيني را جنان درربط آرد كه محل 
وقف كلام و اسنيناف كلام تواند بود مثاله ٠‏ شعره ستونى سذى كه كويند جونست » بكويم راست كوهي 
بي سئون |اسسث ٠‏ كد!| في جامع الصنائع ٠‏ 
تمل الضدينى نزد بلغا ترجيه را كويند و #جيئ في فصل الهاد من باب الواره 

تحميل الواقع نزد بلغا عباردست ازائكه رجود عيني را در وقوع حالي حملي لطيف بيدا كند 

وسببي دربيان آرد كه آن جيزرا آن فرض بديد آمده است و أن حال ازينمعني حامل شده مثاله درصفت 


ستون سنكي «٠‏ شعره جونزديك ستون شه بار آورد « ستون ييشش بيك باايستاد» ه كذا في جامع الصنائع ه 


( ومس ) العال 


اللعال بأخفيف الام فى اللغة الصفة يقال كيف حالى اي مفتك وقد يطلق على الزمان 
الدي انك فيه سمي بها لانها تكوى صفة لذي العال كذ! فى الهداية حاشية الكافية ه و جمع الال الاحوال 
و العالة ايضا بمعنى الصفة ٠‏ و فى اصطلاح السكماء هي كيفية “ختصة بنفس او بدي نفس وما شانها 
ان تفارق و تسمى بالحالة ايضا هكذ! يفهم من المذتخسب و بحر الجواهر ٠‏ و يجيى فى بيان الكيفيات 
النفسانية ما يوضم الحال في فصل الفاء من باب الكاف » و في اصطلاس الاطباء يطلق على اخص من 
هذا في بحر اأجواهر الاحوال تقال باصطلاح العام على كل عارض و بلاصطلاح الخاص لاطباء على ثلثة 
اشياء فقط الاول الصعحة و الثانى المرض و الثالمى العالة المتوسطة بينهما فلا تكون العلامات و الاسباب بهذ! 
الصطلاج من الاحوال اننهى 1 قوله على كل عارض أي مفارق اذ الراسم فى الموضو ع يسمي ملكة لا حالا 
كما بجيرى ٠‏ و الحالة الثالثة و تسمى بالحالة المتوسطة ايضا عندهم هى الحالة النى لا توجد فيها غاية الصجة 
ولا غاية المرض كما وقع في بحرا لجواهرايضا و يجيرى في لفظ الصحة ٠‏ وفي اصطلاح المتكلمهى يطلق لفظ 
العال على ما هو صفة لموجود لا موجودة ولا معدومة فقيد الصغة بخري الذوات فانها امور قائمة بانفسها 
فهى اما موجودة او معدرمة ولا واسطة بينهما و المراد بالصفة مايكون قائما بغيره بمعنى الاختصاص الناعت 
فيدخل الاجناس و الفصول فى الاحوال والاحوال القائمة بذاته تعالى كالعالمية و القادرية عند من يثبتها 
و قولهم لموجود أي سواء كان موجود| قبل فيام هده الصعة أو معة فيدخل الوجود عند مي قال فانه حال فهد| 
القيد رج صفة المعدوم فانها معدومة فلا تكون حلا و المراد بصفة المعدوم الصفة المختصة به فلا يرد 
الاحوال القائمة بالمعدوم كالصفات النمسية عند منى قال بحاليتها ٠‏ لا يقال اذا كاننى صعات المعدوم معدومة 
مغنيا عن الآخر درن العكس نعم يرك على من قال انها لا موجودة لا معدومة قائمة بموجود و يجاب بان 
ذكرد لكونه معتبرا في مفهوم الحال لا للاخراج وقولهم لا موجودة ل#خرج الاعراض فانها متحققة 
باعتبار ذواتها و انكانت تابعة لمحالها فى التحيز فهي من قبيل الموجودات و قولهم لامعدرمة لدخرج 
السلوب اللي تنصفف بها الموجودات فانها معدرمات ٠‏ واورد عليه الصفات النفسية فانها عندهم 
احوال حاصلة للذوات حالتي وجودها وعدمها و الجواب ان الام فى قولهم لموجود اهس للاختصاص بل 
لمجرن الارتباط و الحصول فلا يضر حصولها للمعدوم ايضا الا انها لاتسمى حالا الا عند حصولها للموجود ليكون لها 
حقق تبعي فى الجملة فالصفات النفسية للمعدرمات ليست احولا الا اذا حصل تلك المعدرمات 
ةفر سي «٠ ٠ ٠‏ 2 ليما ٠‏ 

, حينئد تكون احوالاً هد! على مدهب من قال بان المعدوم ثابمت و متنصف بالاحوال حال العدم و اما على 
مذهصب من لم يقل بثبوت المعدوم اوقال به و لم يقل باتصافه بالاحوال فلاعتراض ساقط من اصله ه و قد 


التعال ( ٠س‏ ) 


اما معلل إي بصفة موجودة قائمة بما هو موصوف بالحال كما يعلل المتحركية بالحركة الموجودة القائية 
بالمتحرلك و يعلل القادرية بالقدرة واما غير معلل وهوبخلاف ماذكرفيكون حلا ثابنا للذات لا بسبب معنى قائم 
به نحو الاسودية للسواد و العرضية للعلم و الجوهرية للجوهر و الوجود عند القائل بكونه زائد! على الماهية 
فانى هذه احوال ليس ثبوتها أ*حالها بسب معان قائمة بهاه فان قلمك جوز ابو هاشم تعليل اأععال بالال ني 
صفاته تعالى فكيفف اشترط في علة الحال ان تكونى موجودة قلت لعل هذا الاشتراط على مذهصب غير ه فائدة ه 
الال اثبته امام الحرمين ارلا والقاضي من الاشاعرة و ابو هاشم من المعتزلة و بطلانه ضررري لان الموجود 
ماله تححقق والمعدوم ما ليس كذللك ولا واسطة بهن النفي و الاثبات ضرورة فان اريد نفي ما ذكرنا من انه 
لا واسطة بهن النفي والاثبات فهر سفسطة و ان اريد معنى آخربان يفسر المرجود مثلا بماله تحقق اصالة 
و المعدوم بما لا تحقق له اصلا فيتصور هذلك واسطة هي ما يثحقق تبعا فيصير النزام لفظيا و الظاهر هو 
انهم وجدوا سغهومات يتصور عروض الوجود لها بان بححاذي بها امرفى اأخاري فسموا تحققها وجود! و ارتفاعها 
عدما ووجدوا مغهومات ليس من شانها ذلك كلامور الاعتبارية التي يسميها الحكماء معقرلات ثانية فجعلرها 
لاموجود رلا معدرمة فذن نجعل العدم للوجود سلب ااإجاب وهم #جعلونه عدم ملكة كذ| قيل وقد ظهر بهذا 
التاويل ايضا ان النزاع لفظي و ان شنُّت زيادة التقيق فارجع الى شرح المواقف و حاشيته للمولوي 
عبد الحكيم في مقدمة الامور العامة و اخيرها ٠‏ و في اصطلاح الاصوليين يطلق على الاستصجاب كما بجيى 
في فصل الباء من باب الصاد ٠‏ وفي اصطلاح السالكين هوما يرد على القلمب من طرب او حزن او بسط 
او قبض كذ! في سللك السلوك ٠‏ و في #جمع السلوك وتسمى التحال بالوارد ايضا و لذ! قالوا لا ورك لمن 
لاوارد له ه اهوال كاردل اسث كه فرود مي آيد بدل سالىف ازصفاثي اذكار يعني احوال تعلق بدل 
دار نه بجوارح و آن معني اسث كة از عالم غيمب بعد حصول صفاثي اذكار در دل يديد آيد بس احوال 
١زجماة‏ مواهمب بود و مقامات از جماة مكلسب باشد و فيل حال معني باشد كه ازحق ساحانه تعالى بدل 
بهوندد و يا بتكلف توان آورد جون برود ٠‏ وبعضي مشايخ حال را بقا ودوام كويند جه اكرموصرف بصفك 
بقا نباشد حال نبود لوائم باشد هنوز صاحمب أن !حال نرسيده است نه بيني كه محبت وشوق و قبض 
و بسط جملة احوال اند اكر دوام نباشد نه #حسي محمب باشد ونه مشتاق مشتاق وتا حال بنده را 
صفنث نكردد اسم آ ن بروي واقع نشود و بعضي حال را با ود وام نكّويند كما قال الجنيد ١‏ لحال نازلة 
تنزل بالقلم ولاتدوم « وفى الاصطلاحات الصوفية كمال الدين الاحوال هي المواهسب الفائضة على العبد 
من ربه اما و اردة عليه ميرانا للعمل الصالم المزكي للنفس المصفى للقلمب و اما ذازئة من الحق 

تعالئي امتنانا مضا و انما سبيث الاحوال احوالا لحول العبد بها من الرسوم الخلقية و دركات البعد” 
الى الصفاث اأحقية و درجات القرب و ذلك هو مغنى النرقي ٠‏ و في اصطلاح النحاة يطلق لفظ 


( الس ) العال 


يدل على العمال بمعنى الزمان الذي انت فيه وضعا نحو اني لجزنني ان تذهبوا به صيغته صيغة المستقبل 
بعينها و على لفظ يبين هيئة الفاعل او المفعول به لفظا او معنى على ما ذكره ابى الحاجمب فى الكانية ٠‏ 
و المراك بالهيئة الععالة اعم من ان تكون #ححققة كما فى الال المحقفة او مقدرة كما فى الحال المقدرة 
و ايضا هي اعم صن حال نفس الفاعل او المفعول او متعلقهما مثلا نحو جاء زيد قائما ادوه لكنه يشكل 
بمثل جاد زيد و الشمس طالعة الا اى يقال الجملة العالية تتضمنى بيان صغة الفاعل اي مقارنة بطلوع 
السمين »2 ايضا هي اعم من ان تدوم الفاعل او المفعول او تكون كالداثم لكون الفاعل او المفعول موصوفا 
بها غالها كما فى اعمال الدائمة و من ان تكون بخلافة كما فى الحال المنتقلة ٠»‏ ولابد مى إعتبار قيد |أحيتية 
المتعلقة بقوله يبين الى يجدنى هيئة الفاعل او المقعول به من حيرث هوفاعل او مفعول ٠‏ فبذكر الهيئة خرج 
مايبين الذات كالتمجيز و باضافتها الى الفاعل و المفعول به #خري ما يبين هيثة غيرهما كصفة المبتدأ نحو 
زيد العالم اخوك و بقيد الحيثية خري صفغة الفاعل او المفعول فانها تدل على هيئة الفاعل او المفعول 
مطلقا لا مى حيرثى انه فاعل او مفعول الاترى انهما لو إنسلخا عن الفاعلية و المفعولية و جعلا مبتدأ 
وخبرا او غير ذلك كان بيانها لهيثتهما محالا ٠‏ و هذا الترديد على سبيل منع الخلو لا الجمع فلا خرج مذه 
ذو ضرب زيد عمروا راكبين ٠‏ و المراد بالفاعل و المفعول به اعم من ان يكون حقيقة اوحكما فيدخل نيه 
اتعال عن المفعول معة لكونة بمعنى الفاعل او المفعول به و كذ! عن المصدر مدل ضردت الضرب شديدا 
فانه بمعنى احدننت الضرب شديد! وكفية عى المضاف اليه كما اذ! كان المضاف فاعلا أو مفعولا يصم حدنة 
وقيام المضا اليه مقامه فكانه الفاعل او المفعول نحو بل نتبع ملة ابراهيم حنيغا اذ يصم ان يقال بل 
نتبع ابراهيم حذيفا اوكان المصاف فاعلا او مغعولا و هو جزء المضاف اليه فكانّ الال عذه هو الحال عن 
المضاف و أن لم يصم قيامه مقامع كمصجحين في قوله تعالى ان دابرهولاء مقطوع مصبحين فانه حال 
عن هولاء باعتبار ان الدابر المضاف اليه جزرة و هو مفعول ما لم يسم فاعله باعتبار ضميرة المستكنى 
في المقطوع ه ولا بجوزوقوع الحال عن المفعول فيه و له لعدم كونهما مفعواين لاحقيقة ولاحكماه اعلم انه جوز 
البعض وقوم الال عن المبتدأ كما وقع في جلبى التلويم و جوز المحقق التفتازاني و السيد الشريف 
وقوع الال عن خبر المبتدأ و قد صرح في هداية النحو انه لا جوز الحال عن فاعل كان فعلى مذهبهم 
هذ| الحد لا يكوى جامعا و الظاهرانى مذهب ابن اأعاجمب مخالف لمذهبهم و لذا جعل الال ني زيد 
فى الدار قادما عى ضمي رالظرف لا صن زيد المبتدأ وجعل:الحال في هذ! زيد قائما عى زيد باعتباركونة 
مععولا اجبراواتنه المسنيطين من نحوى الكلام « و قوله لفظا او معنى اي سواء كان الفاعل و المفعول 
لفظيا بان يكوى فاعلية الفاعل و مفعولية المفعول باعتبار لفظ الكلام و منطوقه من غير اعتبار امرخارج يعهم 


من فصوى الللام سواء كاى ملفوظين حقيةة فكو ضربت زيد! قاما او حكما نحو زيد فى الدار قائما فان 
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العال ( عمس ) 


الضمي رالمستكن فى الظرف ملفوظ حكما او معنو يا بان يكون فاعلية الفاعل و مغعولية المفعول باعتبار معنى 
يغهم من فحوى الام نحو هذا زيد قاثمافان لفظهذ! يتضمن الاشارة والتنبيه اي اشير او انيه الى زيد قائماء 
التقسيم ٠‏ تنقسم الحال باعتبارات ه الاول انقسامها باعتبار انتقال معناها و لزرمه الى قسمين منتقلة 
و هوالغالمب و ملازمة و ذلك واجمب في اليف مسالل احرنها الجامدة الغير المأولة بالمشتق نسو 
هذا مالى ذهبا و هذه جبتك خرا و ثاديتها الموكدة نحو ولى مدبرا و ثالثتها الني دل عاملها على 
تجدد صاحبها نحو و خلق الانسان ضعيفا و تقع الملازمة في غير ذلك بالسماع و منه قائما بالقسط 
اذا اعرب حاا ٠‏ وقول جماعة انها موكدة وهم لان معناها غير مستفاد مما قبلها هكذا فى المغني ٠‏ 
التاي انقسامها بحسب التبيين و التوكيد الى مبينة وهو الغالب و تسى موسسة ايضا و الى 
مركدة و هي التي يستفاد معناها بدرنها و هي ثلتة موكدة لعاملها نحو ولى مدبرا و موكدة 
لصاحبها نحو جاه القوم طرا ونحولآمن من فى الارض كلهم جميعا ر موكدة لمضمون جملة نحو زيد ابوك 
عطونا ٠‏ واهمل الفحاة الموكدة لصاحبها ومدّل ابن مالك و ولده بتللك الامثلة للموكدة لعاملها و هو سهو 
هكدا فى المغني ٠‏ قال المولوي عصام الدين حال الدائمة ما تدوم ذا الال او تكون كا لدائم له 
و المنققلة بخلافها و قد سبق اليه الاشارة في بيان فوائد قيود التعريف ٠»‏ و صاحسب المغني سماها اي 
العال الدائمة بالملازمة إلا ان ظاه ركلامهمايدل على انها تكون داثمة لذى الحال لا ان تكون كالداثمة له فليس 
فيما قالا “”خالعة كثيرة ان يمكن التوفيق بين كلاميهما بان يراد باللزوم في كلام صاحمب المغني اعم من اللزوم 
الحقيقي و ا'حكمي فعلم من هذا ان المنتقلة مقابلة للدائمة و ان الموكدة قسم من الداثمة متابلة للموسسةه 
رمنهم من جعل الموكدة مقابلة للمنتقلة فقد ذكر فى الفوائد الضيائية ان الحال الموكدة مطلقا هي الني 
لا تنتخئل من صاحبها ما دام موجودا غالبا بخلاف المنتقلة و هي قيد للعامل بخلاف الموكدة انتهى ٠»‏ 
وقال الشيخ الرضي الحال عاى ضربين منتقلة و موكدة و لكل منهماحد لاختلاف ماهيتيماه فى المنتقلة 
جزء كلام ينقيد بوت حصول مضمونه تعلق الحدث بالفاعل او المفعول و ماجري مجراههما » و بقولنا جزء 
كلام تخرج الجملة الثانية في ركسب زيد وركسب مع ركوبه غلامه اذا لم تجعلها حلا وبقولنا بوقنت 
حصول مضمونه #خرج نحو رجع القهقرئ لان الرجوع يتقيد بنفسه لابوقتت حصول مضمونه ٠‏ و قولذا 
تعلق الحدث فاءل يتقيد و #خري منه النععت فانه لا يتقيد بوقت حصوله ذللك التعلق وتدخل الجملة 
اأعالية عن الضمير لافادته تقيد ذلك التعلق وان لم يدل على هيئة الفاعل والمفعول و قولناو ما 
جري #جراهما يدخل فيه الحال عن القاعل و المفعول المعذويين و عن المضاف اليه م وحدك الموكدة 
اسم غير حدث يجي مقر رأً لمضمون جملة ه و قولذا غير حدث احتراز عى نحو رجع رجوعا انتهن حاصل ما 
ذكره الرضي ٠‏ و في غاية التحقيقق ما حاصله انهم اختلفوا فمذهم من قال ل واسطة بين المنتقلة والموكدة 


( سدس ) العال 


فالموكدة ما نكوى مقررة لمضمون جملة اسمية او فعلية و المنتقلة ما ليس كذلكاه و منهم مى انبعت الواسطة 
بينهما فقال المنتقلة منجددة لا تقرر مضمون ما قبلها سواء كن ما قبلها مغردا او جملة اسمية ار فعلية 
و الموكدة تقرر مضمون جملة اسمية و الداثمة تقررمضمون جملة فعلية انتهى ٠‏ الثالمى انقسامها بحسب 
قصدها لذاتها والتوطية بها الى قسمين مقصودة وهر الغالب و موطية و هي اسم جامد موصوف 
بصفة هي العال في الحقيقة بان يكون المقصود التقييد بهالابموصوفها فكان الاسم الجامد وطاء الطريق لما هو 
حال فى العقيقة نحوقولة تعالى اذا انزلذاه قرآنا عربيا و نحو فتمثل لها بشرا سوبا فان القرآن و الجشر ذكرا 
لنوطيةٌ ذكر عربيا و سويا و تقول جادني زيد رجلا “حسنا ٠‏ فما قيل القول بالموطية انما #حسن اذ! اشترط 
الاشتقاق و اما اذا لم يشترط فينبغي ان يقال في جاءني زيد رجلا بهيا انهما حلانى مترادفان ئيس 
بشيرى ٠‏ الرابع انقسامها ببعسب 7 الى ثلثة اقسا م مقارنة و تتسمى الحال المحققة ايضا وهو الغالمئب 
نحو هذا بعلي شا و مقدرة دفي ا تقبلة نحو فا دخلوها خالدبى أي مقدرينى الخلود و لعو بشوناه 
باسحاق نبيا اي مقدرا نبوتة و مس) محكية و هي الماضية نحو جاء زيدا مس راكبا ٠‏ الخامس انقسامها باعتبار 
تعددها و اعحان ازمنتها و اختلافها الى المقوافقة و المتضادة فالمتوافقة هي الاحوال التي تنحد فى 
الزمان و المتضادة ما ليس كذللك ٠‏ السادس انتسامها باعتبارو حدة ذى د و تعدده الى المترادفة 
و المنداخلة فالمةرادفة هي الاحوال الذي صاحبها و احد و المتداخلة ما لهس كذلك بل يكونى العال 
الثانية من ضمهر الال الاولى * وفى الارشاد بجوز تعدن الحال متوافقة سواء كانت مترادفة او متداخلة 
وكذ! متضادة متراوفة لا غير فالمتوافقة قة المتداخلة نحو جاءني زيد راكبا قارئا على ان يكون قارثًا حالا من 
ضمي رراكبا فانى جعلت قارئًا حالا من زيد يصيرهذ! مثلا للمتوافقة المترادفة و المتضاد8 المترادفة نحو رأيت 
زيد! راكبا ساكنا ٠‏ فائدة* ان كان الحالان مختلفنين فالتفريق واجب نحو ئقيته مصعد! منحدرا اي لقيته وانا 
مصعد و هو متحدر او بالععس وان كانتا متفقتين فالجمع اولى نحو لقيته راكبين او لقيت راكبا زيد! راكبا 
اولقيت زيد|راكبا راكبا ه قال الرضي ان كانتا ختلفتين فان كان قرينة يعرف بها صاحب كلواحد منهما جاز 
وقوعهما كيف كانتا نحو لقيت هذ! مصعد! منحدرة وان لم تكن فالاولى ان #جعل كل حال #جنمب عاحبه 
نحو لقيت مفحدرا زيد| مصعد! و#جوزعلى ضعف ان لحعل حال المفعول (جنية وَيوخرخال الفاعل كدا فى 
العباب دفائدة» يجتمع الحال و التميهزفي خمسة امو رالاول الاسمية الثاني القذكير والثالث كونهما فضلة والرابع 
كونهما رافعين للابهام والخامس كونهما منصوبين ويفترقان في سبعة امو رالاول ان !حال قد تكون جملة و ظرفا 
وجارا و #جرورا و التميي زلا يكو الا اسما و الثاني أن الال قد يدوقتف معنى الكلام عليها حر تقربوا الصلوة 
وانتم سكارئ بخلاف التمييز الثالث ان الحال مبينة للبيئات و التمييزمبين للدرات الرابع إن العال قد 
تنعددبخلاف التميهز الخامس ان الحال تتقدم على عاملها اذا كان فعلا متصرقا او وصغا يشبهه إخلاف التمهيز 


العال ( عوسمر ) 


على الصعيم السادس إن العال توكد لعاملها #خلاف التميهز السابع ان حق العمال الاشتقاق واحق التقييز 
الجمودر قد يتعاكمان فتقع العال جامد نحو هذا مالك ذهبا والتبيهز مشتقا نسو لله دره فارسا وكثي رمق 
يتوه ان الحال الجامدة لاتكون الاسأرلة بالمشمقق و ليس كذلكه فمن الجوامد الموطية كما مره و منها مايقصد 
وعوياسي ب اسدا اي مثل اسد ه و منها الال في نعو بعمت الشاة شاة ودرهماو ضابطتة 
تقصد التقسيط فتجعل كل جزء من اجزاء المتجزبى قسطا و تنصب ذلك الفسط على اأحال و تاتي 

بعدة جزم تابع بواو العطف او احرف الجر نحو بعت البرقفيزين بدرهم كذا فى الرضي والعبابء 
و منها المصدر المأول بالمشتق ثحو اتيته ركضا اي راكضا و هو قياس عذد المبرد في كل مادل عليه 
الفعل و معنى الدلالة انه فى المعنى من تقسيمات ذلك الفعل و انواعه نحو اثانا سرعة ورجلة خلافا 
سيبويه حين قصرة على السماع و قد تكون غير مصدر على ضرب من الثاويل بجعله بمعنى المشتق 
نحو جاء البرقفيزين ومنه ما كرر للتفصيل نحو بينت حسابه با با بابا اي مفصلا باعتبار ابوابه و جاه 
القوم ثلثة ثلتة اي مفصلون باعتجار هذ! العدى و نبجو د خلوا رجلا فرجلا او ثم رجلا اي مرتبين بهذا الترتييب 
و منه كلمته فاه الى في و بايعته يدا بهد انته ٠‏ و الخال فى اصطاح اهل المعاني هي الامرالداعي 
الى التكلم على وجه “خصوص بي الداعي الى ان يعتبرمع الكام الذي يودئ به اصل المعنى خصوصيةما 
ى المسماة بمقتضى الحال مثلا كون المخاطب مني اللحكم حال يقتضي تاكيد الحكم و التاكيد مقتضاها 

و في تفسير التكلم الذي هوفعل اللسان باعتبار الذي هو فعل القلب مساصحة مبالغة فى التنبيه على 
ان النعلم على الوجه المخصوص انما يعد مقتضى حال اذا اقترن بالقصد و الاعتبار حتى اذا اقنضى 
المقام التاكيد ووقع ذلك في كلام بطريق الاتفاق لا يعد مطابقا امقنضى العال ٠‏ و في تقح تقييد الكلام بكونه 

مود يالاصل المعنى تنبيه على ان مقتضيات الاحوال تجسب ان تكون زائدة على اصل المعنئ ولا يرد 
اقتضاء المقام الجن عن الخصوعيات لان هذا اللجرد زائد على اصل المعنى و هذ١‏ هو مختار الجمهور 
و اليه ذهصب صاحمب الاطول فقال مقتضى الال هو الخخصوصيات و الصفات القائمة باللام 
فالخصوصية من حيرف انها حال الكلام و مرتبط به مطابق لها منى حيرى انها مقتضى الحال 
و المطابق و المطابق متغايران اعتبارا على دو مطابقة نسبة الكلام للواقع و علئ هد! الذسو قولهم علم 
المعاني علم يعرف به احوال اللفظ العربي التي بها يطابق اللفظ مقتضى العال اعي يطابق صفة اللفظ 
مقتضى الال و هذا هو المطابق بعبارات القوم حيرى #جعلون الحذب ف و الذكر الى غير ذلك معللة 
باللحوال و لذا يقول السكاكي ١لعالة‏ المقنضية للذكرو العذف و التاكيد الى غير ذالك فيكون الحال هي 
الخصوصية و هو الاليق بالاعتبار لان الال عند التدتيق ل تفتصي لا الخصوصيات دون الكلام المشبتيل 
عليها كما ذهسى ليه المحقق التفتازاني حت قال في شرح المفتاح الععال هو الامرالداعي الى كلم 


( وبس ) الحاليةة العدائل ه العوالة 


مهيف بكيغية مخغصومة مناسبة وال فى المطول مقتضى (لععال عند التسقيق هر اكلام المكيف بكيفية 
مغصرصة و مقصود: ارادة المعافظة على ظاهرقولهم هذ! الللام مطابق لمقتضى !عمال فوقع. فى الستكم بان 
مقتضى العال هو الكام الكلي و المطابق هو الكلام السجزثى للكلي على عكس اعتبار المنطقيين مى مطابقة 
الكلي للجزئي فعدل عماهو ظاهر المنقول و عا هو المعقول و ارتكسب التكلف المذكور» فائدة ٠‏ قال 
المعقق التفتازاني الحال و المقام متقاربان بالمئهوم و التغاير بيذهما بالاعتبار فان الامر الداعي مقام 
باعنبارتوهم كرنه محلا نورود الكام فيه على خصوصية و حال باعتبارتوهم كونه زصانا له و ايضا المقام يعتجر 
اضافته ني اكثر الاحوال الى المقتضى بالفتقم اضافة لا مية فيقال مقام الناكيد و الاطلاق و الحذف و الاثنبات 
و العال الى المقنضي بالكسراضافة بهانية فيقالحال الانكار وحال خلو الذهن وغير ذلك ثم تخصيص الامر 
الداعي باطلاق المقام عليه دون المحل والمكان و الموضع اماباعتبار ان المقام م قهام السوق بمعنى رواجة 
فذالك الامرالداعي مقام التاكيد مثلا لى #عحل رواجه اولانه كان من عادتهم القيام في تناشد الاشعار 
و امثاله فاطلق المقام على الامر الداعي لانهم يلاحظونه في حل قيامهم ٠‏ وقال صاحمب الاطول الظاهر 
انهدا مترادفان ان وجه النسميه 9 يكون داخلا في مفهوم اللفظ حتى يكم بتعدد المفهوم بالاعتبار و لذاحكمنا 
بالترادف و ههنا ااحاث تطلمب من الاطول و المطول و حواشيه ٠‏ 

الحالية فرقة من المتصوفة الميطلة ميكويند كه رقص و سماع و دست زدن و جرم رغتّن وسرود 
شنيدن حلال است و باين افعال حالني مي آرند كه بيهوش شوند و مريدان ايشان كويند كه شيخ تصرف 
كردة حال آوردة و مذهنب ايشانى عين ضلالت و بطالتكت اسستى وبدعت و مخالف سنك كدذ!| 
في توضهم المد هسب » 

الحائل نزك بعضي شعراي عجم اسم دخيل است و:جيرى في فصل الام من باب الدال ء 

الحوالة بالفتم لغةّ النقل فى المغرب احلت زيد! بماكان ل#علي على رجل فالمتكلم و هوالمديون 
محيل وزيد وهو الداثن #حال ومحتال و المال “حال به و #حتال بهو الرجل وهو الذي يقبل الحوالة 
محال عليه و مععتال عليه و تسمية المحتال محنالا له باللام لخولعدم الحاحة الى الصلةه وفى التاج المحتال 
فى الفقه اذا و صل بالام فهو الداينى واذ١‏ وصل بعلى فهو من يقبل التعوالة و اذا وصل بالباء فهو المال 
فالظاهر ان الموصولة بالام اسم مفعول اي من يقبل العوالة و القابل هو المحتال عليه فلا لغوو شرعا 
اثبات دين الآخر على آخر مع عدم بقاء الدين على المسيل بعده أي بعد اثبات الدين والمران بقولهم 
لآخر المعتال و على آخر المحتال عليه و قولهم اثيات دين اي و لو حكما في ضس عقن ارلا غخدخل 
فى الس حوالة دراهم الوديعة و خرج عنه الكفالة على المذهمب الاصم و كذ! دخل غيه الحوالة التي 1 يكون 
فيها على المعيل دين غان المعتال عليه اذا قبل اأحوالة يثبت في ذمته للمحتال و لذا عدل عن تعريف 


4 2 


الأحالةٌ ٠‏ الاسنيوالق [ “بلس 6 


المشاين بانها نقل: الدين 50 الى ذمة ان #خرج 'عنه هذه اللعوالة المذكورة و لا بضعرج عنه الخوالة 
بملى المديونى ولا يدخل فيه اثبات الثم للبائع على المشتري و القرض لامقرض على المستقرض و نعوهما 
ان فى الاول اثبات دين لمحتال على المعتال عليه وفى الثاني ليس كذللك و لذ! قلنا إن المراك 
بقولهم على آخر المعتال عليه و احترز بهذا عن الكفالة على القولين الراجم و المرجوح » و قولهم مع عدم 
بقاد الدين الخ تاكيد لرن ما قال بعض المشايم ان الدينى باق في ذمة العحيل فان العوالة اثبات المطالبة 
ثم هذ الحد رسمي فان الحد هو العقد المخصوص فلا دور في ذكر لفظ المحيل هكذ! يستفاد من شروح 
مختصر الوقاية و من -جامع الرسوز و الب رجندي وشرح ابى المكارم « وفى الغررو شرحه الدرر المديونى محيل 
والدائن «تتال و محتال له و محال له يطلق على الدائن هذه الالفاظ الثلثة في الاصطلاح و مى يقجل 
العوالة تال عليه محال عليه ء 

الاحالة عند الحكماء عبارة عن تغيير الشيرى فى الكيفيات كالتسخين و التبريد و يازمها الاستسالة 
والذمص و التبردو قد يقال على مايعم ذلك و تغيير صورة الشيرى اي حقيقته و جوهره المسمى بالتكوين 
و الافساد و يلزمها الكون و الفسان و هذ! المعنئي هو المراد بالاحالة الواقعة في تعريف الغاذية كذا في 
شرح حكمة العين في «+حرى النفس النباتية * 

الاستعمالة عند العكماء هي الحركة الكيفية و دحي 6 من كيفية الى كيفية اخرجل تدريجا 
و هذا 00 من انها انتقال الجسم من كيفية الى كيفية اخرئ علي التدريم لانه كما ينتقل 
الجحم من كيفية الى كيفية كذللك الهيولى و الصورة ايضا قد ينتقلان م كيفية الى كيفيةه ثم الاستحالة لا نقع 
في الكيفيات بل انما تقع فيما يقبل الاشتداد و الضعف كلتسخن والتبك العارضين للماد مثلا فلابد 
في الاستتعالة مى ارين الانتقال مى كيغية الى كيفية و كون ذلك الانتقال تدريجا لادفعاه و من الناس من انكر 
الاستعالة فاأعار عنده لا يصيربارد! و البارد لا يصير حارا و زعم اى ذلىف الانتقال كمون و استتار لاجزاء كاننكف 
منصغة بالصفة الاولى ؟الدرود8 و بروزاي ظهورلاجزاء كات متصفة بالصفة الاخرئى كالحرارة وهما موجود أن 
في ذلك الجسم داثما الا ان ما يبرز منها اي مى تلمك الاجزاء دس بها و بكيفيقها وما كمن لا تس بها 
وبكيفيتها فاصحاب الكمون و البروز زعموا ان الاجساء لا يوجد فيها ماهوبسيط صرف بل كل جسم فانه “حيط 
ص جميع الطبائع المختلفة لكنه يسمى باسم الغالمب الظاهر فاذ! لقيه. ما يكون الغالمب عليه من جنس 
ما كان مغلربا فيه يبرز ذلكك المغلوب من الكمون و اول مقاومة الغالمب ححتى يظهرو ترسلوا بذللك 
الى انكار الاستحالة وانكار الكون و الفساد ه وذزهمب جماعة من القائلين بالخليط الى ان العار مثلا اذا صار 
بارد! تمقد فارقته الاجزاء [أحارة ه و منهم صى قال ان الجسم انما يصير حارا بدخول اجزاه ناربة نيم 
من خارج و متهم من قال تنقلسب اجزاره اا نارا وتخلط بالاجزام المائية نهذ الطائغة معترفون با لكوس 


التسويل ٠‏ “جم ٠‏ [ عاواس ) الاسنيمن ام ه | لبعرمة ء 


و (لغسان حوبي الاستععالة و هذه الأقوال باطلة » ثم الاستحالة كما تطلق علئ ممامر اي على التغير فى الكيفيات 
كذلىف تطلق على الكون و الفساد كما في بعر الجواهر و كذلى تطلق على القغير التدر بجي فى العرض 
كما وقع في بعض حواشي شرح الطوالع فهد المعنى اعم من الول لكونى العرض اعم عن الكجفب و مباين 
عن الثاني لاشتراط التدريم فيه رعدمه فى المعنى الثاني و كذ المعنى الاول مباين من الثاني ٠‏ 
التسمويل عند المحدثين هو لانتقال من اسناي الى اسنان آخر قالوا إذ كان للحديمي اسنادان 
او اكثر كقب عند الانتقلل من اسناد الى اسناد آخر ح مفردة مهملة إشارة الى التحويل من 
إحدهما الى آخرر هر الاصم وقال ابن الصلاح ام يأتذا ممى يعتمد بيانه غير اني و جدت خط (أحفاظ ني 
مكانها صم و هو مشعر بانه رمز الئ صم للا ينوهم سقوط اسناد حديث هذا الاسنان من الكتابة وهذ! اسناد 
حديمث آخرائلا يركسب الاسنادان اسناد! واحد ارقيل هي لمجرد الحيلولة كناية من ١‏ أحائل فلا يتلفظ بشيىي 
و حكي عن المغاربة انهم يقولون عند الحديمى هكذ! يفهم من خلامة الخلاصة و الارشاد الساري شرح 
الدخاري ه و عند المنجمين انتقال اي توجة الكوكسب من آخربرج الي اول برج آخر كانتقال الشمس 
من الدرجة الاخيرة من العوت الى الدرجة الاولى من العمل ويسمى بالطول ايضا ٠‏ و البعض على 
ان نقل الكواكسيب من موضع الى موضع آخر مطلقا اي سواء كان من برج الى برج آخراولا يسبى 
تحريلا على ما ذكرة عبد العلي الدرجندي في شرح زيم الغ بيكي في باب معرفة الاتصالات ٠‏ و تحويل 
القمر يسمى انتقالا قالوا تعوبلات القمر تسمى انتقالات ٠ه‏ و عند المحاسبين صرف الكسرمنى مخرج الى 
مخرج آخر اي تغهيرنوم من الكسرالئ نوع آخر اعني إن اللحويل عبارة عن تغيه رالمنسرب اليه الى 
عدن اذا اخد ذلكب الكسر مذه انتنسب مذة نسبة تعد من الصنف الاول وطريقة ان يضرب عدد الكسرنى 
المخرج الول اليه ويقسمالحاصل على مخرجه اي #خرج ذلك العسر الميعول فالخارج هو الكممر المطلوب 
من المخرج المسول اليه فاذا قيل النصف كم سدسا يعني اردت تحويل النصف الى الاسداس فاضرب صورة 
الصف اي الواحد فى الستة التي هي مخرج السدس فمحصل سبة ثم اقسم السنة على الاثنين الذي 
هر >خرج النصف فدخرج الثلثة بعد العمل و هو ثلثة اسداس هكذ! في شرح خلاصة الحساب ٠‏ 
فصل الميم * اأحبيم بالفتم و سكوى الجيم هو مقدار الجسم كما في كنز اللغات و ني 
شرح الاشارات اأعمجم يطلق على مالة مقدارما سواء كاى جسما اولا إن الجسم لا يطلق الاعلى المتصل نى 
الجهات الثلمف اي الطول و العرض و العمق ٠‏ 
الإستعمذام بالذال المعجمة هو الاستخدام رنجيري في فصل الميم من باب الخاء المعجمة » 
البعرصة بانضم و سكون الراء فى الشرع هر الحكم بطلمب ترك فعل ينتهض فعلة سبها للعقاب و يسم 
بالأجعريم ابضا و ذلك الفعل يسمى حراها و ##ظوررا قالوا العرمة و التسهريم متسدان ذاتا و مخعتلفان اعتبارا 


(عرمة ظ ( عنسم ) 


4 
و ستعرفى في لغظ العم ٠‏ فالطلسبب احتراز غن غير الطلمب و بقيد ترك فعل خري الواجسب و المذدوب 
و بقولنا ينتهض فعله الخ خرج المكرره وغي قولذا سببا للعقاب اشارة الى انه يجوز العفو علي الفعل 
وقيد الحيئية معتبراي يننهض فعله سببا للعقاب مى حيث هو فعل هرج المباح المستلزم فعله ترك 
واجسب كلاشتغال بالا كل والشرب وت الصلوة الى ان فاتك فان فعل مثل هذ! المبام ليس سببا للعقاب 
من حينى انه فعل مباح بل من جهة انه معتلزم لترك واجمب » ان قهل يجري من الب المحظور 
لمخيرو هو أن يكون العجرم و ادا 9 بعهنه مى امور منعددةكما اذا قال الشارم هذ! حرام اوهذ! فلاينتهض 
فعل البعض و ثرك البعض سببا للعقاب بل يكون فعل الجميع سببا له فاختص اعد بالمعظور المعين ٠‏ 
قلت المراك بانتهاض فعلهة سببا للعقاب هوالانتهاض بوجهمار هوفى المحظرر المخيران يفعل جميع الأمور 
و لهذاقيل ١‏ أحراء ماينتهض فعله سببا للذم شرعابوجه ما من حميثشرفعل له ه فالقيد الاول احتراز عن الواجب 
والمندوب و المكروة و المباح والثاني (ي قولة بوجه سا ليشتمل المحظور المخيررقيد | أحيثية للاجترازعن المباح 
المستلزم فعلة ترك واجسبب ٠‏ اعلم ان اباحفيفة و ابا يوسف رحمهما الله لم يقولا باطلاق ١‏ أحرام على ماثبت 
حرمته بدليل قطعي اوظني و #حمك رحمه الله يقول ان ما ثبث حرمته بدليل قطعي فهو حرام ويعرف 
التعرام بما كان تركه اولى من فعله مع منع الفعل و ثبت ذلك بدليل قطعي فان ثبثك بدلهل ظني يسمئ 
مكررها كراهة النحريم و #جيرى في لفظ الحكم ه ثم التحرام عند المعتزلة فيما تدرلك جهة فجعه بالعقل هوما اشتمل 
على مفسدة و جيى في لفظ الحمى في فصل النون “# التقسيم # الحرام قد يكون حراما لعينه ر قد يكرن 
حراما لغيره توفيصه انه قد يضاف الحل و العرمة الى الاعيان كحرمة الميتة و الخمرو اا مهات و نعوذلكف 


وكثير من المحققين على انه “جاز من باب اطلاق اسم المحل على الحال اوهو مبني على حذف 
المضاف اي حرم اكل الميتة و شرب اأغسر و نكام الامهات لدلالة العقل على | أسعذفت ٠»‏ و ذهب بعضهم 


الى انه حقيقة لوجميى احدهما ان السرمة معناها المذع و سذه حرم مكة و حريم الث رفمعنى حرمة الفعل 
كونه ممنوعا بمعنى إن المكلف منع من اكتسابه و أحصيله و معنى حرمة العين انها منعستب من العبك 
تصرفا فيها فحرمة الغعل من قبيل منع الرجل عن الشيوى كما يقال للغلام لاتشرب هذا الماء و معنى 
حرمة العين منع الشيع عن الرجل بان يصصب الماء مثلا وهو اوكدو ثانيهما ان معنئ ممرمة العينى 
خررجها عن ان يكونى #حلا شرعا كماان معنى حرمة الفعل خررجه عن الاعتبارشرعا فالخرر ج عن الاعتجار 
منحسقق فيهما فلايكون مجازا و خروج العين عن ان يكون 22 للفعل يستلزم مذع الفعل بطريق اركد 
والزم ميمت لايبقى احتمال الفعل اصلا فنفي الفعل فيه و انكان طبعا اقوئ من نفيه اذا كاى مقصودا ء 
و سالا على هذ! الكام اثر الضعف بذاء على ان اأحرمة فى الشرع قد نقلت عن معذاء اللغوي ال كون 
الفعل ممذوعا عذه شرعا وكونه حيسي يعاقسب فاعله ركان مع ؤللك إضافة العرمة الى بعض الاعبان مستهمسنة 


!| ٠ ووس ) الأسريمة ء الاحراء‎ (١ 
عورم ؟ اخعرم‎ 


جد/ كعرمة المينة واأغمردون البعض “كعرمة خبز الغير سلك مدر الشربعة في ذلك طريقة متوسطة 
وهو ان الفعل (أسرام نوعان احدهما ما يكون منشأً حرمته عين ذلك المحل كسرمة اكل الميتة وشرب 
الخمر ويسمى حراما لعينه و الثاني مايكون منشاء الحرمة غير ذلك المسل كحرمة اكل مال الغهر فانها 
ليست لنفس ذلك المال بل لكونه ملك الغير فلاكل ممنوع لكن المعل قابل لاكل فى الجملة بان 
يأ كله مالكه بخلاف الول فان المحل قد خرج عن قابلية الفعل ولزم من ذللك عدم الفعل ضرورة 
عدم له ففى اأحرام لعيذة المحل امل والفعل تبع ببعنى ان المحل قد اخرج ارلا من قبول الفعل 
و منع ثم صار الفعل ممفوعا و #خرجا عن الاعتبار فعس نمبة الرمة واضافتها الى المحل دلالة على انه 
غير صالم للفعل شرعا حتى كانه الحرام لنفسه ولايكون ذلك من اطلاق المحل وارادة الفعل الال فيه 
بان يراد بالميتة اكلها لما في ذللك من فوات الدلالة على خررج المحل عن صلاحية الفعل بخلاف 
العرام لغيره فانه اذا اضيفثك اععرمة فيه الى المسل يكون على حذف المضاف او اطلاق لمحل على 
اأعال فاذا قلنا الميتة حرام فمعناه ان الميتة منشأ أحرمة اكلها و اذا قلنا خبز الغير حرام فمعناد ان 
اكلة حرام اما #مجازا او على حذف المضافف ٠»‏ وذكرفى الاسرار ان العلل واأعرمة صفتا فعل لا صفتا محل 
الفعل لكن متى اثبمث الحل ار الحرمة لمعنى العيى اضيف اليها لانها سببه كما يقال جرى النهرلانه 
سبيل الجريان و طريق يجرى الماء فيه فيقال حرصت الميتة لانها حرصت لمعنى فيها ولا يقال حرست 
شاة الغير لان العرمة هناك لاحترام الملك كذا فى التلويم ٠‏ 

التحريمة هي نى اللغة جعل الشبوى معرما سميث فى الشرع التجبيرة الول فى الصلرة لانها 
ترم الاشياء المباحة قبل الشروع فى الصلوة ٠‏ فالتاء فيها للوحدة و قيل للنقلي من الوصفية الى الاسمية 
رقيل للمبالغة كما فى العلامة والاول اظهر كذ! فى البرجندي في فصل صفة الصلرة ٠‏ 

الاحرام بعمر الهمزه لغةً المنع وشرعا تحعريم اشياء و اتجاب اشياء عند قصد الحم كذ! في جامع 
الرموزه وفى البرجندي المذهسب عند الحنفية ان الاحرام عبارة عى نية الحم مع لفظ التلبية و القاصد 
للاحرام يسمى #حرما انتهى ه والاحرام عند الصوفية عبارة عن ترك شهرة المخلوقات و الخروج عن الاحرام 
مندهم عبارة عن الترسع للخلق والنزرل اليهم بعد العندية في مقعد الصدق وقد سبق في لفظ احج 
في فصل الجيم 9 

المعمرم بضم الميم و كمرالراد قامد الأحرام ويفتع المهم و فتم الراه من لامجوز نفاحة كنا نى 
الصراح ه وي جامع الرموز في كناب العم المعرم للمرأة هر الذي حرم عليه نكاحها على التابيد بقرابة 
أو رضام او مصاهرة كذ فى المشاهير مى الكنسه و هذا وان كان *خرجا لاخعت الروجة وعمنها وخالنها 
فانى جرمتها مقيدة بالنكلم و ليمت موبدة وكذا لزوج الملاعنة فا حرمته ليست باحدى (لجهات الثلمكف 
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لكذه مخرج للزوج ايضا فلوعرف المحرم بماحل الوطي ورم النكلم ابد! لدخل فيه الزوج انقهئ 
يعني ان المحرم بفتم. الميم و فتم الراه يطلق فى العرف على كل من تجوز الخلوة معه و يجوز القدرز 
بمحال الزينة عنده فيشمل الزرج وكل من حرم نكاحه على التابيد فاذ! عرفثك هذ١|‏ فتعريف القوم 
على مافى المشاهيرغي رجامع للزوج فلوعرفف بالدي حل الوطي او حرم النكام له ابدا لددخل الزوج ايضا 
اما ههذا فلا احتاج اليه لان المصنف قال الزرج و المحرم للمرأة الم اقول انما نشأ هذا بقرأة فتم المهم 
و الراء و لوقرء على صيغة إسم [امفعول من الأحريم للإحتاج الى هذه التعلفات كما لا #خذى ٠‏ 

أحازميةٌ بالزاء المعجمة فرقة من الخوارج تعاب حازم بن عاصم وانقو الشيعة ه و لنحكى عنهم 
انهم متوقفون في علي كرم الله وجهة و لايصرحون بالتبره على غيره كد! في شرح المواقف ٠‏ 

اأنحكمة بالمسر فى ااصل هي اتقان الفعل والقول و احكامهما وفي اصطاح العلماء تطلق على 
معان » منها علم الحكمة و قد سبق فى المقدمة مع بيان ١أحكمة‏ العملية من العكمة الخلقية و الحكمة 
المنزلية و الحكمة السياسية و المدنية و بين الحكمة النظرية » و منها معرفة الحق لذاته و اأخيرلاجل 
العمل به وهو التكاليف الشرعية هكذا فى التفسير الكبير في تفسير قوله تعالى ذلك بما ار حى اليك 
ربك من العكمة في سورة بني اسرائيل ٠‏ ويقرب منه ماذكر اهل السلوك عن ان الحكمة معرفة 
آفات النفس و الشيطان و الرياشات كما مرفى المقدمة في تعريف علم السلوك و الحكمة بهذا المعنى 
اخص من علم الحكمة لانها من انواعه كما لا #خفئى ٠‏ وصنها هيئة للقرة العقلية العملية متوسطة 
بهن الجربزة و هي هيئة تصدر بها الافعال بالمكر و الحيلة من غمر اتصاف و بين البلاهة و هي 
الحمق و اأحكمة بهذا المعنى احد اجزاء العدالة المقابلة للجور كما تجيى في لفظ الغلق ني 
فصل القاف من باب الخاء المعجمة ه وظى البعض انها هي الحكمة العملية و هذا باطل ان هي ملكة تصدر 
عنها افعال متوسطة بين الجربرة و الغباوة و الحكمة العملية هى العلم بالامور المخصوصة و الفرق بين 
الملكة و العام ظاهرو كذا هي مغايرة لعلم اأعكمة ان هي العلم بالاشياء مطلقا سوام كانت مستندة الى 
قدرتنا او لا كذا في شرح المواقف في خاتمة مبحمك القدرة ٠‏ و منها (أعتجة القطعية المفيدة لاعتقاد 
دون الظى و الا قذام الكاسل قال الله تعالى ومن يوت العكمة فقد اوتي خيرا كثهرا و قال ادع الى سبيل 
ربك بالعكمة الآية كذا فى التفسير الكدير في تفسير هذه الآبة في آخر سورة الحل و حاصل هذا ان 
الععكمة تطلق على البرهان ايضا و يويد: ما وقع في شرح المطالع إن صاحمب البرهان يسمي حكيماه ومنها 
فائدة و مصاحة تترتتب على الفعل من غير أن تكون باعثة للفاعل على الفعل و تسمى بالغاية ايضا كما 
جيب ني فصل الياء مى باب الغين المعجمة هو (أحكمة المسكوك عنها نزد صوفيه اسراريست كه 
بللخجكس ذتوان كفت والحكمة |'مجهولة نزد شان آنحت كه بوشيده است بغي رحكمت جانكة ايلام بعضي مباد 


( الاسم ) اكيم 


و عيش بعضي و موت اطفال وحيات بجران وخلود درجنت و ناركذ! نقل.عن الشيخ عبدالرزاق الكلشي ٠‏ 

السكيم يطلق على صاحمب عام الحكمة و على صاحب الهيئّة المذكورة و على صاحمي (أعتجة القطعية 
المسماة بالبرهانىه و جمع الحكيمم |لحكماء « اعلم إنى السعادة العظمئ و المرتبة العليا للنفس الناطفة هي 
معرفة الصانع تعالى بماله من صفات الكمال و القنزه عن النقصان و بما صدر عنه من الآثار والافعال 
فى النشأة والاخرة ه والطريق الك هذه المعرفة من وجهين الارل طريقة اهل النظر و الاستدلال و سالكوها 
ان اتجعوا ملة من ملل الانبياء عايهم الصلوة و السلام فهم المتكلمون و الافهم الحكماء المشائيون لُقَبوا بذللك 
انهم كانوا مشائيي في ركاب افلاطونى متعلبين منه العلم و الحكمة بطريق المباحثة و الثاني طريقة 
اهل الرياضة والمجاهدة و سالكوها ان و افقوا في رباضتهم الشريعة فهم الصوفية المتشرعون و الا فهم 
الحكماء الاشراقيون 'لقبوا بذللك لانهم هم الذين اشرقت بواطنهم الصافية بالرياضة و المجاهدة من 
باطن افلاطون حاضريى في «جلسه او غائبيى عن *جلسه و مترجهين الى باطنه الصافى المتحلئن 
بالعلوم و المعارف مستفيدين منه بالنوجه الى باطنه لا بالمباحثة و المناظرة فلعل طربقة طائفتان * 
و حاصل الطريقة الارلئ الاستكمال بالقوة النظرية و الترقي في سراتبها و الغاية من تلك المراتتب 
هي العقل المستعاد ه و #حصول الطربقة الثانية الاستكمال بالقوة العمليةٌ و الترفي في درجاتها و فى 
الدرجة الثالثة من هذه القوة تفيض على النفس صور المعلومات على سبيل المشاهدة كما فى العقل 
المستفاك بل هذه الدرجة اكمل و اقوئ منه لان الحاصل فى المستفاد لا #خلو عن الشبهات الوهمية كما 
جبى تحتيقه في بابه هكذا في حواشي شرح المطالع فى الخطبة ه و في شرح اشراق الحكمة 
مراتيب الحكماء عشر احدنها حكيم البي متوفل فى التأله عديم الجحرى و هذا كاكثرالانبياء و الاولياء 
من مشايخ التنصوف كابي يزيد البسطامي و سهل بن عبد الله ونحوهما من ارباب الذوق دون الدحرف 
العكمي و ثاديتها حكيم بحاث عديم التأله مترغل فى الجحرى وهذه المرتبة عكس المرتبة الارلى 
وهو من المتقدمين ككثر المشائين ومن المتاخرين كالشوخي. الغار ابي و ابي علي و اتباعهما 
وثالثنها حكيم البي متوغل فى البحث والتأله وهذه الطبقة اعزمى الكبريث الاحمر ولا يعرف احد 
من المتقدمي. موصوفا بهذه الصغة لانهم و ان كانو متوغلهن فى التأله لم يكونوا متوغلين فى الجحرثى الا 
ان يراد بتوغلهم فيه معرفة الاصول و القواعد بالبرهان مى غير بسط الفروع وتفصيل العجمل و تمهيز العلوم 
بعضها من بعض مع التنقهم و التهذيسيب لان هذا ما تم الا باجهناك ارسطو و رابعتها و خاسستها حكيم المي 
متوغل فى التأله متوسط فى الججرف اوضعيف و سادستها و سابعنها حكيم متوفل فى البحرى متوسط 
فى التآله ار ضعيف وثامنتها طالمب للتأله و الجحرثء و تاسعتهما طالميى للتأله فحسب و عاشرتها طالب 
النرى نحصب ٠‏ فائدة ٠‏ ان انفق في وقثت متوغل فى التأله و الإتصمى فله الرياسة اي رياسة 


السكم ( ملس ) 


العالم العنصربي كماله فى الحكمتين و هر خليفة الله لانه اقرب الخلق منه تعالى و ان لم يتفق فالمتوغل 
فى التألة المترسط فى الدحرثى وان لم يتفق فالمتوغل فى التالة عديم النجرف ولا يمكن خلو الارض عن 
مثله ابدا بخلاف الاوليى فانه #جوز خلو الارض عنهما لندرتهماه و لا رياسة فى الارض للباحرثى المتوغل 
فى الجحمث فقط اذلابد فى اأغلافة من التلقي من الباري و العقول و لهس المراد بالرياسة التغلمب بل 
إستحقاق الامامة فقد يكون الامام المتألة مستوليا ظاهرا كساهر الانبياء ذوى الشوكة و بعض الملولق (لحكماء 
كاسكندر و افريدون و كيوسرث و قد يكون خفيا و هو الدي سماء الكافة القطسب فله الرياسة و انكانى في 
غاية الخمول كسائر متألبى الحكماء و الصوفية المشهورين ار الخاملين و المتآله الخفي يسمى تطباو ني 
كل عصر و زمان يكونى منهم جماعة الا ان الاتم كملا يكونى واحدا كما فى الاخبار النبوية ه واذ١‏ كانكت 
السياسة بيد المتأله كانى الزمان نوريا لتمكنه مى نشر العلم و الحكمة و العدل و نحوها كزمان الانبياء عليهم 
الصلوة و السلام و اذ! خلا الزمان عن تدبير المي سن على السنة انبيائه و حكمائه كانت الظلمات غالبة 
كزمان الفترات و بعد عهد النبوات كزماننا هذ| ٠‏ و اجود الطلبة طالمب التأله و البحث ثم طالمي التأله ثم 
طالمبى البحث انتهئى ما في شرح اشراق (أحكمة ٠‏ 

ابحكم بالضم و سكون الكاف يطلق بالاشترالك او الحقيقة و المجاز على معان منها اسناد امر 
الى آخر اإجابا او سلبا وهذ! المعذى عرفي وحاصله ان الحكم نفس النسبة الخبرية التي ادراكها 
تصديق ااجابية كانثت او سلبية و قد يعبرعى هدا| المعنئ بوقوم النسبة ولا وقوعها و قد يعبر عنه بقولفا 
أن النسبة واقعة او ليست بوافعة و هذ! المعنىيى من المعلوسات فليس بتصور ولا تصديق لانهما نوعان 
مندرجان تحث العلم فلاسناد بمعنى مطلق النسبة و الانجاب الوقوم و السلمب اللا وقوع واحترز بهما 
عما سوى النسبة الخبرية و توضيحه انه قد حقق ان الواقع بهن زيد و القائم هو الوقوع نفسه او الاوقوم 
كذلكف و ليس هنلك نعبة اخرئ موك الاتجاب و السلمب و انه قد يتصور هذه النسبة في نفسها منى 
غير اعتبار حصولها او لا حصولها في نفس الامربل باعتبارانها تعلق بين الطرفين تعلق الثبوت او الانتفاء 
و تسمى نسبة حكمية ومو الابجاب و السلمب ونمبة ثبونية ايضا نسبة العام الى الخاص اعني الثبوت 
لانه المتصور اولا و قد تسمىئ سلبية ايضا اذ! اعتبرانتفاء الثبوت و قد يتصور باعتبار حصولها اولا حصولها 
في نفس الامرفان تردد فهو الشلمك وان اذ عن #عتصولها او لاحصولها فهو التصديق فالنسبة الثبوتية تتعلق 
بها علوم ثلثة اثنانى تصوريان احدهما لا #حتمل النقيض و هو تصورها في نفسها من غير اعتبار حصولها 
ولا حصولها و ثانيهما احتمله و الثالبيف تصديقي فقدظهر ان المعنى المذكور لأحكم ليس امرا مغابرا للوقوم 
و اللارقوع ه و ان معني قولنا نسبة امربامر واسناد امرالى امرتعلق امربامروقوعا كان اولاو قوعا ان كان 
التجاب و السلمي بمعنى الوقوم و اللارقوع وان اريد بلاتجاب والعلمب ادرالك ان النسبة واقعة او ليصتك 


( يام ) نكم 


بواقعة فمعذاة تعلق ام ربامرسواء كان مورد! للاإجاب او مورد! للسلسب فان الاتجاب و السلمب يطلق على 
كلا هذين المعذيين كما صرح بذلك المحقق التفتازاني في حاشية العضدي ٠‏ وان معنى قولذا ادرالك ان 
النسبة واقعة او ليست بواقعة ادرالك ان النسبة الثبوتية واقعة في نفس الامر او ليست بواقعة فيهاه ثم هذا 
التفريرعلى مذهب من يقول ان العم ليس من مقولة الفعل و اما من يقول بان الحكم من مقولة الفعل 
كلامام الرازي و المتاخرين من المنطقيين فالمناسب عندهم في تفسهر الحكم باسناك امر الى آخر ابجابا 
او سلبا ان يقال ان الاسناد لغة ببعنى تكيه دادن جيزي حيزي و فى العرف ضم امر الى آخراحيك 
يفيد فائدة تامة وقد يطلق بمعنى مطلق النسبة فعلى الاول قولنا التجابا او سلبا بيان لذوعه و على 
الثاني يفيد لاخراج ما سوى النسبة الخبرية و الاتجاب لازم كردن والسلمب ربودن كما فى الصراح ٠‏ 
و بالجملة فالمناسب على هذ! ان يفسر الاسناد و الابجاب و السلمب بمعان منيئّة عن كون الححكم فعلا 
و لا يراد بالضم و بالنسبة التعلق بهن الطرفين و بالاتجاب والسلمب الوقوع و اللاوقوع اذلوا ريد ذلك لم يبق 
العكم فعلا و على هذ القياس قولنا الحكم هو الانجاب و السلمب او الايقاع و الانتزاع او النفي و الاثبات فانها 
مفسرة بالمعانى اللغوية المذبدّة عن كون الحكم فعلا فالحكم على هذ! اما جزء من التصديق كما ذهصسب الية 
الامام او شرط له كما هو مذهمب المتأخرين من المنطقيين و :جيى في لفظ التصديق في فصل القاف 
من باب الصاك زيادة تحقيق لهذا ه و منها نفس النسبة الحكمية على ما صرح به الجلبي في حاشية 
الغيالي بعد التصريم بالمعنى الاول و هذ المعنى انما يكون مغايرا لارل عند المتأخرين الذاهبين الى 
ان اجزاء القضية اربعة المحكوم عليه وبه و نسبة تقييدية مسماة بالنسبة الحكمية و وقوع تلى النسبة 
اولا و فوعها الذي ادراكه هو المسمى بالتصديق و اما عند المتقدمين الذاهبين الى ان اجزاء القضية ثلثة 
المحكوم عليه وبه و النسبة التامة الخجرية التي ادراكها تصديق فلا يكون مغايرا للمعنى الاول لما عرفت 
مى أن النسبة الحكمية ليست امرا مغايرا لاذسبة الخبرية ه ومذها ادراك تلى النسبة الحكمية ٠‏ و صنها ‏ 
ادراك و فوع النسبة اولا وقوعها المسمى بالتصديق و هد! مصطلم المنطقيونى و الستكماء و قد صرح بعلاهدينى 
المعنيين الجلبي ايضا في حاشية الخيالي والتغاير بيى هذين المعنيين ايضا انما يتصور على مذهب 
المتأخرين قالوا الفرق بن ادراك النسبة الحكمية وادرالك وقوعهاارلا وقوعها المسمىى بالحكم هو انه ريما تحصل 
ادراك النسبة الحكمية بدون الحكم فان المتشكلك فى النسبة ١أحكمية‏ متردد بين وقوعها ولاو قوعها فقد حصل 
له دراك النسبة قطعا ولم #حصل له ادرلك الوقوع واللاوقوم المسمى باأحكم فهما متغايران قطعاه واجيسب بان 
التردن لا يتقوم حقيقة مالم يتعلق بالوقوع او اللاوقوع فالمدرك فى الصورتين راحد والتفارت فى الادراك 
بانه اذعاني او ترددي و بالجملة فيتعلق بهذ المدرك علمان علم تصوري من حيرت انه نسبة بينهما وعلم 


تصديقي باعنبار مطابقته للنسبة التي بينهما في نفس الامر و عدم مطابقته اياها على مامرت الاشارة 
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لسعم ( عم ) 


اليه فى المعنى اول و (ما على مذهمب القدماء فلا فرق بهن العبارتهى الا بالتعبير نمعنى قولنا ادراك 
النسبة و ادراك الوقوع و اللارقوع على مذهبهم و احد اذ ليس لذنا نسبة سوى الوقوع و الارقوع ورهي 
النسبة النامة الخبرية و اما النسبة النقييدية العكمية المغايرة لها فمما لا ثبوت له كما عرفثك فعلى هذا 
اضافة الوقوع واللاوقوم الى النسبة بيانية لكى هذا الادرالك نوعان ادغاني وهو المسمى عندهم بالسعكم 
المرادف للتصديق و غير اذ غاني وتصميته بعكم عندهم محتمل غير معلوم و يويد هذا ما ذكر السيد 
السند و المولوي عبد ١أكيم‏ في حواشي شرح الشمسية و حاصله ان معنى. قولذا ادرالك وقوم النسبة 
الا وقوعها ليس أن يدرف معنى الوقوع او الاقوم مضافا الى النسبة فان ادراكهما بهذ المعنى ليس 
حكما بل هو ادراك مركمب تقييدي مى قبيل الاضافة بل معناء ان يدرك ان النسبة واقعة و يصمى هذا 
الادرالك حكما انجابيا او ان يدرك ان النسبةليست بواقعة و يسمى هذا الادرالك حكما سلبيا اعني معناء 
5 8 ان النسبة المدركة بين الطرفين اي المحكوم عليهر المسكوم به واقعة بينهما في حد ذاتها مع 
قطع النظر عن ادراكنا اياها او ليست بواقعة كذللك وهو الاذعان بمطابقة النسبة الذهنية لما ني 
نفس الامراو فى الخخارج اعني للنسبة مع قطع النظر عن ادراك المدرك بل مى ححيمث انها مستفادة 
مس البداهة او العس او النظر فمآل قولنا ان النسبة واقعة او ليست بواقعة و قولنا انها مطابقة واحدة 
و المراد به العالة الاجمالية التي يقال لها الاذعان و التسليم المعبر عنه بالفارسية بكرويس ( ادراك هده 
القضية فانه تصور تعلق بما يتعلق به التصديق يوجد في صورة اللخييل و الوهم ضرورة ان المدرك ني 
جادسب الوهم هو الوقوع و اللارقوع الآ انها ليست على وجه الاذعان و التسليم فظهرفسادما توهمه [لبعض 
من ان الشلك و الوهم من انواع التصديق ولا التغصيل المستفاد من ظاهر اللفظ لاده خلاف الوجد ان 
و لاستلزامه ترتعب تصديقات غير متناهية فقد ظهر ان |أحكم ادرالك متعلق بالنسبة التامة الخبرية فانها 
لما كانت مشعرة بنسبة خارجية كان ادراكها على و جهين من حيرف انها متعلقة بالطرفين رابطة بينهما 
كما في صورة الشلك مثلاو مى حيمث انها كذلى في نفس الامركما في صورة الاذعان وهذ! هو !أحكم 
و التصديق ه وانما قيل كون التكم بمعنى ادرالك و قوم النسبة اولا وقوعها يشعربان المراد بالنسبة النسبة 
الععميةلاالنسبة التامة الخجرية لان العكم على تقديركرنها تامة هو ادرالك نفسها ليس بشيرى عند التحقيق وان 
اجزاء القضبة ذلثة المحكوم عليه وبه و النسبة النامة الخبرية وهي نسبة واحدة هي اناد المحمول بالموضوع 
او عدم اتحاده به وهو العق عند المستقين لاكما ذهسب اليه المتأخررن مى ان اجزاءها اربعة المعكوم عليه 
و به و النسبة التعكمية و وقوعها الاوقوعها وان الاختلافى بين التصور و التصديق !حسمب الذات و المتعلق فان 
التصورلايتعلق عندهم, بما يقعلق به التصديق فالتصديق عندهم ادرالك متعلق بوقوم النسبة ارلا وقوعها والتصور 
ادراك متعلق بغي رذئلك و الحق عند المحققين ان التصور يتعلق بما يتعلق به التصديق ايضا فلا امتهار 


( ويام ) الععكم 


بين اللنصور و.التصديق- اا :عسب الذات و اللوازم كاحقمال الصدق و الكدب دون المتعلق ٠‏ و اعلم انه 
ذكر السيد الشريف انه تجوز إن يفسر العم بالتصديق فقط و أن يفسر بالتصديق و التكذيسب و هذا 
بناء على ان أذ عان ان النسبة ليست بواقعة اذ عان بان النسبة السلبية واقعة فعلى هذا #جوز ان يعرف 
الععكم بادرالك الوقوع فقط وان يعرف بادرالك الوقوم واللاوقوم ل" الحكم سواء اخذ 
بمعفى التصديق او بمعنى النسبة الخبرية ينة ينقسم الى شرعي و غير شرعي فالشرعي ما يوخذ من ى الشرع 
بشرط ان لا إخالف القطعيات بالذسبة الى فهم الاخذ سواءكانى مما ينوقف على الشرع بان لايدرت لولاخطاب 
الشارع كورجوب الصلوة اولم يكن كوجوده تعالئ وتوحيدة وهوينقسم الى مالايتعلق بكيفية عمل ويسمى اصليا 
و اعتقاديا و الى ما يتعلق بها و يسمى عمليا و فرعيا و غير الشرعي مالا يوخذ من الشر م كلاحكام العقلية 
المأخوذة مى مجرد العقل و الاصطلاحية المأخوذة صن للاصطلاح و اكثر ما ذكرنا هو خلامة ما ذكره 
المولوي عبد اأعكيم في حاشية الخيالي فى الخطبة و حاشية شرح الشمسية ٠‏ و منها المحكوم عليه ٠‏ 
ومنها المحكوم به قال الجابي في حاشية النطول في #دنث التاكيد اطلاق الحكم على المحكوم به 
متعارف عند النحاة كاطلاقه على المدكوم عليه انتهى ٠‏ و هكذا ذكر السيد الشريف في حاشية شية المطول ٠ه‏ 

و منها نفس القضية على ما ذكر الجلبي ايضا في حاثية الخيالي وهذ! كما يطلق التصديق على 
القضية ٠‏ و منها القضاء كما تجبع في لفظ الديانة في فصل الذون مى باب الدال المهملة وما ذكرن الغزالي 
حيمث قال حكم است و فضا است و قدراست متوجه كردن اسباب #جانمب مسببات حكم مطلق 
اسث و وي سؤحانه تعالى مسبسب همه إسباب إاستى #جمل و مفصل و از حكم منشعسب و متفرع 
ميكردد قضا و قدر بس تدبيرالهي اصل رفع اسباب را تا متوجه كردد جانمب مسببات حكم ارست 
و قائم كردن اسباب كليه و بيدا كردن أن مثل زمين و آسمان و كواكمب و حركات متناسبة آن و جز أن 
كه متغير و متجدل نمهشود و منعدم نميكردد تا وفتيكه اجل آن دررسد قضا است و متوجة كردانيدن اين 
إسباب باحوال و حركات متناسبة “حدورده و مقدرة م“حسوربه إجانمب مسببات و حادث كشتن أن أحظه 
باحظه قدراست بس حكم تدبهرارلي كل و امراوست كلمم البصر و قضا وضع كل مراسباب كليةٌ دائمه 
را وقدر توجيه اين اسباب كليه بمسببات معدوده بعدد معين كه زياده و نقصان نكردد ه ازيأجا ست كه 
هيم جيزازقضا وقدر وي تعالى بيرون نروك و زيادت ونقصان نه بذيرد و كذا ذكر المولوي عبد اأععق 
المحدث في ترجمة المشكوة في باب الايمانى بالقدر « و منها خطاب الله تعالئ المتعلق بافعال 
المكلفين هذا نقلل عن الاشعري و هذ! المعنري مصطلحات الاصوليين ر الخطاب فى اللغة توجيه الكلام نحو 
الغير ثم نقل الى الام الذي بقع به التخاطب و باضافتة الى الله تعالىى خرج خطاب من سواة اذا حكم 
لا حتكنة ر رجرب طاعة النبي عليه السام واولى الامرو السيد انما هو باتجاب الله تعالى اياهاه و المراد 


كم ' ( “ناس ) 


بالخطاب ههنا ليس المعنى اللغوي اللهم الا ان يراك بالتعكم المعنى المصدري بل المراد به البعق 
المنقول من الكلام المذكور لك لا مطلقا بل الكلام النفسي لآن اللفظطي ليس بحم بل دال عليه سواء ارين 
بالكلام الذي بقع به التخاطصب الكلام الذي من شانة التخاطصب فيكون الكلام خطابابة ازليا كما هو راي 
الاشعري من قد, ١احكم‏ و الخطاب بناء على ازلية تعلقات اللام وتنوعه فى الأزل امرا اونهيا اوغير هما 
ار اريد به معناه الظاهر المتبادر اي الكلام الذي يقع به اللخاطب بالفعل وهو اللام الذي قصد منه 
افهام من هو متهيى لفيبه كما ذهب اليه ابن القطان من ان الحكم و الخطاب حادثان بناء على حدرث 
تعلقات الكلام وعدم تنوعه فى الازل وهذا معنئ ما قال ان الحكم و اأخطاب حادثانى بل جميع اقسام 
اللام مع قدمة نهو لايسمى الكلام فى الازل خطاباه و معنى تعلقه بافعال المكلفين تعلقة بفعل من افعالهم 
لابجمح افعالهم على ما يوهم اضافة الجمع من الاستغراق و الا لم يوجد حكم اصلا اذ لا خطاب يتعلق بجميع 
الافعال فيشمل خواص النبي صلى الله عليه و آله وسام ايضا كاباحة مافوق الاربع من النساء لايقال اذ! كان 
المراد بالخطاب الكلام النفسي ولا شك انه صفة واحدة فيتحقق خطاب واحد متعلق بجميع الافعال 
لانانقول الام و ان كانت صفة و احدة لكن ليس خطابا إلا باعتبار تعلقة وهو متعدد بحسب 
المتعلقات فلا يكوى خطاب واحد متعلقا بالجميع و خرج بقوله المتعلق بافعال المكلفين (أخطابات 
المتعلقة باحوال ذاته و صفاته و تنزيهاته و غير ذلك مما ليس بفعل المعلف ؛القصص ٠‏ واعترش على 
ااحدبانه غير مانع ان يدذل فيه القصص المبينة لافعال المكلفين و احوالهم و الاخبار المتعلقة باعمالهم 
كقوله تعالى و الله خلقكم و ما تعملون مع اذها ليست احكاماه و اجيسب بان الحيثية معتبرة فى الحدود 
فالمعنى الحكم خطاب الله متعلق بفعل المكلفينى من حيت هو فعل المكلف وليس تعلق ا لغطاب بالافعال 
في صور النقض من حيمث انها افعال المكلفين هذا لكنى اعتبار حيئية التعايف فيما يتعلق به خطاب الاباحة 
بل الندب والكراهة موضع تامل ولك ازاد البعض فى ١أحد‏ قولنا بالاقتضاء او الأخيير للاحترازعى الامور المذكورة 
وكلمة او لنقسيم المحدود دون ١‏ أده و معنى الاقتضاء الطلمب وهو اما طلمب الفعل مع المذع عن الترك وهو 
الاتجاب او طلمب الترلك مع المذع عن الفعل وهو الاحريم او طلمب الفعل بدرن المذع عن الترف وهو 
الندب او طلمب الثرك بدون المنع عن الفعل وهو الكراهة و معنى اللخيير عدم طلسب الفعل و الترف 
و هو الاباحة ه ان قيل اذ! كان الخطاب متعلقا بافعال المكلفين فى الازل كما هو راي الاشعري يلزم طلسب 
الفعل و الترب من المعدوم وهو سفه ٠‏ قلث السفه انما هو طامب الفعل او الترك عن المعدوم حال عدمة 
واماطلبه منه على تقدير و جود: فلا كما إذ١‏ قدر الرجل ابنا فامرة بطلمب العلم حين الوجود لى بقي 
انه يلزم خروج. الخطاب الوضعي من الحد مع انه حكم فان الخطاب نوعان تكليفي وهو المتعلق بانعال 
المكلفين بلاقتضاد و التخهبرر وضعي رهو الخطاب باختصاس شين بشي ذلك على ثاثة اقسام سببي 


( الاسم ) كم 
كالخطاب بان هذ! سيسب لذلىف كالدلوك للصلرة و شرطي “الخطاب بان هذ! شرط لذللك ؛الطهارة للصلوة 
و مانعي اي هذا مانع لذلى #النجاسة للصلرة فاجاب البعض عذه بان خطاب الوضع ليس بكم و أن 
جعلها غيرنا حكما اذ لا مشاحة فى الامطلاح ولوسلم انه حكم فلا نسلم خروجة عن العد أذ المراد من 
الاقتضاء و التخيبر اعم من التصراحي و الضمني و الخطاب الوضعي من قبيل الضمني ان معنى سببية 
الدلوك و جوب الصلرةعند الدلوك و معنى شرطية الطهارة وجربها فى الصلوة او حرمة الصلرة بدونها 
و معنى ما نعية النجاسة حرمة الصلوة معها او و جوب ازالتها حالة الصلوة و كذ في جميع الاسباب و الشروط 
و الموانع و بعضهم زاد قيدا فى التعريف ليشتمله فقال بالاقتضاء او اللخيير او الوضع أي وضع الشارع 
و جعله ه فان قلث الحتكم يتذاول القياس المحتمل للخطاء نكيف ينسب الى الله تعالى قلت البعاكم 
فى المسئلة الاجتهادية هو الله تعالى الا انه لم يعكم الا بالصواب فالحكم المنسوب اليه هو الق الذي 
لانحعوم حوله الجاطل وها وقع من الخغطاء للمجتين فليس بعكم حقيقة بل ظاهرا و هو معدوز في ذللك ٠‏ 
قال صدر الشريعة بعضهم عرف الحكم الشرعي بهذ! التعريف المذكورفاذ! كان هذ! التعريف للحم فيعنى 
الشرعي مايقرقف على الشرع فيكون قيد| مخرجا لوجوب الايمان و نحوه واذ! كانه تعريفا للحكم الشرعي 
فمعنى الشرعي ما ررك به خطاب الشارم لاما يتوقف على الشرم و الالكانى الحبد اعم من المحدو د لتذاولة 
مثل و جوب الايمان و معنى الحكم في قولنا الحكم الشرعي على هذا اسناد امر الى آخر و الالزم تكرار 
قيد الشرعيه وقال الآمدى الحكم خطاب الشارع لفايدة شرعية قيل ان فسرالآمدي الفايدة الشرعية بمتعلق 
اأكم فدور و لوسلم ان لادورفلادئيل عليه فى اللفظ و ان فسرهابما لا تكونى حسية ولا عقلية على ما يشعر 
به كلامة حيسى قال هذا القيد احتراز عى خطابه بما لا يفيد فايدة شرعية كا لاخبار عن المحسوسات 
والمعقولات و رد على طرك العد اخبار الشارع بالمغيبات كقوله تعالئ وهم من بعد غلبهم سيغلبون فزيد قيد 
يختص به ل#خري ما اورد عليه اذ لا تحصل تللك الغايدة إلا بلاطلاع على الخطاب لان فايدة الاخبار 
عن المغيبات قد يطلع عليهالا من خطاب الشرع ان لكل خبر مدلول خارجي قد يعام وقوعه بطريق آخر 
كالاحساس فى المحسوسات و الضرورة و الاستدلال فى المعقولات و االهام مثلا فى المغيبات فان للخير 
لفظا و معنى بوتا في نفس المتكلم يدل عليه اللفظ فهردمم في نفس السامع هو مغهوم الطرفين و العكم 
و متعلقا لذلكف المعنى هو النسبة المشحققة في نفس الامر بين الطرفين يشعر اللفظ بوقوعه فى اأخارج 
لعن الاشعار بوقوعه لا يستلزم وقوعة بل قد يكون واقعا فيكون الخبرصادقا وقد لا يكون فيكون كاذبا اخلاف اأحكم 
بالمعنى المذكور فانه إنشاء والانشاء له لفظ و معنن يدل علهه كن ليس امعناه متعلق يقصد الاشعار 
و الاعلام به بل انما يقصد به الاشعار بنفس ذلكم المعنئ الثابمك فى النفس “الطلسي مثلا في الانشادات 
الطلبية و مثل هذ! المعنى 9 يعلم الا باللغظ توقيفا اي بطريق جعل السامع واقفا على ثبوتة فى النفس 


8 ب4 


العم ( ويسم ) 


فيختص بااغطاب الدال عليه نمثل قوله تعالى كتسب عليكم الصهام ان قصد به الاعلام بنسبة وافعة سابقة كان 
خبرا فلا يكونى حكما بالمعنى المذكورو ان قصى به الاعلام بالطلمب القائم بالنفس كان انشاء فيكون ححكما 
فين ههذا درران معرفة الغطاب المفيدة فائدة مختصة به موقوفة على تصور الفائد: المختصة ضرو رة توف 
العلام على تصور اجزائه و هي متوقفة على الخطاب فيلزم الدور قيل جوابه ان المتوقف على الخطاب 
حصول الفائدة و ما توقف عليه الخطاب تصورها و حصول الشيرى غير تصوره فلا دوره قيل لاجاحة الى 
زيادة القيد بل الحد مطرد ومنعكس لاغبار عليه و ذلك بان تفسرالفائدة الشرعية بتحصيل ما هو حصولها 
بخطاب الشارم دون ما هو حاصل في نفسه و لوفى المستقبل و رد به خطاب الشرع ام لا لكذه يعلم 
بخطابه كالمغيبات فان الاخبار عنها لابحصلها بل يغيد العلم بها لكن بقي بعد شيك وهو ان مثل قوله تعالئ 
فنعم الماهدون و نعم العبد يدخل فى (لعد وليس بعكم ٠‏ و منها الاثرالثابت بالشيى كما وقع في الهدان 
حاشية الكافية في بحم المعرب ٠ه‏ و فى العارفية حاشية شرح الوقاية في بهان الوضود كون الحكم بمعنى 
الاثر الثابت بالشيى انما هو من ارضاع الفقهاء و اصطلاحات المتأخرين انتهي ٠‏ وفى الترضيم يطلقون 
الحكم على ما ثبسث بالخطاب كالوجوب و الرمة مجازا بطريق اطلاق اسم المصدر على المفعول كالخلق 

على المخلوق كن لما شاع فيه صار منقولا امطلاحيا و هو حقيقة اصطلاحية انتم و حاصل هذا ان الحكم 
عند الفقهاء هو اثر خطاب الشارع ٠‏ ومنها الاثرالمترشب على العقود و الفسوخ كمللك الرقبة او المنعة 
او المنفعة المترتب على فعل المكلف و هو الشراءه وفى التلويم في باب الكم اطلاق 7 فى الشرع 
على خطاب الشارع و على الاثر المذرتسب على العقود و الفسوخ. انما هو بطريق الاشترلك اننهى ٠‏ فعام 
مى هذا ان اطلاق العكم على الاثر الثابمك بالشيرى ليس من اوضاع الفقهاء كما ذكره صاحسب العارفية 
اللهم الا انى يراد بالشيى خطاب الشارع او العقود والفسوخ نعم اطلاقه بهدا المعذى شائع في عرفهم وعرفب 
غيرهم قال المولوي عصام الديى في حاشية الفوائد الضيائية تفسير الحكم بلآئر المترتشتب على الشيوي 
مما اتى به اقوام بعد اقوام و ان لم اعثر على مأخذه في افانهن الكلام انتهى ٠‏ و منها الخاصة كما وقع 
فى الحاشية الهندية في :مث المعرب قال الهداد هذ! من قبيل ذكر اللازم و ارادة الملزوم لأى حكم 
الشيوي اي اثره لا يكون الا مختصابه ضرورة (سنجالة توارد الموثرين على اثرواحد 6“ة تقسيم * مايطلق 
عليه نفظ الحكم شرعا على ما اختاره صدر الشريعة فى التوضيم هو ما حاصله ان الحتكم اماحكم بتعلق 
شيى بشيى ارلا فان لم يكن فالعكم اما صغة لفعل المكلف او اثرله فان كان اثرا كالملك فلا بحرى ههذا 
عنه و انكانى صفة فالمعتبرنية اعتبارا اوليا اما المقاصد الدنهوية او الاخروية فلاول ينقسم الفعل بالنظر اليه 
تارة الى ححيم وباطل و فاسد و تارة الى منعقد و غير منعقد وتارة الى نافذ وغيرنافذ وتارة الى لازم وغهر 
لازم و الثاني اما املي اوغير اصلي فالاصلي اما ان يكون الفعل اول مي الترلك اوالترك اوئى من الفعل 


( واس ) العنكم 


أولا يكون احندهما اولئ فالاول انكان مع منع الترك بدليل قطعي ففرض او بظني فواجسي ولا فان كان الفعل 
طريقة مسلركة فى الدين فسنة والا فندب و الثاني ان كان مع مذع الفعل تسرام والافمكررة و الثالث مباج 
وغير الاصلي رخصة و انكآن حكما بتعلق شيرى بشيرى فالمتعلق انكان داخلا فركن و الافان كان موثرا فيه فعلة 
و الأفان كان موصلا اليه فى الجملة فسبسب والافان توقف الشيى عليه فشرط والا فعلامة ٠‏ و انما قلذا هذا 
تقسيم ما يطلق عليه لفظ الكم شرعا اذ لو اريد بالحكم خطاب الشارع او اثرة لايشمل الحكم نحو الملكف 
لان الماك انما تيمك بفعل المكلف ا الخطاب فالمقصود ههنذا بيان اقسام ما يطلق عليه لفظ الحكم فى 

الشرع فان التحقيق ان اطلاق الكم على خطاب الشرع و على اثره و على الاثرالمترتب على العقون 
و الفسوخ انما هوبطريق الاشترالك هكذا ذكر فى التلويم في باب الحكم و مثل هذا تقسيمهم العلة الى 
سبعة اقسام كما #جيوي في “له ه اعلم ان افعال المكلف اثناعشر قسمالان ما ياتي به المكلف ان تسارءا 
فعله و تركه فمبام و الافان كانى فعله اولى فمع المنع عن الترب واجسب و بدونه مندرب و ان كان 
تركه اولى فمع المنع عن الفعل بدليل قطعي حرام و بدليل ظني مكررة كراهة التحريم و بدون المنع 
عن الفعل مكرود كراهة التنزيه هدا على راي محمد رح و اما على رائهما فهو ان ما يكون تركة ارلئن 
من فعله فهو مع المنع عن الفعل حرام و بدرنه مكررة كراهة التنزية ان كان الى الحل اقرب بمعفى انه 
لا يعاقب فاعله لكن يثاب تاركه ادنى ثواب و مكروه كراهة التحريم ان كانى الى (أتعرام اقرب بمعنى آن 
فاعله يستحق محذررا دون العقوبة بالذار ثم المراد بالواجمب ما يشمل الفرض ايضا لان استعماله بهذ| 
المعنى شائع عندهم كقولهم الزكوة واجبة والحم واجسب ؛خلاف اطاق الحرام على المكرره تحريما فانه ليس 
بشائع والمراد بالمندوب ما يشمل السنة الغهر الموكدة والنفل و اما السنة الموكدة فهي داخلة فى الواجمب 
على الاصم فصارت الاقسام ستّة و لمكل منها طرفان فعل اي الايقاع و ترف اي عدم الفعل فيصيراثنا عشر 
قسما هكذ! فى التلويم و حواشيه #خائمةٌ * قد عرفت ان السكم عند الاصوليهن هو نفس .خطاب الله تعالئ 
لجاب هونفس معنى قوله افعل وهو قائم بذاته س+حانه وليس للفعل من الانجاب المتعلق به صفة حقيقية 
قائمة به تسمى وجوبا فان القول لفظيا كاى ار نفسيا لهس لمتعلقه منه صفة حقيقية اي لا تحصل لما يتعلق 
به القول بسبسب تعلقه به صفة موجودة لان القول يتعلق بالمعدوم كما يتعلق بالموجود فلو اقتضى تعلقه 
تلك الصفة لكان المعدوم متصفا بصفة حقيقية وهو اي معنى قوله افعل اذ انسب الى العماكم تعالى 





لقيامه به يسمى الجابا واذ! نسب الى ما فيه الحكم و هو الفعل لتعلقه به يسمى وجربا فالابجاب والوجوب 
متصران بالذات لانهما ذلك المعنى القائم بذاته تعالى المتعلق بالفعل #ختلفان بالاعتبار لانه باعقبار القيام 
ابجاب و باعتبار التعلق وجوب وكذ! الال فى التعريم و العرمة و ترتسب الوجوب على الاتجاب بان يقال 


اوجسب الفعل فوجسب مبني على التغاير الاعنباري فلاينافي الاتعاد الذاتي وهذ! كماقيل التعليم و التعلم واحه 


الععاكم ه المسكوم علية جه وبه وفية ( عوسص ) المجكم 


بالذات واثنان بالاعتبارلان شيدًا واحد! وهو اسباق ما الى اكقساب «جهول بمعلوم يسمى بالقهاس الى الذي 
بعصل فيه تعلماوبالقهاس الى الذي يحصل مذه تعليما كا ترك والتحبريك فلذلى الاتحاد ترى الاصولييى يجعلون 
اقسام الحكم الوجوب و الحرمة تارة والانجاب والمحريم اخريل ومرة الوجوب و التحريم «قيل ماذكرتم انما يدل 
على ان الفعل مى حيث تعلق بهالقول لم يتصف بصفة حقيقية يسمي و جوبا لكن لم لاتجوزان يكوى صفة 
اعتبارية هي المسماة بالوجوب اعني كونه حيث تعلق به الاتجاب بل هذا هو الظاهرفيكون كل من الموجمب 
و الواجمب متصفا بما هو قائم به ولا شك ان القائم بالفعل ما ذكرناه لا نفس القول وان كانت هناف نسبة 
قهام باعتبار التعلق و لوثبمت ان الوجوب صفة حقيقية لنم المراد اذ ليس هذلك صفة حقيقية سوى ماذكر 
الا ان الكلام في ذلك ٠‏ و اعلم ان النزاع فى بلاؤلناى نان نفساني قائم بذاته تعالى متعلق 
بالفعل يسمى الجا بامثلا و في أن الفعل حيرت يتعلق به ذلى (الخطاب الا #جابي يسمئ و جربا فلفظ 
الوجوب ان اطلق على ذلك الخطاب من حيرى تعلقه بالفعل كان الامر على ما سبق ولا يلزم المسامحة 
في وصف الفعل حيذئذ بالوجوب و ان اطلق على كون الفعل تعلق به ذلك الخطاب لم يتحدا| بالذات 
و تلز المسامحة في عباراتهم حيث اطلق احدهما غلى الآخرهذ! كله خلاصة مافى العضدي و حواشيه «٠‏ 

التماكم عند الاصوليين و الفقهاه هو الله تعالى والمحكوم عليه هومن رقع له الخطاب إى العغاطب 
بالغدم وهو المكلفو المحكوم به هو ما يتعلق به الخطاب و هو فعل المكلف ويسمئى بالمحكوم فيه فان| 
قيل الصلوة و اجبة فالمحكوم عليه هر المكلف و المحكوم به هو الصلرة و هذا كما يقال حكم الامير على زيد 
بهذا و هذا ؛#خلاف اصطلاح المنطقيين فانهم يطلقون المعكرم عليه و به على طرفي القضية فالمحكوم عليه فى 
المثال المذكورعندهم الصلرة و المحكوم به هو الوجوب لافعل المكلف وهذ! ظاهرفيما هو صفة فعل المكلف 
كالوجوب و أعموه و فيما هو حكم تعليقي السببية و نحوها فانه خاطب المكلف بان فعله سبسب لشي 
او شرطه او غيرذلك و اما فيما هو اثر لفعل المكلف كملك الرقبة او المتعة اوالمنفعة او ثبوت الدينى فى 
الذمة فكون المحكوم به فعل المكلف ليس بظاه ربل اذا جعلنا الملك نفس العكم فليس ههذا ما يصلم 
مكرما به كذ| فى القلويم «٠‏ 

المسكوم عليه يه وبه افيه قد عرفت معناها عند اهل الشرم قبيل هذا ء و اما المنطقيون 
فالمحكوم عليه عندهم هو الام رالمنسوب اليه فان كانث القضية حملية يسمى موضوعا و أن كاننك شرطية 
يسمى متدما فالمحكوم به عندهم هو الامر المنسوب المسمئى فى القضية العملية بالمحمول و فى 
الشرطية بالثالي ٠‏ 

الحسكم اسم مفعول من ااحكام يقال بذاد محم لي وثيق يمنع من التعرض له و سمهت الحكمة 
حكمة لانها تمذح مما لاينبغي هرهوعند المحدثين عبارة عن اأحديث المقبول المعمول به السالم عن المعارضة 


( اوس ) المحكمية ٠‏ الحلم » العمئ 


اي لم يات خبر يضاده كذ! في شرم الأخبة ٠‏ وعند عامة الاصولييى من التعنفية هو اللفظ الذي لا يحتمل 
النسم و التبديل ٠‏ ثم انقطاع احتمال النسم قد يكون لمعنئ في ذاته بان لا عتمل التبديل عقلا كلآيات 
الدالة على وجود الصانع و صفاته و حدوث العالم و يسمئى هذا #حكما لعينه و قد يكون بانقطاعم الوحي 
بوفاة النبي صلى الله عليه وآله و سلم و يسمى #ككما لغيره و ضد المعم المتشابه وهو اللفظ الذي لا يغهم 
مذه المراد و8 يرجى بيانه اصلا كمقطعات القرآن و في المحم و المتشابه اقوال كثيرة تذكر في لغظ المقشابه 
في فصل الهاء من باب الشين » 

الدحكمية فرقة من الخوارج وهم الذي خرجوا على علي كرم الله وجهه عند التجكهم وما جرئ 
بين المحكمين وكفروه وهم اذا عشر الفف رجل كانوا اهل صلوة و صيام قالوا من نصسب من قريش وغيرهم 
و عدل فيمابين الناس فهو امام و الافلا و وجسب ان يعزل او يقتل و لم يوجبوا نصب الامام و كفروا 
عثمان رضي الله عنه و اكثر الصحابة و مرتكسب الكجيرة كذافي شرح المواقف ٠‏ 

الععلم' بالكسرو سكون اللام هو ان يكون النفس مطمئُنة ل بحركها الغضب بسهولة ولا تضطرب عند 
اصابة المكروه كذ! فى الاطول »و قيل الظاهران ١أحلم‏ كيفية نفسانية تقتنضى ان تكون النفس مطمئنة التي 
فالكلام مبني على التسامم و #جيى في لفط الغضب في فصل الباء من باب الغين المعجمة ٠‏ 

لحمل بالضم و تشديد الميم والالف المقصورة فى اللغة بمعنى تب و عرفها الطباد بانها 
حرارة غريبة تضر بلافعال تنبعسي مى القلسب الى الاعضاء ٠‏ فالحرارة بمنزلة الجنس تشتمل الاسطقسية 
الموجودة فى البدن حها و ميتا و الغريزية الموجودة فيه حيا رهي مقومة لوجود الانسان و الاسطقسية لماهيته 
و الغريبة احثراز عنهما لان المراد بها ما يرد على البدنى من خارج بان لا تكون جزءا من الجدن و المراد 
بلا فعال الطبعية الصادرة عن القوى البدنية و هو احتراز عن الغريبة التي لاتضر بلا فعال "حرارة 
الغضمب اذ لم تبلغ حد مضرة الافعال و قولهم تنبعمق احتراز عن غير المنبعثة عن القلمب الى الاعضاء 
تععرارة حاصلة من الشمس و النار فى البدن اذ! لم تضربلافعال وكيفية الانبعاث ان تلى العرارة تذبعسف 
من القلسب الى الاعضاء جميعها بواسطة الروح والدم و الشرائهن و لذا عرفت بانها حرارة غريبة تشتعل 
فى القلسب ارلا و تنبسط منه بواسطة الروح و الدم و الشرائيى في جميع البدن فتشتءعل اشتعلا يضر 
بالافعال الطبعية # التقسيم #* تنقسم الحمى باعتبارات الى اقسام ٠‏ التقسيم الارل تنقسم باعتبار 
السبسب الى حدى مرض و حمئ عرض فما كان منها تابعة لما ليس بمرض مثل عفونة الاخلاط تنسمى 





حمئى مرض وما كان تابعة لمرض مدل الورم تسمى حمى عرض فان الورم مرض دون العفونة و معنى 
التبعية انى يكوى سببها مقارنا لمرض تزول العمى بزواله و توجد بوجوده ٠‏ النقسيم الثاني تنقسم 


باعتبار (لمعل الى جهدئى بوم وحمئ دق وحمي خاطية فان تعلقها اولا اما بارواج البدنى ممنى الروج 
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اللعمئى ( +مم ) 

العيوانية او النفسانية او الطبعية و هي حسى يوم سميته بها لانها تزول فى الهوم غالبا وان |متدعتك 
في بعض الزمان الى سبعة ايام ايضا و اما باعضاد البدى وهي حمى الدق وعرفثك بانها حرارة غريبة 
تعدث فى البدن بواسطة حدوثها فى الأعضاء ارلا وهي لامعمالة تغنى الاصنافى الاربعة من الرطوبات الثانية 
فان افنت الصنف لآول و شرعك في افناء الثاني خدمي باسم حمى الدق وان افنت 
الصنف الثاني مس الرطوبة و شرعثك في ففاء الثالمك خصت باسم الدبول و لايفام من باخ نهاينه 
وان اففنث الصنف الثالمك و شرعت في اففاء الرابع خصت باسم المفتثك ٠‏ وبالجملة حمى الدق 
تطلق على جميع تللك الاقسام و على بعضها ايضا من باب تسمية المقيد باسم المطلق و المعتجرفى التقسيم 
حالة فذاء الرطوبة وشروع العرارة الاخرى لان النغير يظهر عند ذلك لان زمان فعل الحعرارة في رطوبة 
واحدة متشابهة و اما باخلاط البدن و همي العمى الخلطية و تسمى الحمى المادية ايضا فان كانت حادنة 
سمي تعفن خاط تسمى حمى العفى وحمى العفونة و الحمى العفذية و انكانك حادثة بسبسب خلط 
فقط من غير غفونة تسمى سونوخس ٠‏ والمراد بالخلط ههنا الدم لاغير لاى سونوخس لا يوجد فى 
العمى الغيرالدموية» وفي شرح القانونجة و المأّية تسمى حمى عفن ايضا انتمى » و وجه الحصران البدن 
مركسب من الاعضاء و الاخلاط و الارواح فمتى سخن احد هذه الاقسام اولا نسبث الحتمى اليه و ان سكن 
الباقي بسبة لان بعضها حار وبعضها محري فقتادى لسخونة من البعض الى البعض ٠»‏ فان قيل ان تعلقكت 
بالجميع دفعة كانم خارجة عن الاقسام الثلئة قلت تكون في كلواحد من الاجناس الثلثة في هذه 
الصورة -حرارتان ذاتية و عرضية لانها تسري من كلو احد الى آخر و حينئد تكونى حميات ثلثا فلا ترج 
تم التعفن اما ان يكو داخل العروق او خارجها و التي يكون التعفن فيها داخل العروق تسمئ حمى لازمة 
و القي يكون التعفى فيها خارج العروق تسمى حمى داثرة ونائبة و مغيرة ٠‏ و العمى اللازمة اربعة اقسام باعتبار 
اقسام الاخلاط الاول السوداوبة و تسمى الربع اللازمة و مطلق الربع هو الحمى السودارية كما يستفاد من 
شرح القانونجة الثاني البلغمية و تسمى العمى اللثقة و تسمى بالحمى اللازمة ايضا من باب تسمية 
المتيد باسم المطلق كما في حمى الدق الثالمك الدموبة و تنسى الحمى المطبقة و هي ثلثة اقسام 
لان من الدم شيدًا لحلل وشيدًا يتعفن فان تساريا فهي المسارية وان كان التحلل اكثر فهى المتناقصة 
وان كان التعفى اكث رفهى المتزائدة كمافى الاقسرائي ٠‏ و في بح رالجواهرالحمى المطبقة هى الحمى الدموية 
الازمة و هي نوعان احدهما من عفينة الدم فى العروق و خارجها و ثانيهما ان تن الدم و تغلى 
من غير عفونة و تسم سو نوخس انتهى ٠‏ و هذا “خالف لما سبق من ان الدموية اللازمة من اقسام 
العفنية و سونوخس مقابل لها ولما قيل من ان الدم لا يتعفى خارج العروق الرابع الصفراوية و تسمى 
بالعمى المسرقة و بالغسب اللازمة كما في شرم القانوئجة * رفي بعر الجواه ران العمى المحعرقة هي 


( موس ) النحزين 


الصفراوية ايصا الا انى مادتها تعفنك داخل العروق بقرب القلبيك اوالكبد فانى تعفذمك فى العروق البعيلة 
عن القلسيه او الكبد سميث بلاسم العام و هي الغسب اللازمة سبيت بالمحرقة لشدة حرارتة و كثرة عطشه 
و قلعه و قد تطلق الحمى الدحرقة على ماكان عن بلغم مالم عفى بقرب القلمب لانها بسبمب ملوحية 
مأدتها و قربها مى القلسب تكون اعراضها قوبة فى الاشتداد من المحرفة فاطلاق المحرقة عليها يكون بالاشتراك 
اللفظي انتهى ه المى الدائرة ثلثة اقساء لانها لا ثكون دموية إن الدم لا تكونى خارج العروق فلا تنعفى الافيها 
الاول السوداوبة وتسم بالريع الدائرة و من انواعها حمى الخمس و السدس و السبع و ماورائها الثاني 
البلغمية و تسمى بالمواظبة وهي الذائبة كل يوم» قال الايلا قي نوعان مى البلغمية ينوب احدهما نهارا ويقلع 

ليلا و يسمى النهارية و الآخرينوب ليلا و يقلع نهارا و يسمى الليلية الثالث الصغرارية و تسمى بالغب الدائرة 

ايضا و هي تنقسم الى خالصة بان تكون مأدتها صغراء رقيقة صرفة و غير خالصة بان تكون #ختلطة بالبلغم 

اختلاطا ممتزجا مغلظا و هكذا الغسب اللازمة دنسم الى خالصة و غير خالصة كما يستفاد من الموجزه 

وفى القانونجة وشرحها و اما حمى الصعراء خارج العروق فدنقسم الى خالصة و هي الني لا تزيد مدة 

نوبتها على اثنتي عشرة ساعة رهي الغسب الداثرة لانها تذوب يوسا ويوما لا والى غيرخالصة وهي الذي 

تزيد مدة نوبقها على اثنذي عشرة ساعة رهي شطرالغب ٠‏ وفي بحر الجواهر الحمى المثلثة هي حمى الغسب 

ه النقسيم الثالمى ٠‏ تنقسم باعتبار حدرثها عى خلط او اكثر الى بسيطة و مركبة فالبسيطة هي الذي 

تحدث بفساد خلط واحد والمركبة هي العي حدث بسبمب فسان خلطين أو اكثر ثم القركيسب اما 
تركدمب مداخلة رهوان تدخل احدهما على الاخرئ و تسمى حمى متداخلة او تركيسب مبادلة وهو 
ان تأخذ احددهما بعد اقلام الاخرئ وتسمى حمى متبادلة او تركيسب مشاركة وهو ان تأخذ امعا وتذركامعا 
وتسمى حمى مشاركة و مشابكة و الاولى ان لا يعتبرقيد و تتركامعا فانى ذلك لا يتحقق الا فيما كانت المواك 
'أحميات من نوع واحد فان الصفراوية و السودارية اذا اخذتا معا لا تذركانى معا فان السوداوية 

تنوب اربعا و عشرين ساعة و الصغراوية تنوب اتنني عشرة ساعة و من جملة المركبات شطر الغنب » 

التفسيم الرابع تنقسم باعتبار اهتزاز البدى وعدمه الى الحمى النافصة وهي التي يحصل فيها اهتزاز 
للبدى مع حركات ارادية فارسيتها تب لرزه و الحمى الصالبة و هي ما ليس كذلك «و من انواع الحبيات 

العمى الغشية و هي التي يحدث فيها الغشي و قت و رردها * و منها الحعمى الوبائية و هي الحادثة 
بسبسب الوباء ه و سذها الحمى الحادة وهي التي تعرض فيها اعراض شديدة هي قصيرة المدة ه و منها 
المختلطة و هي عمميات ذات فترات و سجانات غي رمنظومة لا نوبة لها كذ! في بحر الجواهرء 

فص لالنون #«التتمزينى بالزاء المعجمة عند بعضى من شرحي القراء اى يترك طباعه و عادته فى التلارة باني 
بها على وجه آخرء كانه حزين يكاد ان يمكي من .داوع وخضوع وهومنهي لمافههمن الرياد كذا في الدقائق المجكمة» 


لسن ( عدم ) 


العسنى بالضم :و سكون السين يطلق في عرف العلماء على ثلثة معان 9 ازيد و كذ! ضد اسمن 
وهو القبم ٠‏ الأول كون الشيى ملاثما للطبع وضدة القبجم بمعنى كونه منافرا له فما كان ملائما للطبع حسن 
كالععلو و ما كان مذافرا له قبييم كالمر وماايس شيا منهما فليس اعسن ولا قبيم كافعال الله تعالى لتنزهه 
عن الغرض » و فسرهما البعض بموافقة الغرض و “خالفنه فما و افق الغرض حسن وماخالفةقبيم وما ليس كذلىف 
فليس حسنا و لا قبيحا و قد يعبرعنهما باشتماله على المصلحة و المفسدة فما فيه مصاحة حسن ومافيه 
مفسدة قبيم و ما ليس كذلك فليس حسناو لا قبيحا و مآل العبارات الثلسف واحد فان الموافق للغرض 
فيه مصلحة لصاحبه و ملائم لطبعة لميله اليه بسبسب اعتقاك النفع والمخالف له مغسدة له غير ملائم لطبعة 
و لهس المراد بالطبع المزاج حقى يرد ان الموافق للغرض قد يكون مذافرا للطبع كالدواء الكريه للمريض بل 
الطبيعة الانسانية الجالبة للمنافع و الدافعة للمضاره و الثاني كون الشيى صغة كمال و ضده القجم وهو 
كونه صفة نقصان فما يكون صفة كمال كالعلم حسن و ما يكونى صفة نقصان كالجهل قبيم و بالنظرالى هذا 
فسره الصوفية بجمعية الكمالات في ذات واحدة و هذالا يكون الا في ذات اق ساحانه كما رقع في بعض 
الرسائل » و التالم كون الشيوى متعلق المدح وضده القدم بمعنى كونه متعلق الذم فما تعلق به المدح 
يسمى حسنا وما تعلق به الذم يسمى قبهحا و مالا يتعلق به شير منهما فهو خارج عنهما وهذا يشتمل افعال 
اللدتعالى ايضا و لو اربد تخصيصه بافعال العباد قيل الحسن كون الشيوى متعلق المدح عاجلا و الثواب آجلا 
اي فى الاخرة و القدم كرنه متعلق الذم عاجلا و العقاب آجلا فالطاعة حسنة و المعصية تجيحة و المجاح والمكررة 
و افعال بعض غير المكلفين مثل المجنون و البهائم واسطة بينهما] و اما فعل الصبي فقد يكون حسنا كالواجسب 
والمندوب وقد يكون واسطة هذ! وكذ التحاصل عند من فسر التعسن بما امربه والقيم بمانهي عنهفانة ايضا مختص 
بافعال العباد راجع الى الول لان هذ! تفسيرالاشعري الذاهاب الى كون (أحسن و القجم شرعيين الا ان ا لسن 
على هذا هو الواجمب و المندوب و القبم هو الحرام واما المباح و المكرره وفعل غير المكلف كالصبيان 
و المجانين و البهائم فواسطة بينهما اذ لاامرولانبي هناك ٠‏ وقال صدر الشريعة الامراعم من ان يكون للاتجاب 
او للاباحة او للندب فالمياح حسن ٠‏ و فيه ان المباح ليس بمأموربه عنده فىيف يدخل فى الحسن 
وقيل الحسن مالا حرج في فعله و القبيم ما فيه هرج فعلى هذا المبام وفغل غير المعلف 
حسن ان لاحرج في الفعل و القبيم هو الرام لا غير و اما المكرره فلا حرج في فعله نينبغي 
ان يكوى حسنا اللهم الاان يقال عدم لوق المدح الذي في الترف حرج فى الفعل فيكون تبؤحاه 
و العرج ان فس باستحقاق الذم يكون هذا التفسهر راجعا الى الاول الا انه لاتتصور الواسطة بينهما حيذئن 
و اى فسر باسقحقاق الذم شرعا يكون راجعاالى تفسي رالاشعري الا انه لاتتصور الواسطة حيذئن ايضاو يكونى فعل 
الله تعالىى حسذا بعد و رود الشر م و قجله اذا لاا حري فيه مطلقاو اماعلى تفسيرمن قال العسن ما إمرالشارم 


( قوس ) : | لعن 


بالثناه على فاعله و القبجم ما امر بدم فاعلة فانما يكونى حههنا بعد و روك الشرم لانه تعالىي امر 
بالثناء على فاعله لا قبله ان لا امر حينئف اللهم الا اى يقال الامر قديم و رك او آم بيت و هذ! النفسهر 
ززجع الى تفسير الاشعري ايضا كما ١‏ يخفى » اعلم ان “فعل العبد قبل ورد الشرع حمى بمعنى 
مالاحرج فيه و واسطة بينهما على تفسيرااشعري و هذا! التفسير الاخي رو امابعد وررد الشرع فهو اما حسن 
او قبهم او واسطة على جميع التفاسيره و بعض المعتزلة عرف الحسن بما يمدح على فعله شرعا او عقلا 
و القبيم بما يذم عليه فاعله ولا شك انه مساو للتعريف الاول الاان يبنى التعريف الاول على مذهب 
الاشعري ٠‏ و بعضهم عرف اأحسن بما يكون للقادر العالم بحاله ان يفعله و القبيم بما ليس للقادر العالم 
بعاله إن يفعلة ٠‏ القادر احقراز عى فعل العاجزو المصظر فانه لا يوصفف بحسن ولا قبيم و قيد العالم لخر 
عنه فعل المجنون و المحرمات الصادرة عمن لم يبلغه دعوة نبي او عمنى هو قريمب العهد بالاسلام 
و المراد بقوله ان يفعله ان يكون الاقدام عليه صلائما للعقل و قس عليه القبيم فااحسن على هذا يشتمل 
الواجمب والمندوب و المباح و القبيم يشتمل العرام و المكروه و هو ايضا راجع الى الاول و بالجملة 
فمرجع الجميع الى امر واحد و هو ان القبيم ما يتعلق به الذم و الحسن ما ئيس كذلىك اوما يتعلق 
به المدح فتدبرولاتكى ممن يتوهم من اختلاف العبارات اختلاف المعبرات من ان المعاني للتعسن 
و القبيم ازيد من الثلثة ٠‏ اعلم اى العسن و القبم بالمعنيين الاو لين يثبتان بالعقل اتفاقا من الاشاعرة 
والمعتزلة و اما بالمعنى الثالمى فقد اختلفوا فيه و حاصل الاختلاف ان الاشعرية و بعض الحنفية يقولون 
انه ما امربة فسن وما نهي عنه فقبيم فسن و القبم من آثار الامر و النهي و بالضرورة لايمكنى 
ادراكة قبل الشرع املا و غيرهم يقولون انه حسن فامربه و قبيم فنهي عنه فالحسن و القبيم ثابتان 
للمأمور به و المنهي عنه في انفسهما قبل و رود الشرع و الامر و النهي يدلان عليه دلالة المقفضئى على 
المقتضي ٠‏ ثم المعتزلة يقولون ان جميع المأمورات بها حسنة و المنهيات عنها تمدحة في انفسها و العقل 
و لعا دوي يطلع على تفصيل ذلك اما بالضرورة او بالنظر و قد لا يطلع ٠‏ و كثير 

حنفية يقولون بالتفصيل فبعض المأمورات و المنهيات حسنها و ثبحها فى انفسها و بعضها بالامر 
سويس يي سويت نقلا عن القواطع ان اكثر الحنفية و المعترلة 
متفقى على القول بالنفصيل هذا كله خلامة ما في شرح المواقف و العضدي و حواشيه و التلويم 
وحاشيته للمولرى عبد الحكيم ٠‏ فائدة ه قال المعنزلة ما تدرك جهة حسنه ار قبحه بالعقل سن الافعال 
الغير الاضطرارية ينقسم الى الأقسام الخمسة لانه ان اشتمل تركه على مفسدة فواجمب و ان اشتمل فعله 
على مفسدة حرام و الا فاى اشتمل فعله على مصاحة فمندرب و ان اشتمل تركه على مصلحة فبكرره 


ولا اي وان لم يشتمل شيي من طرنيه على مفسدة رلا مصلوة فمباج و اما مالا تدرك جبة حسنه 
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إو تبه بالعقل غلا حلم فيه قبل ورود الشرع اعم خاص تفصيلي في فعل فعل و اما على سبهل 
الاجمال في جميع تلك اافعال فقيل بالعظر اي السعرمة و الاباحة و التوقف و بالجملة فاذ! لوحظت 
خصرميات تلك الافعال م بكم فيها بعكم خاص و اما اذا لوحظت بهذ! العنوان اي بكونها مما لايدرك 
العقل جهة حسنها و قبعها ففحم فيها بالاختلاف المذكور و هذا المع كالحكم باى كل مومن فى الجنة 
و كل كافر فى النار مع التوقف فى المعين منهما فاندفع ما قيل عدم ادراك ابجهة يقتضى التونف 
نكيف قيل بالحظر و الاباحة ٠‏ و اما الاشاعرة فلما حكموا بان الحاكم بالعسمن و القجم هو الشرم لا العقل 
غلا تثبث الاحكام الخمسة المذكورة عندهم للافعال قبل ورود الشرم كذا في شرح المواتف ٠‏ فائدة » 
البأمور به في صفة العمى نوعان حسن امعنّى في نفسة و يسمى حسنا لعينه ايضا و حسى لمعلّى في 
غير و يسمى حعنا لغهرة و من الحم لغيره نوع يسم بالجامع و هو ما يكونى حسنا تحص ني 
شرطه بعد ما كاى حسنا لمعنّى في نفسه أر لغيرد و هي القدرة التي بها يتمكن العبد من اداء ما لزمه 
فانى و جوب ١داء‏ العبادة يتوقف على القدرة كترقف وجوب السعي على وجوب الجمعة فصار حسذا 
لغين مع كونه حسنا لذاته و ان شدّت التوضيم فارجع الى القلويم والتوضيم ٠‏ 

المسن بفتحتين نعمت من الحم ضعانيه كمعانيه و اما المحدثون فقد اختلفوا في تفسيره 
فقال الخطابي الحسن ماعرف مخرجه و اشتهر رجاله اى الموضع الذي بخري منه العديمف وهوكونه شاميا 
او عربها اوعراقيا او صكيا اوكوفها ار نحو ذلك و كان الحديث من رواية راو قد اشته ربرواية اهل بلده كقنادة 
فى البصريين فان حديمث البصريين اذا جاء عن قدادة كان مخرجه معروفا ؛خلافه عن غيرهم و ذل كناية 
عن الاتصال اذا المرسل و المنقطع والمعضل لعدم ظهور رجالها لا يعلم مخخري الديرى منها ٠‏ والمراد 
بالشهرة الشهرة بالعدالة و الضبط ٠‏ قال ابن دقيق العبد ليس في عبارة الغطابي كثير تاخيص و ايضا 
فالصحيم ماعرف مخرجه فيدخل ا لصحيم في حد الحسن قيل المراد شهرة رجاله بالعدالة و الضبط المنعط 
عن الصحيم ه وقال ابن الجوزي الى ما فيه ضعف قريسب محتمل و اعترض ابن دقهق العبد على 
هذا العد ايضا بانه ليس مضبوطا يتميز به القدر المعتمل عن غيرة واذا اضطرب هذا الوصف لم يحصل 
التعريف المميزعن العتقيقة »وقال الترصمذي العس الحديمف الذي يروىل من غير وجه نجوه و لا بكون في 
اسنادة راو متهم بالكذب ولا يكون شاذ! و هو يشتمل ما اذ| كانى بعض رراته مسيرى المفظ ممن وص ف بالغلط 
والشطأ في رالفاحش او مستّورا لم ينقل فيه جرح ولا تعديل وكذا اذا نقل فيه و لم يترجم احدهما على 
الآخراومدلسا بالمئغة لعدم مذا فاتها نفي اشتراط الكذب وايضا يشتمل الصعيم فان اكثرن كذللك و ايضا يرن 
على قوله و برول من غير وجه نعود الغريسب الححى فانه لم يرو من وجه آخره قيل أراد الترسذي بقوله 
غير متهم انه بلغ فى العدالة الى غاية إيتهم نيها بعذب بخلافى الصعين فانه ( يكفي فيه ذلك بل 9 بن 


( #وسص ) لس 


ك 


من الضجط و اراك بقوله و بروكل من غيره وجه أحره انه لا يكونى منكرا خالف زواية الثقات فلذللك 
خال: و أعدوه و لم يقل وبروئ هو او مثله و لذلك يقول في احادزمى كثيرة حسنى غريمب ٠‏ وتيل 
أن الترمذي يقول في بعض الاحاديمى حسن و في بعضها “يم وفي بعضها غريمب وفي بعضها 
حسن “يم و في بعضها حسن غريسب و في بعضها ميم غريبب و في بعضها حسن محيم غريب 
و تعريفه هذا انما وقع على الأول فقط ه رقيل في خلامة اخلامة الس على الامم حديث رواه 
القربسب من الثقة بسند متصل الى المنتهئ او رواه ثقة بسند غير متصل و كلا هما مروي بغهر 
هذ السند و سالم عن الشذوذ و العلة فخخري الصعيم من النوع الارل بالقرب من الثقة و مى الذوع الثاني 
بعدم الاتصال اذ يشترط فى الصحيم تجوت الوثوق واتصال الاسناد و خرج الضعيف منهما بقوله 
و كلا هما مروي الم فان تكثر الرواة #خرجه من الضعف الى !اسن و اما التقييد بالاتصال فى 
الأول و بالوثوق فى الثاني فلا خراج مالم يتصل عن الاول و مالم يكن مرريا من الثقة عن الثاني و ان كانا 
مرويين من غير وجه فان كثرة الرواة لم “خر ج غير المتصل المروي عن غير الثقة عى الضعيف 
إذا لم يفجب سرد ها ضعفه و خرج الشان والعليل بما خري من الصحيم وما يرد على التعريف شيك 
لا العسن الغرد ه و العسن حجة كالصحيم و لكن درنه لان شرائط الصحيم معتبرة فيه الا ان العدالة فى 
الصحيم يجب ان تكون ظاهرة و الاتقان باسناد؛ كاملا و يس ذللك شرطا فى الحسن و اما اذا روي 
من وجه آخ رفيلحق فى القرة الى الصحيم لاعتضاده بالجهتين بخلاف الضعيف فانه لم يكى حبجة و لم 
يفجبر بتعدد الطرق ضعفه لكذب راويه او فسقه انتهى » و في شرح النخبة و شرحه خبر الواحد بنقل عدل 
خفيف الضبط متصل السند غي رمعلل ولا شاذا هو العسن لذاته الي لابشيرى خارج و الحسن بشي 
خارج و يسمى بالحعسن لغيرة هو الذي يكون حسنه بسبسب الاعتضاد نحو حديمى الراوى المستور اذا 
تعددت طرقة و كذ! كل ما كاى ضعفة بسود حفظ راوية كعاصم بن عبد الله العدري فانه مع صدقه كانى مسي 
الحفظ كثير الوهم فاحش اخطأ بحيسى ضعفه الايمة فاذا توبع ارتقى حديثه الى العحسن ٠‏ والمراد 

بخفيف الضبط في تعريف العمسن نذاته ان يكون الراري متأخرا عن درجة الحانظ الضابط تأخرا يسيرا. 
ووو سي بوي 
فصل الحاء من باب الصا ٠‏ و العمسن لذاتة مشارك للصحيم نى الاحنجاج به و لذا ادرجه طائفة منهم 
فى الصععيم و انكل دونه فى القوة انتهى ٠‏ و ظاهر هذا يدل على أن اطاق الحسن على الحمى لذاتة والعمن 
لالذات» بطريق الاشتراك اللفظي ٠‏ فائدة ٠‏ لوقيل هذ! حديرمى حسن الاسناد او #عذحه فهو دون قولهم 
حديمى “ديم أو حديمثف حمسن لاذه قد يصم و اعسس الاسناد لاتصاله و اثققة رواته وضبطم دون المقى لشدو 
5 علة واها قولم حس صعيم فللتردد العامل من العجنبد فى الذاقل اي حمس عند قوم باعقبار ومفه 


حصن اابتدأ ه هه البيان ه جسن النطلب ( مم ) حصن المطلع ه حسن التعليل 


صحيم عند قوم باعتبار وضعة فبذ| درن ماقيل فيه صعيم فقط لعدم القردد هناك وهذ! حيرى يسعصل 
من الذاقل التغرن بتلك الرواية بان لا يكون اتعديث ذاسندين وان م صل التفرك فباعتبار إسنادينى 
احدهما محيم و الآخر حسن فبو فوق ماقيل فيه معيم فقط اذا كان فردا لان كثرة الطرق تقري » 

حسى الابتدأ , التخلص واانتباء قال اهل البيانى ينبغي للمتكلم شامرا كان او كاتبا ان ينانق 
في ثلثة مواضع من كلامه حتى يكون اعذب لفظا و احسى سبكا و اصم معنى احدها الابتداء لانه ارل 
ما يقرع السمع فانكا محررا اقبل السامع على الكلام و الا اعرض عنه و لو كان الباقي في نهاية السن 
فينبغي أن يوتى فيه باعذب اللفظ و اجزله واحسنه نظاما و سبكا و امحه معنى و يسمى حمس الابتداء 
و احسنه ما ناسب المقصود و يسمى براعة الاستهلال و ثانيها التخلص و هو الانتقال مما افتتم به الكلام 
الى المقصون مع رعاية المناسبة و احسنه ان يكون الانتقال على رجه سهل يختلسه اختلاسا دقيق المعنى 
:حيري لا يشعر السامع بلانتقال من المعنى الاول الا وقد وقع الثاني لشدة الالنيام بينهما و #جيى في 
محله في فصل الصاد من باب الخاء المعجمة و ثالثها الانتهاء “#جمب ان !خم كلامه شعرا كان او خطبة 
او رسالة باحهن خاتمة حتى لا يبقى معه للنفس تشوق الى ما يذكر بعد وقد قلت عناية المتقدمين 
بهد!| النوع و المتأخرون #جهدون في رعايدهة و يسمونه حسن المقطع و جميع فواتم السور و خواتيها على 
احسن الوجوة و اكملها كما يشهد به التأمل الصادق هكذ| في المطول و الاتقانى » 

حسن البيان هو عند البلغاء كشف المعنى و ايصاله الى النفس و هو قد يجيرى مع الايجار 
وقد اجيوى مع الاطناب و المساواة ايضاكذ! فى المطول في آخرفى البديع ٠‏ 

حسن المطلب عندهم هو ان #خرج الى الغرض بعد تقدم الوسيلة كقوله تعالى اياك نعيد 
و اياك نستغين اهدنا و هو فريمب من اللخلص كذا فى الاتقان و يجييع في فصل الصاد من باب التحاء 
إيضاه و نيز قريب است سن المطلمب حسن الطلب در جامع الصذائع آوردة حسن الطلمب آنست 
كه جون جيزي طلمب كند بطريقي طلمب كند كه بادب نزديك بوك ازايهام وخيال و لطيفة دلأويز 
.كردد مثاله ه شعره جه حاجت اسسى كه مطلوب درميان آرم ه زروشني جو ضمير توغيسب دان آمد ٠ه‏ 
و نهزحضرت حافظ فرمايد ٠‏ شعره إرباب حاجتيم و زبان سوال نيست ٠‏ درحضرت كريم تمناجه حاجت 
است ٠‏ جام جهان نماست ضمي ر منير دوست ٠‏ اظهار احتياج خود آنجا جه حاجت است ٠‏ 

حسين المطاع نزك بلغا أنست كه أغاز اشعار وقصائد وجمله منشأت الفاظ فصيم وجزيل بود ومعاني 
بدبع ومناسب حال بجز مطاع آرن كذا في جامع الصنائع ومخفي نيست كه اين بعينه حسن الابتداد ست ه 
.حسن التعليل عند اهل البديع من المسمنات وهو ان يدعى لوصف علة مناسبة له باعتبار لظيف 
غير حقيقي اي بأن ينظر نظرا يشتمل على لطفب و دقة و لايكون موافقا لما في نفس الأمريعني 


) 09م ( حدسى القداسر 


نجسب أن 3 يكون ما (عقبرة علة لهذ! الوصفف علة له فى الواقع و الا لماكاى من المحسنات لعدم تصرف في 
فقول قتل فلان عاديم لدفع الضرر ليس من حسس التعلهل و بهذ! ظهر فسان ما قيل من ان هذا الوصمف 
غير متيد أن ااعتبارة بكون الا غيرحقيقي ولركان اامركما توهم لوجمب ان يكون جميع اعتهارات العقل 
غهر مطابق للواقع وهو اربعة اضرب لان الصغة التي ادعى لها علة:مناسبة اما ثابتة قصد بيان عليتها ار 
غير ثابتة ارد اثباتهاو الاولى اما ان لا تظهرلها علة فى العادة و ان كانت 9 تخلو فى الواقع عى علة كقوله 
ه شعره لم الك نائلى السحاب و انماه حمث به فصبييها الرخصاده اي لم يشابة عطاءك السحابٌ واننا 
مارت #حمومة بسبمب عطالك و تفوقه عليها فالمصبوب منها اي من السحاب هو الرخصاد لي عرق 
العمئ فنزول المطر من السحاب صفة ثابتة لهلاتظهرلهاعلة فى العادة و قد علله بانه عرق حما ها الحادثة 
بسبسي عطاء الممدوحم او تظهرلها علة غير العلة المدكورة كقولة ه شعره مابه قئل اعاديه و ان ٠‏ ينقى 55 
ما ترجو الذثاب ه اي الراجون يعني ليس قتله الاعداء لدفع مضرتهم بل رجاء الراجيى بعثه الى قتلهم 
و الثانهة اماممكنة كقوله ٠‏ شعره يا و اشيا حسذت فيذا اساء تهه نجى خدارك انساني من الغرقه فان إسادة 
الواشي ممكى لكن لما خالف الشاعرالناس فيه بحيث لايستحس الناس اساءة الواشي عقبه بان خدارالشاعر 
منه اي من الواشي نجى انسانه اي انسان عين الشاعر من الغرق فى الدموع حيرى ترك اليكاه 
خوفا منه او غي رممكنة كقوله ه شعره لولم تكن ذية الجوزاء حذمتهه لما رايت عليها عقد منتطق » هذا البيت 
ترجمة بهت فارسي و هوهذاه شعر ه كر نبودى عزم جوزا خدمتش ٠‏ كس نديدى بر ميان او كمرء 
ننية الجوزاء خدمة الممدوح. صغة غير ممكنة قصد اثباتها و ااحق بحسن التعليل مابني على الشف 
و لكونه مبنيا على الشك لم يجعل من حسن التعليل لان فيه ادعاء و اصرارا و الشك ينافيه كقولكف كان 
قتل فلان اعاديه لرضاء المحبين كذ!ا فى المطول » 

حمر القياس ننزد بلغاء آنست كه در ربط لفظى آربٍ مكرر و مفهوم آن در جيز باشد و اكردرهردو 
جا يك مفهوم مراد دارند معنى تمام نكردد مثاله ه اي آنكه خدات داد ملكى ابدي ٠‏ درجان #خشي 
بنام خوك سنى زددي»ء إسكندر اكر ييل زشاهان ستدى ٠‏ آني كه تو بيل از سكندر ستدي ٠‏ اين رباعي 
در آنه رايات اعلاي شهنشاهي درلكهنوتي بود بانشاء رسيد الغرض اسكندر نام بادشاه روم وبادشاه لكهذوني 
را نهز اسكندرنام بود و در مصراع سهوم مراد بادشاه روم اسمت و در جهارم بادشاد لكهنوني رد رهرد وجا بادشاة 
روم مراد نتواند بود زيرا كه كذب محض استث و هموذين بادشاه لكهذوتي در هردو جا مراد نميقوان شد كه 
كذب عض استث وهم مدح نتواند بود زيراكة ملك لكهنوتي از مضافات دار الملك دهلي اسث بس 
بادشاه دهلي را ازاخد بيلان از بادشاه لعهنوتي جه إفنخار باشد كه بدان كردة [آيد يبس حسى القياس 


كد بول مراد بادشاه روم داشت تا مدح بليغ خهزد ر معني تام كردد كذا ني جاميالصنا ٠‏ 
47 


بحس المقطع ٠‏ حسن النسقه الاستحسانى ‏ ( “وم ) 


حسن المقطع نزد بلغاء آنصت كه دما كرئي «جناى كند كه تعليق آن باشيا و زمان ممقد ريا 
فه رناني باعبارات رائق و خصيم و تركيمب لطيفى و معاني بديع كند مثاله ء تا دهل در عالم كونى وفساد 
از مهرو كين ٠‏ بزم ورزم خسرران احوال كيتي را نظام ه باد در دست محبانك لبالمب جام مى ٠»‏ 
بادت از حلق عدو تيغ زبان آور بكام « كذافي جامع الصنائع ٠‏ و اين معني مخالفب حسن المقطع 
بمعني حسن الانتها است و لكن ازجمع الصنائع فرقي معلوم نمي شود جراكه ميكويد حسن المقطع 
آنست كه شاعرابيات اخير شعر خوب كويد و بلفظ عجيسب و معنى غريمب ختم كند و اين در قصائد 
اكتردعا مى باشد «٠‏ 
ْ حسن النسق عند البلغاء هوان ياتي المتكلم بكلمات متناليات سعطوفات ستلاحمات تلاحما سلهما 
مستجدنا بحيرى اذا فردت كل جملة منه قامت بنفسها و استقل معناها بلفظها و منه قوله تعالى و قيل 
يا ارض ابلعي ماءلك الآية فانى جملها معطونة بعضها على بعض بواو النسق على الترتيمب الذي تقتضيه 
البلاغة من الابتداء بالا هم الى هو انسسارالماء عن الارض المتوقف عليه غاية مطلوب اهل السفينة من الاطلاق 
م سبخها ثم انقظاع السماء المتوقف عليه تمام ذلك مى دفع اذاء بعد الخروي ومنع اخلاق ما كان بالارض ثم 
الاخباربذهاب الماء بعد انقطاع الماد تين الذي هومتأخر عنه قطعاثم بقضاد الامر الذي هو هلاك من 
قدرهاكه و نجاة من سبق نجاته و آخر عما قبله الا انى علم ذلك لاهل السفينة بعد خررجهم منها وخررجهم 
موقوف على ما تقدم ثم اخبر باستواء السفينة و استقرار ها المفيد ذهاب الخرف و حصول الا من 
من الاضطراب ثم ختم بالدعاء على الظالمين لافادة ان الغرق و ان عم الارض فلم يشتمل إلا من إستحق 
العذاب لظلمة كذ! فى الاتقانى في نوع بدائع القرآن ه 
الاستحمسان هو فى اللغة عد الشييع حسذا و اختلفث عبارات الاصولييى في تفسيره و في كونه دليلا 
فقال الحنفية و (أحنابلة بكونه دليلا و انكو غيرهم حتى قال الشافعي من (ستحسن فقد شرم قيل معناد 
ان من اثبت حكما باز مسنحس عنده من غيردليل شرعي نهو الشارم لذلك الأععم وابو حنيفة رحمه إلله 
اجل قدرا من ان يقول في الدين من غير دليل شرعي و من غيران برجع الى اصل شرعي ٠‏ و ني 
ميزان الشعراني في بحمث ذم الراي و قد روى الشيخ محي الدين العربي فى الفتوحات بسند» الى 
الاسام ابي حنيفة انه كان يقول اياكم و القول في دين الله بالراي و عليكم با تبام السنة فمى خريج منها 
فل فآن قيل ان المحتبدين قد صرحوا باحكام في اشياء لم تصرح فى الشريعة بتحريمها و 9 بابجابها 
#عرسوهار اوجبوها غاأجراب انهم لولا علموا من قرائن ا ولة بتحريمها ار بانجابها ما قالوا به و القرائن 
اصدق الادلة و قد يعلموى ذللك بالقشف ايضا فتشاهد به القرآن و كان الامام ابو حنيفة يقول القدرية 


مجرس هذة الأمة و الشيعة الدجال و كان بقول حرام على من ام يعرفب دليلي ان يفتي بكلامي ركان 


اذ! افتى يقول هذا راي ابي حنيفة و هو احسن ما قدر ناد عليه فى جا باحس مذه فهو اولى 
بالصواب و كاى يقول اياكم و آراء الرجال الى قولة فكيف ينبغي لاحد انى ينسسب الامام الى القول ني 
دين الله بالراي الذي لا يشهد له كناب ولاسنة وكان يقول عليكم بآثار السلف و اياكم و راي الرجال 
وكان يقول لم يزل الناس في صلاح مادام فيهم من يطلسب الحديرى فاذا طليوا العام بلا حديمف 
فسدوا و كان يقول لا يندغي لاحد ان يقول قولا حتى يعلم ان شربعة رسول الله على الله عليه و سلم تقهلة 
وكانى #جمع العلماء في كل مسثلة لم اجدها صراحة فى الكتاب و السنة و يعمل بما يتفقون عليه فيها 
و كذلك كان يفعل اذ! استنبط حمما فلا يكتبه حتى يجمع عليه علماء عصرة فان رضود قال لابي يوسف 
اكذبه فمى كاى على هذ! القدم من اتباع السنة كيف يجوز نسبته الى الراي معان الله ان يقع في مثل 
ذلك عاقل فضلا عن فاضل اننهى من الميزان ٠‏ و لذا قهل العق انه لا يوجد فى الاستحسان ما يصلم 
معلا للنزاع اما من جبة التسمية فلانه اصطاح و لا مشاحة فى الاصطاح و قد قال الله تعالى الذي 
يستمعون القول فيتبعون احسنة و قال النبي صلى الله عليه وسلممارأه المسلموى حسنا فهو عند الله حسن 
وقال النبي صلى الله عليه و سلم من سن فى الاسلام سنة حسنة فله اجرها واجر من عمل بها بعدة 
من غبر ان ينقص من اجورهم شيئ و من سن فى الاسلام سنة سيئة كان عليه و زرها و و زر من عمل 
بها من غهر ان ينقص من او زارهم شيى رواه مسلم ونقل عن الائمة اطلاق الاستحسان في دخول الحمام 
و شرب الماء من يد السقاء و نحو ذللك ٠‏ و عن الشافعي انه قال إستحسى فى المتعة ان يكون ثلئينى 
درهما و [إستحسن ترك شيى للمكاتسب من نجوم الكتابة و أمامن جهة المعنى فقد قيل هو دليل ينقدح 
في نفس المجتهد يعسر عليه التعبير عنه فان اريد بلانقداح. الثبوت فلا نزاع في انه جمب العمل به 
ولااثر لعجزة عى التعبير عنه وان اريد به انه وقع له شلك فلا نزاع في بطان العمل به و قيل هو العدورل 
عن قياس الى قياس اقوى منه و هد! ممالا نزاع في قبوله ٠و‏ يكٍ عليه انه ليس بجامع أخروج 
الاسشعسان الثابمت بالاثر كالسلم و الاجارة و بقاء الصوم فى النسهان او بالاجماع كلاستصناع او بالضرووة 
كطهارة الحياض و الآباره و فيل هو العدول الى خلاف الظن لدليهل اقوئ و لانزاع في قبوله ايضا ٠‏ وقيل 
تخصيص القياس بدليل اقوى منه فيرجع الى 'خصيص العلة ٠‏ و قال الكرخي هو العدول في مسئُلة عن 
مثل ما حكم ده في نظائرها الى خلافه لدليل اقوئ يقتضى العدول عن الاول و يدخل فيه اللخصيص 
و النسم ٠‏ وقال ابوالحسن البصري هو ترك وجه من وجره الاجتهاد غيرشامل شمول الالفاظ لرجه و هو 
اقوول منه و هو في حكم الطاري على الارل ٠‏ و احفرز بقولة في رشامل عن ترك العموم الى الخصوص 
وبقوله و.هو في حكم الطاري عن القياس فيما اذ| قالوا تركذا الاساحسان بالقياس ه و ارد على هذه 


القفاسير اى ترب الاستحسان بالقياس تكون عد ولا عن الاقوئ الى الاضعفب و اجينب بانه انما يكون 


الاههان ( موس ) 


بانضمام معنى آخرالى القياس به يصير اقورئ من الاستسسان رقيل هو العدول عن حكم الدلهل الى 
العادة و المصلحة كدخول الأحمام من غير تعييى مدة المكسى و العادة ان كانت معتجرة شرعا فلائزام ني 
انها مقبولة و ال فلانزاع في كونها مردردةه و الذي استقر عليه راي المتاخرين هو انه عبارة عى ذليل 
يقابل القياس الجلي نصا كان او اجماعا او قياسا خفيا او ضرورة فهواعم من القياس» الغفي هذا فى 
الفروع فان إطلاق الاستدسان على الخص و الاجمام عند و قوعها في مقابلة القياس الجلي شائع نى 
الفروع هو ما قيل انه لاعبرة بالقياس في صقابلة النص والاجماع بالاتفاق فميف يصم التمسك به فالجواب 
عنه انه لا يتمسلك به الا عند عدم ظهور الخص و الاجماع و اما في اصطلاح الاصول فقد غلمب اطلاقه على 
القياس الخفي كما غلسب اسم القياس على القياس الجلي تمهيزا بهن القياسين و بالجملة لما اختلفت 
العبارات في تفسير الاستحسان مع انه قد يطلق لغة على ما يمول اليه الانسان و ان كان مستقبها عند 
الغير و كثر استعماله في مقابلة القياس الجلي و على القياس الخفي كان انكار العمل به عند الجهل 
بمعذاد مسنييررزنا انا وجه لقبول العمل بما لا يعرف معناه و بعد ما استقرت الاراء على انه اسم لدليل 
متفق عليه سواء كان قياسا .خفيا او اعم منه اذا وقع في مقابلة القياس اأجلي حتى لا يطلق على نفس 
الدليل من غي رمقابلة فهرحجة عند الجميع من غير تصور خلاف ه«فائدةه الغرق بين المستحسى بالقياس 
الغفي و المستحسن بغيرة ان الأول يعد الى صورة اخرول لان من شان القياس التعدية و الثاني 
لايقبل النعدية لانه معدرل عى سنى القياس مثل اذا اختلف المتبايعان في مقدار الثمن فالقياس أن يكون 
اليميى على المشتري فقط لانه المنكر فهد! قياس جلي الا انه ثبت بالاستحسان التحالف الي اليمين 
على كل منهما اما قبل القبص فبالقياس الغفي وهو ان البائع ينكر وجوب تسليم المبيع ما اقربه 
المشتري من الثّسى كما ان المشتري ينكروجوب زيادة الثم فيتحالفان واما بعد قبض المبيع فلقولة عليه 
السلام اذا اختاف المتبايعان و السلعة قائمة تحالفا وتراد!ا فوجوب التحالف قبل القبض يتعدئ الى 
ورنّة المشتري و البائع اذا اخثلفا فى الثمى بعد موت المشتري و البائع وما بعد القبض فلا يتعدئ الى 
لورئة هذا كله خلاصة ما فى العضدي وحاشيته للتفتاراني و الترضيم و التلويم و غيرها ٠‏ 

الاحصأن بالصادا المهملةلغة يقع على معان كلها ترجع الى معنى واحد وهو ان يحمى الشى 
و يمنع منه و هو الحرية و العفاف و الاسلام و ذوات الازواج فان الحرية تحصى عن قيد العبودية و العفة 
: عن الزنئ ولأسلام عن الفواحش و الزوج صن الزوجة عن الزنى وغيره كذا في بعض كتمب اللغة ٠‏ ر ني 
فتم القدير الأحصان في اللغة المنع قال تعالى /#حصنكم من بأ سكم و اطلق في استعمال الشارع بمعنى 
ااسلام و بمعنى العقل و بمعنى ١أعمرية‏ و بمعنى النزويج و بمعنى الاصابة فى النكاح و بمعنى العفة 
و احصان الرجم اى الأحصان الموجمب للرجم عند اأحنفية ان يكوبى الشخص حرا عاقلا بالغا مسلما قد تزوج 


( سوس ) العضانة * العين 


اسرأة نكاحا *ذها و دخل بها و هما على صفة الاحصان ٠‏ قال فى المبسوط المتقدمون يقولونى ان شرائط 
الاحصان سبعة و عد ماذكر سابقا ثم قال فاما العقل و البلوخ فهما شرطان لاهلية العقوبة و الحرية شرط 
لنكميل العقوبة لا شرط الاحصان على الخصوص و شرط الدخول ثبت بقوله عليه السلام الثيسب بالثيسب 
لا يكون الا بالدخول انتنهى ٠‏ واختلف في شرط الاسلام وكون كلواحد من الزوجين مساو يا للآخرفي شرائط 
الاحصان وقث الاصابة بكم النكام فهما شرطان عندنا خلافا للشافعي رم فلوزنى الذمى الثيمب باأحرة #جلد 
عندنا و يرجم عنده و لوتزوج اأحر المسام البالغ العاقل امة او صبية او #مجنونة او كتابية و دخل بها 
لا يصيرالزو ج حصنا بهذا الدخول حتى لوزنى بعده لايرجم عندنا خلافا له ٠‏ و قولنا يدخل بها في نكاح 
“حيم يعني تكون الصحة قائمة حال الدخول حتى لوتزوج من علق طاقها بتزوجها يكون النكلم “ييا 
فلودخل بها عقيبه ل( يصي ر “حصنا لوقوع الطلاق قبله ه و اعلم ان الاضافة في قولنا شرائط الاحصان بيانية 
اي الشرائط التي هي الاحصان و كذ! شرط الاحصان و التحاصل ان الاحصان الذي هو شرط الرجم هي الامور 
المذكورة فهي اجزا وه او هيئُته تكون باجتماعها فهي اجزاء عاية و كل جزء علة و كلواحد حينئذ 
شرط و جوب الرجم والمجموع علة لوجود الشرط المسمى بالاحصان ه و احصان القذفف اي الاحصان الموجسيب 
لد القذف عندهم هو ان يكون المقذرف حرا عاقلا بالغا مسلما عفيفا ع فعل الزناء انتهى كلام فتم القديره 
وفى البرجندي لهس المراد بالزنى هبناما يوجسب اأحد بل اعم منه فكل و طي امرأة حرام لعيذه فهو زنى 
ولا اتعد قاذفة وان كان حراما لغيره لا يكون زنى و يحد قاذفه فوطي المكاتبة زنى عند ابي يوسف رحمه الله 
خلانا لا #حنيفة ومحمد رحمهما الله ووطى الامة التي هي اخته من الرضاعة زنى على الصحيم لان الحرمة 
موبدة هو ذكر العرخي انه لا يكون زنى و يشترط ان لا يكون المقذدوف رجلا مجبربا ولا امرأة رتقاء ان لوكان 
كذللك لا بجمب اد وكذا يشترط ان لا يكونى في دار الرب وعسكر اهل البغي فانه لا يجرب الحد هناك 
كما فى الخزانة وتفصيل الاحكام يطلسبب من الكتسب الفقهية ه و في رسالة السيد الجرجاني الاحصان هو 
التحقق بالعبودية على مشاهدة حضرة الربوبية بنور البصيرة اي روية العق موصوفا بصفاته بعهينى صفته فهو 
يراه يقينا ولا يراه حقيقة و لهدا رسول الله صلى الله عليه وآله و سلم قال صَل كانف تراه فانى لم تكن ثرأه 
فانه يراك لانه يراه من وراء حجمب صفاتة فلايرى (أعق بالحقيقة لانه تعالى هو الرائي و صغه بوصفة 
و هودون مقام المشاهدة في مقام الررح ٠‏ 

العدففانة بالكسر و بالضاد [لمعجرة لغ مصدر حضن الصبي اي رباه كما فى القاموس و شرعا 
تربية الام او غيرها الصغيرا و الصغيرة كذ! في جامع الرسوز « 

اأعميرى بالكمر وسكون المثناة التحتانية الد هر و المدة او وقنثت مبهم سنة او اكثر او معين شهران 


اوسنة اشهر او سنتان او سبع سنين او اربعون سنة كما فى القاموس و فى العرفب يطلق هو كلفظ الزمان 
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على سنّة اشه رسواء استعمل منكرا ار معرفا كذ! في جامع الرموز في كناب الأيمان ٠‏ و فى البرجندي هو 
و الزمان في اصل اللغة يقعاى على القلهل و الكثير لكى العف .خصصههما بسنة اشهر ه و الحينى عند 
النحاة هو المفعول فيه ه و في شرح الوقاية في كتاب الأيمان المصدر قد يقح حينا نحو آنيىف خفوق النهم 
اي وقت خفوته انتهى ٠‏ العينية الممكنة عند المنطفييى قضية موجهة بسيطة غير معتبرة عندهم 
كالحينية المطلقة وهي الني حكم فيها بسلسب الضرورة بحسب الوصف من الجانسب المخالف للتعكم كقولذا 
كل من به ذات الجذنب ممكى ان يسعل في بعض ارقات كونه مجنوبا و هي نقيض المشروطة العامة كما 
إن العينية المطلقة نقيض العرفية العامة وهي الني حلم فيها بالثبوت او السلمب بالفعل في بعض اوقات 
وصفف الموضوم كقولنا كل من به ذات الجذمب يسعل بالفعل في بعض ارقات كونه مجنوبا هكذ! ذكر ني 
كتسب المنطق في بيان التناقض بين الموجهات ٠‏ 

فصل الواء* المعماباة بباي موحده در لغت بمعني فرو كذاردن و با كسي معارضة كردن در 
#خشش و بيع كردن بكمت راز قيست وخريدن به بيشتراز قيست كما في كنز اللغات وغيروه ونزد بلغاد عبارت 
است از كفنى جيزى مثل جيزى كه ديكرى كفته باشد خواه آنجيز وزن شع رباشد ويا قافهه و يا رديفى 
ويا صنعتى ويا دو كس براي إمتحان طبع خوك ويا بالتماس ديكرى بكويند و اين سه نوع اسك 
و دليل الحصارآنكه مجيسب يا بيش استث يا كم يا برابراكربيش استث آنرا تذبيه كويند يعني او را بهدار 
ميكند بر قصوراو و يا ديكرى او را مطلع ميكرداند كه مي بايسث اين جني كفتني و نتوانمت 
و اكركم است آنرا مطابقت خوانندو اكر برابرست محاباة نام نهند كد! في جامع الصذائعم بس «حاباة 
را دو معنى است يكى اعم ديكرى اخص ه 

العمذو بالفتم و سكون الذال المعجمة هو.عند اهل القوانفي حركة ما قبل الرددف كذا في 
عنوان الشرف در رساله مذاخمب تكميل الصناعة كويد حذو حركتث ما قبل ردف و قيد اسست مانند 
حركت ما قبل الف بهار و قرار و حركت ما قبل هاي مهر وللجهر و رعابت تعرار حدر در قواني 
واجمب اسثت مكر وقتى كه روي مذحرب شود بسبسب حرف وصل كه اين هنكام نزكٍ بهشتر شعراء 
اخلاف حذويكه حركت ما قبل قيد است جائز است بشرطيكه منجر نشود بتبديل فهدبر ردف كه اكر 
بآن منج ر شود اين هم جائز نيست و خذو در لغث بمعنى برابر كرين جيزى با جيزى آمدة جون 
خركت ما قبل ردف براب رحركت نا سيس بود در لزوم آن ر! جذو نام كردند انتهن ه بس اين تعريف 
مختص بغفارسيان اسى جركة عربيان قيد را إعتبار نم يكنند و لهذ! صاحمب عنوان الشرقفب حدو را 
مختص بحرت ماقبل ردف نمو » 

المسازاة عند المتعلمهن و العكماء الاتتعاد فى الرضع كشخصين تساريا فى الوضع بالقهاس الى 


( ووس ) العشو 


ثالمف :و لهمئ موازاة ايضا وهو من اقسام الوحدة على مافي شر ح المواقف ه و عند المحاسبين يطلق 
علن طريق من طرق الضرب وهوان ترسم المضروب ثم ترسم المضررب فيه تحدة حيسف يكون اوله 
معاذيا لآخررالمضروب ثم تضرب آخر المضروب في واحد واحد من مغردات المضروب فيه فتضربهء 
ارلا في آحاد المضروب فيه و تضع الحاصل فوقهما و تزيد لكل عشرة واحد! على حاصل ضربه فيما 
يساره ثم تضع آحاد اأعامل الضرب الثاني على يسار ما وضع اولا وتفعل بالعشرة ما عرفت و هكذ! 
ثم تمصو آخر المضروب و تنقل المضروب فيه الى اليمين بمرتبة ان لم يكن ما قبل آخر المضروب صغرا 
و الافتنقل بمرتبقين ١‏ بمراتمب ان كان ما قبل آخر المضروب صفرا او اصفارا ثم تضرب آخر المضروب الذي 
صار محاذيا لارل المضروب فيه في كلواحد من مغردات المضروب فيه و تضع الحاصل فوقهما كماسرو هكذ! 
الك ان يصيرالمضروب و المضروب فيه “حاذيينى مثاله المضروب هذا! العدنى "٠10‏ و المضروب فيه هذ! 


عر م هم م 


م فالتاصل هذا عروعرم وصورة العمل ههذا سستسست سس ا د 
الحفى بلقتم وسكرى الشين المعجمة فى اللغة بمعنى درميان افتاده زائد وشتران 000 
فررمايه كما في كنناللغات ه و عند اللحاة هو الصلة فى اللباب القضية التي بهايقم الموصول تسمى 
صلة و حشوا ه و عند اهل العرورض و الشعراء هو الركن الارسط من المصراع كما في رسالة قطرب الدين 
السرخسي و عروض سيفي * و عند اهل المعاني هو ان يكون اللفظ زائد! لالفائلة بحيرى يكون الزائد 
متعينا فبقيد لالفائدة خرج الاطناب و بقيد النعينى خري التطويل الذي سماة صاحبي جامع الصذائع 
بالحشو القبيم و هو قسمان لان ذلك الزائد اما ان يكوى مفسد! للمعنى او لايكون فاشو المفسد 
كلفظ الندئ في بيت ابى الطييب ٠‏ شعر « ولا فضل فيها للشجاعة و الندى ٠‏ و صبر الفتى لولا لقاء 
شعوب ٠‏ اى المنية يعني لافضيلة فى الدنيا للشجاعة ر العطاءو الصبر على الشدائد على تقدير عدم 
الموت و هذا يصم فى الشجاعة و الصبر درن العطاء فاى الشجاع اذا تيقن بالخلوك هان عليه الاقتحام 
فى العروب لعدم خوف الهلالك وكذ! الصابراذ! تيقن بالدرام و بزوال الحو ادث و الششدائد هان عليه الصبر 
على المكروة لوثوقه بالخلاص عليه بخلاف العطاء فان الخلود يزيد فى الحاجة الى المال فيزيد فضل العطاء 
مع الخلود ه اقول قوله و الندئ ليس بحشو كما زعموا لآن المال #خلوق لوقاية النفس عن الهلالك 
لانه يتوسل به الى دفع الجوع الذي يفضي الى الهلالك لان البدن بسبب اشتعال السرارة الغريزية يتحلل 
و يأجفف فلو لم بيصل اليه بدل ما يأحلل من المأكولات و المشروبات يشرف على الهلاك بل يبلك 
وايضا يتشبمى بالمال الى رفع الامراض التي توصل الى الافذاء لو لم يصل اليه الدواء فلا جرم ان المال 
وسيلة البقاء فاذ! علم الجواد انه يعتاج الى المال فى حال و فى المآل و معهذ! !جود به على الاغيار 
كان في غاية الفضل كما مدح الله تعالى اللذين يبذلون اموالهم مع احتياجهم اليها بقولة يوثررن 


السلارة ه العشوفى العروض ( فوص ) العشرية 


على انفصهم و لوكان بهم خساسة فلو لم يكن الموث و الردكل لم يكن فضل للجود والندىل © و الحشو 
الغير المفسد للبعنى كلفظ قبله في قول زهرس ابي سلمى ٠‏ شعره فاعلم علم الهوم و الامس قبله ه 
و لكذني عن علم ما في غد عمي ه فقوله قبله صفة الامس بتقدير الكاثى قبله وهو الوصف للذاكيد و هو 
حشو اذل فائدة فى التاكيد فيه !خلاف ابصرته بعيني وسمعته باذني وضربته بيدي فانه يدنع النجوزر 
بالابصار و السماع عن العام بلا شبهة و بالضرب عن الامربه فهذه انماتقال في مقام افتقرالى الناكيد و مثل 
هذا وقع فى التنزيل نحو فويل لهم مما كتبث ايديهم و نحو يقولون بافواههم ما ليس في قلوبهم و نحو 
ما من دابة فى الارض واطائر يطير بجناحيه الاعلى الله رزفها هذا كله خلاصة ما فى المطول والاطول ه 
وك رمجمع الصذائع كويد اعتراض الكلام قبل التمام را حشو نامند وآنجنان بود كه شاعر در بينى بمعني 
آغار كند وبيش ازانكه آن معني تمام سازد سخنى در ميان آرد كه معي مقصود بغير او تمام شود انكاه 
بتمام ساختن آن مشغول شود و اين را سه مرتبه است حشو قبيم وآن آنست كه شاعر در ميان بيث 
لفظى آردٍ كه زائد براصل سراد باشد و آوردن او بى فائده بود وشعر ازسلاست برود جنائجه لفظ فرق 
با وجود لفظ سردرس بيث ٠»‏ شعره ساقيا باده دواكم رنم خماره سر وفرق مرا بدرد آرد ٠‏ و حشو متوسط 
وأن آنست كه آوردن كلام معترض اكرجه زائد براصل مراك باشد [ما در سلاست بييث نقصان ذكند 
جنالجه لفظ اي آفداب مرتبه درين بيت ٠‏ شعر ه در جنب راي روشن تو نور آفتاب ٠‏ الي آفتاب 
مرثبه نوريستث مستعار » و حشو مليم وآن آنسث كة أوردن حشو سبسب حسن كلام كردن و سخن را 
ملاحث #خشد و اين فسم اكثردعائي مي باشد مثاله ه شعره تيغت كه باد سيذة خصست نهام اوه دردست 
تو جو با |سد الله ذوالفقار ه لفظ باد سيذة خصمت نيام اوحشومليم اسث واين قسم را حشو لوزينه 
نيز خوانند و لوزيذم معرب لوزينه است انتهى ٠‏ وظاهرآنست كه آنجه درمجمع الصنائع ذكركردة اصطلاح 
بلغاي فرس است حراكة در اصطلام اهل عرب حشو هميشه بيفائد: ميباشد هيم رفت مغيد نبود ه 
الحلا و نزد صوفيه ظهور انوار را كويند كه ازراه مشاهده حاصل آيد #جرد ازمادة كذ! في بعض الرسائل 
اأحشوفى العروض وهو الاجزاء المذكورة بيى الصدر و العروض و بهن الابتداء و الضرب من 
البيثك مثا ان كان البيث مركبا من مفاعيلن ثماني مرات فمفاعياى الاول صدرو الثاني و الثالمىف حشو 
و الرابع عروض و الخامس ابتداء و السادس و السابع حشور الثامى ضرب و اذاان مركبا من مفاعيان 
اربع مرات فمفاعيلن الاول صدر و الثاني عروض و الثالمى ابتداء و الرابع ضرب فلا يوجد فيه العشو 
هكذا في رسالة السيد الجرجاني ٠‏ 
العمشوية بسكن الشيى و فتحها رهم قوم تمسكوا بالظواهر فذهبوا الى التجسم وغيرة وهم من 
الفرق الضالة قال السبكي في شرح اصول ابن الع'اجسب الحشوية طائفة ضلوا عن سواء السبيل #جرون 


[لتسرى ه التعصاء ( بوم ) احصاء الاسماد الالبية ٠‏ الباء : 


آيات الله على ظاهرها و يعتقدون انه المراد سموا بذلك لانهم كانوا في حلقة الحسن البصرى فوجدهم 
يتكلمون كلام فقال ردوا هولاء الى حشاء الحلقة فنسبوا الى حشاء فهم حشوية بفتم الشين «٠‏ وقيل سموا بدللك 
لآن منهم المجسمة اوهم هم و الجسم حشو فعلى هذا القياس فيه الحشوية بسكون الشينى نسبة الى الحشره 
و قهل المراد بالعشوية طائفة لا يرون البحرى في آيات الصفات التي يتعذر اجرارها على ظاهرها بل 
يومنون بما ارادة الله مع جزسهم بان الظاهرغيرمراد و يفوضون الناويل الى الله وعلى هذا اطلاق الحشوية 
عليه غير مستحس لانه مذهب السلف انتهى ٠‏ و قيل طائفة #جوزون ان يخاطبنا الله بالمهمل و يطلقون 
العشو على الدين فان الدين يتلقى من الكتاب و السنة وهما حشو اى واسطة بهن الله ورسوله وبين الناس 
كذاذكر الخفاجي في سورة البقرة في حاشية البيضاوي في تفسيرقوله تعالى فاما ياتينكم مني هدى 
فمن تبع هداي فلا خوف عليهم ولا هم #حزنون الآية ٠‏ 

فصل الياه * التحرى بالراه المهملة لغ الطليب وشرعا طلب شيى من العبادات بغالب 
الراي عند تعذر الوقوف على الحقيقة وانما قهد بالعبادات لانهم كما قالوا التحري فيها قالوا النوخي فى 
المعاملات كما فى المجسوط كذا في جامع الرمو زفي فصل شروط الصلوة هو فى الح رالرائق شرح كنز الدقائق 
في كتاب الزكوة التحري فى اللغة الطلب و الابتغاد و هوو التوخي سواء الاان لفظ النوخي يستعمل فى 
المعاملات والشحرى فى العباداته وفى الشريعة طلسب الشيرى بغالمب الراي عند تعذر الوقوف على حقيقته 
وهو غير الشلك و الظى فالشلك ان يستوي طرفا العلم و الجهل و الظى ترجم احدهما من غيردليل 
و الفحري ترجم احدهما من دليل يتوصل به الى طرف العلم وان كان لا يتوصل به الى ما يوجسب حقيقة 
العلم واليقين انتهى كلامه ٠‏ 

لحصصاء بفتم الحاءو الصاد المهملتين وبالمد سنى ريزه قال العلامة هو جوهر حجري يتكونى نى 
المثانة و الكلي والمعى و الكبد و الرئّة لاستعمال اغذية لزجة تعقدها الحرارة الغريزية كذا في بحر الجواهر «٠‏ 

احصا الاسماء الالهية هو التدقق بها فى اأحضرة الوحدية بالغناء عن الرسوم الخلقية و البقاء 
بجقاء العضرة الاحدية ٠‏ و اما احصارها بالأخلق بها فهو يوجسب دخول جنة الوراثة بصحة المتابعة رهي 
المشار اليها بقوله تعالى اولك هم الوارئون الدين يرثون الفرد وس هم فيها خالدون ٠‏ و اما احصارها 
بتيقى معانيها و العمل بفحاريها فانه يستلزم دخول جنة الافعال بصحة التوكل في مقام المجاراة هكذا 
فى الامطلاحات الصرفية لكمال الدين ٠‏ 

سياه بالفتم والياء المثناة التحتانية وهو انكسار و تغير يعترى الانسان من تخوف مايعاب به 
اربذم على ماقال الز“خشري كذا في بحر الجواهره وفى الشرع عبارة عن خُلق باعمث على ترك 
القديم كما في تمسي رالقارئ ترجمة #عيم البخاري ٠‏ و في وفي رسالة السيد الجرجاني (أعياءانقباض النفس من 
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السكابة ( ووم )2 ا عيبو 


شين و تركه حذرا عى اللوم فيه وهو نوعان نفساني وهو الذي .خلقه الله تعالى غى النفوس كلها كالسعياء عو 
كشف العورة و الجماع بين الناس و ايماني وهوان يمتذع الموم من فعل المعامي .خوفا مى الله تغالى , 

السكاية باكسر فى اللغة باز كفتى ازجدزي كما فى الصراح و معن حكاية العال المامية في 
عرف العلماء أن يفرض ان ما كان فى الزمان الماضي واقع في هدا الزمان فقد يعجر مذه بلفظ المضارم و قد 
يعبرعنه بلفظ اسم الفاعل و ليس معناها ان اللفظ الذي في ذلىف الزمان :حدى الآن على ما يلفظ به 
كما في قولهم دعني من تمرتان على ما زعمه السيد الشريف في حواشي شرح المفتام بل المقصود 
حكاية المعذى و انما يفعل هذا فى الفعل الماضى المستغرب كاذك تحضيره للمخباطيب و تصور ليتعيري 
عنه كما تقول رأيث الاسد فآخذ السهف فاقتله وهذ! المعنى اخذه المحقق التفتاراني من كام العشاف 
حيث قال و معنئ حكاية الال الماضية ان يقدر ان ذلك الماضي راقع في حال التعلم كما في قوله 
تعالى فلم تقتلون انبياء الله من قبل و قد إستحسنه الرذي و ذكر الاندلسي ان معناها اى تقدر نفسىف 
كانلك موجود في ذلك الزمانى اوتقدر ذلك الزمان كانه موجرد الآنى هدا كله خلامة ما ذكرة الفاضل 
اجلبي في حواشى المطول في بجترى الال ٠‏ اقول اعلم ان العدول من الماضي الى المضارم لافادة 
إسنحضار صورة ما مضى لان المضارع مما يدل على الال الذي من شانه ان يشاهد فكانم تستحضر 
بلفظالمضارع تلى الصورة الماضية العجيبة ليشاهدها الحاضرون ولا يفعل ذللك الا في امر يهتم 
بمشاهدته لغرابة او فظاعة او تذبيه او تحسين او تقبيم او تهويل او تعظيم او اهانة او غيرها كما في قوله 
تعالىرفتثور “حابا بعد قوله تعالى الله الذي ارسل الريام إستحضارا لنلى الصورة البديعة الدالة على 
القدرة القاهرة و الحكمة الباهرة يعني صورة لساب مسرا بين السماء و الارض على الكيفية |لمخصومة 
و الانقلابات المتفاوتة هكذا فى المطول في احمى لوه 

| لحي بالفتم بمعنى زندكي ضد موت و الحي زنده كمانى الصراح و مفهومة بديعي فانة من 
الكيفيات المعسوسة و قال ابن سيذا ماهيات المدسرسات غنهة عى التعريف و اختلف في رسومها فقيل 
هي قوة تتبع الاعتدال النوعي و تفهض منها سائر القوى اليوانية و معنى الاعتدال النوعي ان كل نوع 
عن تراغ الدرزيات امتصرنة له مزاج مخصوص هر اصلع الامزجة بالنسبة اليه فالحيوة ني كل نوع من انوام 
العيوانات تابعة لدلك المزاج المسمى بالاعتدال النوعي ومعنى الفيضان اذه اذ! حصل في مركب عنصري 
اعتدال نوعي فاضت عليهمن المبدأ قوة الحيوة ثم انهعذنت منها قوى اخرى اعنى الحعواس الظاهرة والباطنة 
و القوى المحركة الك جاسب المنانع و دفع المضار كل ذلك بتقدير العزيز العليم نبي تابعة للمزاج النوعي 
ومتبوعة لماعداهاه و قد ترسم اأحيرة بانها قوة تقنضى الس و السعركة الرادية مشررطة باعتدال المزاج ٠‏ 
ر اتدل التكيم على مغايرة العيرة لنوني اس و التعركة غقال ابى سهذا هي غيرقوة الس و التعركة 


( ووس ) العيرة 


رغهرقوة التغذية فانها ترجد فى العضو المفلوج اذهي الععافظة للاجزاه عن الانفكلك وليست له قوة الععس والحركة 
وكذ! الععال فى العضو الذابل فانه لولم يكى حيا يفسد بالنعفى مع عدم قوة النغدية وتوجد فى النبات قوة 
التغذية مع عدم اأحيوةه و اجبسب بانالانسلم ان قوة الحس والحركة و التغذية مفقودة فى المفلوج و الذابل 
أجواز اى يكون الاحساس و العدركة و التغدية قد تخلف عن القوة الموجودة فيها لمانع يمذعها عى فعلها 
لا لعدم المقنضي ولا نسلم ان التغذية التي فى الي موجودة فى الذبات اتجوازان تكون التغذية فى النبات 
“خالفة بالماهية للتغذية فى الي هذا خلاصة ما في شرح الطوالع و شرح المواقف فعلى هذ! لا توجد 
اأعيوة فى الذنبات و قهل بوجودها فى النبات ايضالان الحيرة صفة هي مبدأ التغذية و التنمية ٠‏ ومنهم 
من ادعمى تحقق الحس واأحركة فى النبات كما #جيى في فصل الثاء من باب النوى ٠‏ و فى (أملخص ١‏ أحيوة 
اما اعتدال المزاج او قوة ١أحس‏ و الركة او قوة تتنبع ذلك الاعتدال سواء كان نفس قوة الس و الحركة 
او مغايرة لها كما اختاره ابى سينا انتهى ٠‏ وفى البيضاري في تفسير قوله تعالى كيف تكفرون با لله و كذتم 
امواتا فاحياكم الآبة العيوة حقيقة فى القوة الحساسة او ما بقتضيها مجاز فى القرة النامئة لانها من 
مقدماتها و فيما #خص الانسان من الغضائل كالعقل و العلم والايمان من حيدث اذه كمالها وغايتها و الموت بازائها 
يقال على ما يقابلها في كل مرتبة كما قال تعالى يحييكم ثم يميتكم و قال اعلموا ان الله #حيى الارض بعد 
موتها وقال او من كان ميتا فاحييذاد وجعلذا له نورا يمشي به فى الناس انتهى كامه ٠‏ فائدة ه شرط الحيرة 
عند الحكماد البنية التي هي الجسم المركب من العناصرعلى وجه يحعصل من تركيبها مزاج قالوا الحيوة مشررطة 
باعددال المزاج وبالروح الدي هي اجسام لطيفة تنولد من !خارية الاخلاطسارية فى الشرائينى المنبئة من 
القلب و كذ! عند المعتزلة الا ان البنية عندهم هي مجموع جراهرفردة ل يمكن الحيوانى من اقل منها و الاشاعرة 
لا يشترطون البنية و يقولون يجوز ان يخلق الله تعالى الحيوة في جزء واحد من الاجزاء التي لا تنجرئ ٠.‏ 
قال الصوفية الحيوة عجارة عى تجلى النفس و تنورها بالانوارالالهية ه وفى التفسيرالكدي رفي تغسيرقوله تعالى 
ان قال ابراههم رب ارني كيف تحيى الموتى ان المراد من الموتى عند اهل التصوف القلرب ١-جربة‏ 
عن انوار المكاشفات و النجلي و الاحياء عبارة عى حصول ذلك التجلي و الانواراالهية انتهى ٠‏ ورنى 
القشيري في تفسي هذه الآية قال الجنيد الحي من تكون حيوته بحيرة خالقه لامى تكون حيوته ببقاء 
هيكله و من يكون بقأرة ببقاء نفسه فاذه ميت في وقت حيوته ومن كانث حيوتة به كاى حقيقة حيوته عند 
وفاتة لانه يصل بذلك الى رتبة الحيوة الاملية قال تعالى ليُنذر من كان حها اننهى ٠‏ و المستفاد من الانسان 
الكامل ان اليوة هي الوجود و هي تعم المعاني و الهيئات والاشكال و الصو رو الاقوال و الاعمال و المعادن 
و النباتات وغير ذلك قال وجود الشيى لنفسه حيوته النامة و وجود: لغهرة حيوة اضائية له فالحى سبعانه 
موجوكد لنفسه فهو اأحتي وحيوقة رهي العبيرة التامة و الخلق من حيث |أجملة موجودون بالله فصبوتهم 


العيرة ١‏ هم ( 


اضافية ولذ| النحق بها الفناء و الموث ثم أن حيوة الله تعالى فى الخلق واحدة تامة لكنهم متفارتون فيها 
فمنهم من ظهرت الحيوة فيه على صورتها النامة و هوالانسان الكامل فانه موجود لنفسه رجوديا حقيقيا 
لا مجازيا وا اضافيا فربه هو الحي الام اأحيوة بخلاف غيره و الملائكة العليوى وهم المهيمنة ومن ماق بهم 
وهم الذين ليسوا من العناص ركالقلم الأعلى و اللوح و غيرهما مى هذ! النوع فانهم ملحقون بالانسان الكامل فافهم 
وامنهم من ظهرت فيه الحيوة على صورتها لكى غهرتامة و هو الانسان الحيواني والملك و الجن فان كلامن هولاء 
موجود لنفسة يعلم انه موجود و انه كد! و كذ! و لكن هذا! الوجود له غير حقيقي لقيامه بغيره فربة موجود للق 
لاله كانت حبيرة ربه حيرة غيرتامة وسنهم من ظهرت فيه لعلى صررتها رهي باقى الحيوانات رمنهم من بطنت 
فيه الحيرة فك موجود! لغيرة لا لنفسه كالنباتات و المعادن و المعاني وامثال ذلك فسارت الحبيوة في جميع 
الاشياء فما موجود الا وهو حي لآن و جوده عين حيوته وما الفرق الا ان يكون تاما اوغير تام بل ما تم الا 
من حيوتة التامة لانه على القدر الذي تسنحقه مرتبة فلونقص اوزاد لعدمت تلك المرتبة فمافى الوجوند 
الا ما هرحي بحيوة تامة ولان الحيوة عين واحدة و لااسبيل 9 نقص فيها و لا الى انقسام لاستحالة تجزى 
نجوه الغرد فالخيرة جوه رف موجود بكماله في كل شيع فشيئية الشيى هي حيوته ر هي حيوة الله التي 
نامث الاشياء بها ولك هو تسجيحها من حيرث أسمة الي لان كل موجون يسيم الحمق من حيمث كل 
اسم فتسجيجة من حييتث اسمة الحي هوعين وجودة بحيوتة و من حيف اسمه العليم هو دخولها تحت 
علمة و قولها له يا عالم هوكونها إعطاها العلم من نفسها باى حكم عليها انها كذ! و كذا و تسجيحباله مى حيث 
اسمة السميع هو اسماعها ايان كلامها و هو ما إستحق حقائقها بطريق الحال فيما بهنها وبين الله بطريق 
المقال و من حيرف اسمه القديرهو دخولها تحت فدرته وفس على ذلك باقي الاسماءه أذا علست ذلىف 
فاعلم اى حيرتها مدثة بالنسبة اليها قديمة بالنسبة الى الله تعالى لانها حيرته و حيرته صفة له قديمة 
ومتى اردت ان تنعقل ذلك فانظر الى حيوتلك و قيد ها بك فانلك لا تجد الا روحا بختص بلك رذلى 
هو المحدث و منى رفعت النظرفي حيوتك من الاختصاص بلك و ذقت من حيمف حيرت الشهود ان كل 
حي في حيوته كما كننث فيها و شهدت سريان ى تلك الحيرة ني ح 201ص | أحيوة 
العق التي اقام بها العالم و هي الحيوة القديمة الالهية ٠‏ و أعلم ١‏ ان كل شيى من المعاني والهيثات و الاشكال 
و الصور و الاقوال و الاعمال والمعادن و النباتات و غير ذلك مما يطلق عليه اسم الوجود فان له حيوة ني 
نغ لنفسه حيوة تامة كحيرة الانسان لكى لما حجسب ذلك عن الاكثرين نزلناه عى درجة الانسان و جعلناء 
موجون! لغيره و الا فكل شيع له وجود في نفسه لنفسه وحيوة تامة بها ينطق و يعقل و يسمع و يبصر ويقدر 
و يريد و يفعل ما يشاه ولا يعرف هذا الا بطريق الذوق والكشف و ايد ذلك الاخبارات الألهية من أن 
الاعمال تاتي يوم القيمة صورا تخاطب صاحبهافتقول له عملك ثم يانيه غهرهاو نطرد: وتناجيه و من هذ! القبيل 


الاحياء ه عي العميرة ( حم ) العيوان ه اأخطأ 


القبيل نطق الاعضاء و الجوارح انتهى ما فى الانسان الكامل » فائدةه اختلف العلماء في حيوته تعال 
نذهب الحكماء و ابوالحعسين البصري من المعثرلة الى انها صمحة العلم و القدرة وقال الجمهور مى الاشاعرة 
ومن المعتزلة انها صفة ترجمب محة العلم و القدرة. و قال صاحمب الانسان الكامل انها هي وجوده 
لنفسه كما عرفمك ٠»‏ ظ 

الأحياء لغةً جعل الشيرى حيا اي ذا قرة احساسية اونامئة ٠‏ و في عرف الشرع التصرف في ارض 
موات بالبناء او الغرس او الزرع او السقي او غيرها كما فى |أخلاصة و غيرها كذا في جامع الرموزه و عند 
الصوفية حصول التجلي للنفس و تنورها بالانوار الالهية كما عرفت قبيل هذاه 

مين الحيوة در اصطلاح صوفيه باطنى اسم حي اسث كسى كه تحقق بدا كرد بآن اسم خورد از 
آنحياتى كه هركه او را خورد هركز نميرد كذا في لطائف اللغات ه 

العميوان بثلرى فتحات متواليات فى الامل مصدر حَبِي و القياس حيهان قلبمت الياء الثانية 
واوا ثم سمي ما فيه حيرة حيرانا كذا فى الكشاف ٠‏ وعرف بانه جسم نام حساس متحرك بالارادة 
فالجسم جنس والذاميع فصل بخري الاجسام الغير الذامئة كاأتجرو ندوه من المعادن و الحعساس فصل 
بخرج الجسم النامع الذي لاحس له 6الشجرة و نجوه 'مى النباتات و المثحرت بالارادة مسار للحساس 
فلابد ان يكون احدهما ذاتيا و الآخر عرضيا لامتذاع التركسب من امور متساوية ولما لم يعلم ان ايهما ذاتي 
ذكرا معا هكذ| ذكر المولوي عبدالحكيم في حاشية شرح المواقف في مقصد تقسيم اجزاء الماهية ه 
و عرف ايضا بانه مركمب تام متحقق الحس واارادة و قيد التحقق دفعا لماقيل من ان للنخلة احساسا 
كما #جيى في لفظ النبات في فصل التاء من باب النوى »و عرف ايضا بانه ما يختص بالنفس الحيوانية 
وما سوى الانسان من الحيوانات يسمى بالحيوان الاعجم ه وفي بعض الحواشى المعلقة على شرح الملخص 
من ان العيوان ماله تنفس نسيمي ومنه ماله بدل التنفس النسيمي تنشق مائي فهو يقبل الماء ثم 
يرده ولا يعيش بدون ذللك #الحيتان و منه ما لاتنفس له ولا استنشاق من العلازين ٠‏ 


باب الناء المعجمة 
فصل الالو العخطأ * بغتحتين نقيض الصواب وقد يمد وقريك بالقصرو المد قوله تعالى وم ققل 
مومناخطأ وبالكسر الاثم قال تعالى ان قتلهم كان خطأ كبيرا لي اثما كذا فى الصرام والمذاخب» وفى المهذب 
الخطأ بالغتم خلاف صواب وكناة و المفهوم من الفتم. المبين شرح الاربعين إن الخطأ يطلق على ثلثة معان 
الاثم وضد العمد وضد الصواب قال المراد بالخطا في قوله عليه السلام ان الله تجاوز عن امتيى 
الخطأ ضد العمد وهو ان يقصد بفعله شيئًا فيصادفى غير ماقصد لاضد الصواب خلافا لمى زعمه لان تعمد 


المعصية يسمي خطأ بالمعنى الثاني و هو غير ممكن الارادة ههناء و لفظه يمد ويقصر و يطلق على الذنئب 
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مساب ١‏ لخطاثين ٠‏ الغخبسب ( ممص 2 


إيضامن خطاأ و اخطأ بمعنى على ما قاله ابو عبيدة » وقال غيرة المخطى من اراد الصواب فصاز الى غين 
و الخاطري من تعمد الى غيره انتهى كلامهه ومن قال اأخطأ فعل يصدر بلا قصد اليه عند مباشرة امر 
مقصود سراء فقد اراد ما هوبة ضد العمد ثم الخطأ بهذ! المعنى يجوز المواخن8 به لكى عفي عذه المواخذة 
تفضلا خلافا للمعتزلة فانهم قالوا لا يوأخذ به لان المواخذة انما هي على الجناية و هي بالقصد ه و الجواب أن 
ترك التثبت منه جناية و قصد و بهذا الاعتبار جعل الاصوليون الخطأ من العوارض المكتسبة ه وفى السمادية 
الغطأ و الصواب يستعملان فى المجتهدات و قد سبق في لفظ الحق في فصل القاف من باب الععاده 
حسابب اأخطائين عند المحاسبيى اسم عمل يعلم به العدد المجهول بعد الغطائين و طريقه ان تفرض 
اي عدد شدْت و تسميه المفروض الاول و تمتحى ذللك المفررض بشروط تغهم من كام السائل من الزيادة 
والنقصان و نوها فان طابقث كلام السائل فقد حصل المطلوب وان اخطأت بزيادة او نقصان فهو اأخطاء 
لآول الزائد او الناقص ثم افرض عدد!| آخر وهو المفروض الثاني فامتحذه بالشروط المذكورة ايضا فانى اصبمكت 
فبها وان اخطأت فهو الخطاء الثاني ثم اضرب المفروض الأول فى الخطاء الثاني ويسمى الحاصل المحفوظ 
الاول و اضرب المفروض الثاني فى الخطاء الاول و يسمى الحاصل المحفوظ الثاني فالخطاآن ان كانا 
متوافقين بان كانا زائدين او ناقصين فاقسم الفضل بين المحفوظينى على الفضل بين الخطائين و ان كانا 
متخالفين بان كان احدههما زائد! و الآخرناقصا فاقسم مجموع المحفوظين على مجموم الخطائين فالخارج 
م القدمة فى الصورتين هو المطلوب مثلا اذا قال السائل الي عدد اذا زيد عليه ربعه صار ستة فان 
فرضته إربعة فمجموعه مع ربع خمسة فقد اخطأت بواحد ذاقص و أن فرضته اثني فمجموعة مع ربعه نصف 
واثنان فقد اخطات بنصف وثلثة ناقص فالخطاء الاول واحد ناقص والثاني نصف وثلثة ناقص وحاصل ضرب 
المفروض الاول وهو الاربعة فى ١لخطاء‏ الثاني وهو نصف وثلثةٌ اربعة عشروهي [لمتحفوظ الاول وحاصل ضرب 
المفروض الثاني و هو الاثنان فى المخطاء الأول وهو الواحد اثنذان و هو المحفوظ الثاني و لما كان الخخطاآن 
متوافقين قسمنا الفضل بين المحفوظين و هو اثذا عشر على الفضل بين ١أخطائين‏ و هونصف و اثنان 
نخرج اربعة و اربعة اخماس وهو المطلوب وان فرضتة او 3 اربعة وثانها ثمانية فقد حصل ١لخطاء‏ الاول واحد! 
ناقصا و الثاني اربعة زائدة و حاصل ضرب الاربعة فى الاربعة سنة عشرو هي المحفوظ الاول و حاصل ضرب 
الثمانهة فى الواحد ثمانية و هي المحفوظ الثاني و لما كان العطاآن متخالفيى قسمنا مجموم المحفرظين 
و هو اربعة و عشرون على مجموع الغطائين و هوخمسة فخرج اربعة و اربعة اخماس ايضا و أن شنُمت 
التوضيهم مع برهان العمل فارجع الى شرحنا على ضابط قواعد الحساب المصمئ بموضم البراهيى ٠‏ 
ش فصل الباه الموحدة * الخبب بغنم الخاء و الباء الموحد5 عند اهل العروض اسم حرسي 
بالمخترم و ركض ١أخهل‏ و المتقارب و اجبيع في فصل الباء من باب القاف ٠‏ 


١‏ سع»م ) الغعرب ٠‏ الخرابات ٠‏ الطاب 


العخرنب بالفتم وسكون الراء المهملة عند اهل العررض اجتماع الخرم و الكف فيصيرمفاعيان مفعول 
بهم اللام كذ! في عذوان الشرف وهكدا في عررض سيفي حيرت قال خرب انداخئى ميم و نون مفاعيلن 
اسث تا فاعيل بماند و مفعول بم لام كه كلمةٌ مستعمل است #جايش آرند و ركنيكه درو خرب واقع شود 
آنرا اخرب نامند و وجه تسميه ايدنست كه خرب درلغت ويران كردن استث و جون ازاول و آخرجيزى 
نماند ويراني تمام باو راه يابد ٠‏ 

اللخرابات در لت بمعني شراب خانه است ٠ه‏ و در اصطلاح صوفيه عبارت |سث از خراب شدن 
صفات بشريه وفاني شدن رجود جسماني وروحاني ٠‏ وخراباتي م كامل كه ازو معارف الهيه بى اختيار 
صادر شود هو خراب نهز خرابي عالم بشريت را كويند هكذ! في بعض الرسائل ه ودركشف اللغات ميكويد 
خرابات عبارت از مظهر جلالي است كه ساللك ازتجلي فهار محو و فاني كردد فلما تجلى ربه الجبل 
جعله دكا وخرموسى صعقا كنايثت ازآنست ٠‏ وقيل عزلت خانم ييرومرشد را كويند كه جون مريد بجهت 
خون بالحام تمام برسد آن جناب اورا مسث و لايعقل كردانده ودرشرم كلشن كفنه كه مراد از خرابات 
مقام وحدت اسست و خراباتي فاني را كويند كه ازخود فراغت يافته و خود را بكوي نيستي درباخقه 
باشد اضافت فعل و وصف و هستي /!خود نمودن نسبث احقيقت كفراسث ٠‏ 

الخطاب بالكسرر تخفيف الطاء المهملة على مافى المنتخمب وهو بحسب اصل اللغة ترجيه 
اكلام نحو الغي رلافهام ثم تقل الى الام الموجه نحو الغي رللافهام وقد يعبرعنه بما يقع به التخاطب قال فى 
الاحكام الخطاب اللفظ المتواضع عليه المقصود به افهام من هو متبيرى لفهمه ه فاحترز باللفظ عن الحركات 
و الاشارات المفهمة بالمواضعة و بالمتراضع عليه عن اقوال المهملة و بالمقصون به الافهام عن كلام 
لم يقصد به افهام المستمع فانه لا يسمى خطابا و بقوله لمن هو متهيي لغهمه عن الخطاب لمن لايفهم 
كالنائم و الظاه عدم اعتبار القهد الاخير و لهذا يلام الشخص على خطابه من لا يفهم ٠‏ و الكلام يطلق على 
العبارة الدالة بالوضع على مدئولها القائم بالنفس فالخطاب اما الكام اللفطي او الكام النفسي الموجة به 
نحو الغير للافهام و المتبادر من عبارة الاحكام الكلام اللفطي و المراد بالخطاب في تفسير الم هو الكلام 
الففسي كما سبق ٠‏ ثم الغطاب تعمان تكليفي و وضعي و قد سبق في لفظ الحكم في فصل الميم من 
باب الساده إعلم انه قد جرى الغلاف في تسمية كام الله تعالى خطابا فى الازل قبل وجود المخا طبين 
تنزيلا لما سيوجك منزلة الموجود ارا ه وهو مبني علئ تفسير الخطاب فان قلنا انه العلام الذي علم انة 
يفهم كان خطابا وانما اعتبر العلم ولم يقل من شانه لفائدتيى احدبهما ان المتبادر منه الافهام بالقرة 
##خرج عذه الختطاب المغهم بالفعل و ثانيقهما ان المعتجر في العلم بكونه مغهما فى الجملة فما لايفهم 
فى تال و لم يعلم افهامة في المآل لا يكون خطابا بل ان كان مما تاطسب يكونى لغوا سيب الظاهر 


الغطابة ( ع»م ) 


على ذلك التقدير و ليس المراد مى ميغة ينهم معنى اال او الاستقبال بل مطلق الانصاف 
بالانهام الشامل لسال الكام وما بعده ه وان قلنا انه الللام الذي افهم ام يكن خطابا و المراك بالافهام 
ههذا الانهام الواقع بالفعل اعم من الماضي و الال و يبتني عليه ان الكلام حكم فى الازل او يصهر 
حكما نيما لإيزال هذا كله خلامة ما فى العضدي و حاشيته للسيد الشريف والاصل ان من قال الغخطاب 
هو الكلام الذي يقصد به الافهام سمي الكلام فى الازل خطابا لانه يقصد به الانهام فى ااجملة و من قال 
هو الكلام الذي يقصد به افهام من هو اهل للفهم على ما هو الاصل لايسميه فى الازل خطابا ٠‏ و الاكثر من 
اثبت لله تعالى الكلام النفسي من اهل السنة على انه كان فى الازل امر و نهي وخبرو إستخبار ونداده 
و الاشعرية على انه تعالى تكلم بكلام واحد وهو الخجر ويرجع الجميع اليه لينتظم له القول بالوحدة ه و ليبس 
كذلىك اذ مدلول اللفط ماوضع له اللفظ لا ما يقنضي مدلوله اويول اليه او يأول به والا لجاز اعتباره 
فى الخبرايضا فحيكُند يرتفع الوئوق عن الوعد و الوعيد لاحتمال معنى آخر من البشارة والاندار وغيرهما 
ومن يريد ان يأمر او ينهى او #خبراو يستخب راو ينادي يجد في نفسه قبل التلفظ معناها ثم يعبر عنه 
بلفظ او كنابة او اشارة و ذللك المعنى هو الكام النفسي و ما يعبربه هو الكلام اللفظي ٠‏ و قد يسمى الكلام 
الحعسى ومغايرتهما بينة ان المعبر به قد #ختلف درن المعنى و الفرق بين الكلام النفسي و العلم هو 
ا اطي ررق لسرن غيرة فهو كام و الا فهو علم ه و نسبة علمه تعالى الى جميع الازمنة على السوية 
فيكون جميع الازمنة من الازل الى الابد بالقياس اليه تعالى كالحاضر في زمان واحد فؤخاطسب بالكلام 
النفسي مع المخاطسب النفسي ولا جب فيه حضور المخاطب الحسي ف#خاطب الله تعالى كل قوم 
:حسسبها زمانة و تقدمه و تآخره مثلا اذا ارسلت زيدا الى عمرو تكتسب في مكتوبك اليه اني ارسلمى 
اليك زيدا مع انه حين ما تكتبه لم يأحقق الارسال فتلاحظ حال المخاطصب وكما تقدر في نفسلك 
مخاطها فنقول له تفعل الأن كذا وستغعل بعده كذا ولاشك إن هذا المضي والحضور والاستقبال انما هو 
بالنسبة الى زمان الوجود المقدر لهذ! المخاطب لا بالنسبة الى زمان المتكلم ومن اراد ان يغهم هذا 
المعنى فليجرن نفسة عن الزمان جد هذا المعنى معاينة وهذ! سرهذ! الموضع و الله الموفق هكذا ني 
كليات ابى البقاد ٠‏ وكليل الخطاب عند الاصوليين هو مغهوم المخالفة و فصوى الخطاب و لعن الخطاب 
عندهم هو مغهوم الموافقة و البعض فرق بينهما و #جيى في لغظ المغهوم في فصل الميم من باب القاد ء 
الخطابة بالغتم بمعنى فريفتى بزباى كما فى الصراح و عند المنطقهين و التكماد هو القياس 
المولف من المظنونات او منها ومن المقبرلات و يسمى قياسا خطابيا ايضا ويسمى امارة عند المتكلمينى 
مرح بذاك السيد الشريف في حاشية شرح الطوالم وصاحمي هذا القياس يسمى .خطيبا و الغرض منه 
ترغيسب الناس فيماينفعهم من امور معاشهم و معادهم كما يفعله الخطباء والوعاظه أعام انهم خصوا الجدل 


١‏ 6-8 ( الخطبة 


و التعطابة بالقياس (لهم لاإ#حثون الاعنه والانهما قد يكونان استقراه و تمثيلا هكذا في شرح الشمسية و حواشيه ه 
وفى المحاكمات الاقناعي يطلق على الخطابي وهو الدليل المركسب من المشهورات و المظنونات انتهى » 
وقول العلماء هذ! مقام خطابي لي مقام يكنفى فيه بمجرد الظ كما وقع فى المطول ٠‏ ثم أعلم أن .خطابات 
القرآن على انعاء شنى فكل خطاب فى القرآن بقل نهو خطاب التشريف و .خطاب العام و المراك به 
العموم نحو الله الذي خلقكم و خطاب الخاص والمراد به الخصوص نحويا ايها الرسول و خطاب العام 
و المراد به الخصوص نحويا ايها الناس اتقوا ربعم لم يدخل فيه غير المكلفهن و خطاب الخاص و المران به العيوم 
نويا ايها النبي اذا طلقم النساء و خطاب المدم نحويا ايها الذي آمنوا و.خطاب الذم نحو يا ايها الذين 
كفروا و خطاب الكرامة نحو يا ايها النبي و خطاب الاهانة نحو انك رجيم و خطاب الجمع بلفظ الواحد 
نويا ايها الانمان ما فرك بربك الكريم و بالعئس نحو يا ايها الرسل كلوا من الطيبات وخطاب الواحد 
بلفظ الاثنيى نحو القيا في جهنم و بالععس تعبو فمن ربكما يا موسى الى ويا هارون و خطاب انين 
بلفظ الجمع نحوان تبوأ لقوسكما بمصربيوتا و اجعلوا بيوتكم قبلة و بالععس نحو القيا في جهنم و .خطاب 
الجمع بلفظ الواحد نحو وما تكوى في شأن و ما تنلو مذه من قرآن ولا تعلمون و بالعكس نحو و اقهموا الصلوة 
و بشر المومنين و خطاب العين و المراد به الغير نحو يا ايها النبي اتق الله و نحو لثّى اشرت '#حبطن 
عملك و بالعكس نحو ولقد انزلذا اليكم كتابا فيه ذكركم وخطاب عام لم يقصد به معين نحو و لو ترول 
إذ المجرسون ناكسو روسهم و خطاب التخصيص ثم العدول الى غير نحو فا لم يستجيبوا لمم خوطب 
به النبي و امته ثم قيل للعفار فاعلموا بدايل فهل انتم مسلمونى و خطاب الثلوين و هو الالتفغاتث 
و خطاب النهييم نحو و على الله فتوكلوا ان كنتم مومنينى و خطاب الاستعطاف نحو يا عبادي الذين 
اسرفوا وخطاب ١‏ لتجذمب نحو يا ابمث لم تعبد الشيطان و خطاب التعجيز نحو فأتوا بسورة من مثله 
و خطاب المعدرم وهولايصم الا تبعا للموجود نحويا بي آدم وخطاب المشافبة وهو ليس بخطاب لمن بعدهم 
وانما يثبمت لهم الحكم بدليل آخر من نص اواجماع ار قياس فان الصبي و المجنون لما لم يصاحا لمثل 
هذ! الغطاب فالمعدوم اولى هكذ! في كايات ابى البقاد» 

الخطبة بالضم هي عبارة عن كلام مشتمل على البسملة و العمدلة و الثناء على الله تعالى بما هو 
اهلة و الصلوة على الذبي صلى الله علهه وآله وسلم و تكون في اول الكام ه ثم خطبة المنابر غير خطبة 
الدفاتر لآى خطبة المنابر تشتمل على ما ذكرنا مع اشتمالها على الوصية بالنقوئ و الوعظ و التذكهر و نحو 
ذلك بخلاف خطبة الدفاترفانها إخلاف ذلك كذ! فى العيني شرح صحيم الاخاري في شرح العديك 
لايل » أعلم ان خطبة الكتسب إن القت بها بعد تصنيفها و تاليفها بان الف المولف كتابه رلا ثم الحقه 
األطدبة تسمى خطبة اأعاقية و ان كتمب ارا ثم الف الكتاب تسمئي خطبة ابتدائية ٠‏ 

وه 


الغطيب ٠‏ اأغطابية ٠‏ الغبكف ( جءم ) اأخبيث ٠‏ الشنثى ه الو ج 


الغطيب هو صاسب الغتطابة و من يقرأ الغطبة ٠‏ 

الشطابية بالفتم فرقة مى غاة الشيعة (محاب ابي خطاب الاسدي و هو نسب نفسه الى 
ابي غبد الله جعفر الصادق فلما علم مذه غلوة في حفه تبرأ منه فلما اعتزل عنه ادعى الامر لنفسه و قالوا 
الأثمة انبياه وابوالخطاب نبي و زعموا ان الانبياد فرضوا على الناس طاعة ابى الخخطاب بل زادوا على ذلىف 
و قالوا الائمة وار اسعان ينا الله و جعفر الصادق أله لكى ابا الغطاب افضل منه ومن علي و هواه 
يستحلن شهادة الزور لموافقيهم على #خالفيهم و قالوا الامام بعد قتل ابى الغطاب معمرذهبت الى 
ذلك جماعة منهم فعبدرا معمرا كما كانوا يعبدون ابا الخطاب و قالوا الجنة نعهم الدنيا و النارآلامها و الدنيا 
١‏ تفني و استباحوا العرمات و ترك الفرائض و قيل الامام بعد قتله بزيع و قالوا انى كل مومن يوحئ 
اليه و في #حاب بزيع من هو خير من جبرئيل و ميكائيل وهم لايموتون ابدا بل اذا بلغوا النهاية 
يرفعون الى الملكوت وقيل الامام بعد قدل ابى الخطاب عمر بن بنان العجل ال انهم يموتون كذا في 
شرح المواقف فلعنة الله تعالى على هولاء لعذا اشد من اللعنى على اليهود ه 
فصل الثاء المثلئة * الخبث بالضم وسكون الموحدة هو النجاسة الحقيقية كما ان الحدث هو النجاسة 
العكمية كمامره 

الضبيث بمعنى بليد وفي شرح المصابيم في اول كتاب البيع الغبيث فى الامل ما يثرن 
لردائنه ويستعمل للحرام من حيمث كرهه الشارع و استردأء كما يمتعمل الطيسب للكلال قال الله تعالى 
ولا تنبدلوا الغبيث بالطيسب اي اكرام بالحلال و للردئ من المال قال الله تعالى و 9 تهمموا الغبيك 
منه تنفقون أي الردى من المال فيشتمل الخبيثك على هذا المعنى للمكروة و لو تنزيها ه 

لخن بالضم و سكون الذون هي فعلئ من الخذرف بالفتم و السكون و هو اللين و التمسر 
اااي اربوا لاني يورا ادر وبي عور ري ادناور اوري 
كلام الفصاء إلا ان الفقهاء نظروا الى عدم ححقق التانيسى فلم يأحقوا علامة التائيمث في و صفه و ضميره 
تغليبا للدكورة وقالوا انه شرعا ذوفرج و ذكر اي مولود له آله المرأة و الرجل وبعجارة آخرئ ذو فرجين 
اذ الفرج شامل لهما ومن لم يكن له شيي منهما و خرج بولة من سرته فلهس خذثى ولذا قال الشيخان 
انا لاندري اسمه كما فى الاختيار و قال محمد رح انه في حكم الخنئى ٠‏ وقيل باطلاق الخنثى عليه ايضه 
فان بلغ الخنذى من حيرف مها السن ولم تظهر منه علامة الذكورة ولا علامة الانوثة فيممئى خذئى مشلا هكذا 
يستفاد من البرجندي وجامع الرصوز ٠‏ 

فصل الجيم* لخر وج بالضم و تخفيف الراه المهملة فى اللغة ضد الدخول » و عند اهل القواني 
احد حروف المد واللهى الذي يكوى بعد الرصل اذا تعر كذا في عنوان الشرف و ضمي تسرك راجع 


: ( بهم ( ا الغارج 


الى الوصل ٠‏ ولا يتسيرك من حررف الوصل 1ل الهاء و حمينئد يلزمها خروج كما وقع في بعض الرسائل 
اهل العرب ه و اين امطقح عربيان اسث و امطاج فارسيان آنست كه در جامع الصنائع آرد كه خروج 
حرفي را كويند كه بعد ازوصل درآيد وحرف وصل متحرب نباشد جون ياى كاريم و باريم و كلة باشد كه 
مخيعرتب باشد جون ياى افكنيم وبشكنيم درين بيت ٠‏ شعره تا جند بسنك لاخ غم افكنيم ه وز سذكت ستم 
شيشة دل بشكنيم ٠‏ انتهى ٠‏ و صاحسيب معيار الاشعاركفته اولك آنست كه هرجه بعد از روي ووصل آيد 
جمله را از حساب رديف شمرند و ايى سخ خلاف متعارف اسثت جرا كه مشهور اسث كه هرجة بعد 
از روي مدكور شود 000 كلمع علسهر: يا بمنزلع كلب علخيمني نباشد رديف نيست و رعايت تكرار 
خروج در قواني واجمب است كذ| في منتخسب تكميل الصناعة ٠‏ 

الخارج هو يطلق علىي معان منها مقابل ذى اليد و ذو اليد هو المتصرف فى الشييى حيرف 
ينتفع به من عينه فالخارج هو الخارج عن التصرف وغير ذى اليد هكذ! يستفاد من جامع الرموز ني 
كاب الدعوئ و بهذا المعزئى يستعمل في عرف الفقهاء كثيرا ٠‏ و منها ما رج عى قسمة عدد على عدد 
وهو مصطلم المعاسبين ونجيى في لفظ القسمة ه و منها ما ليس بجزد الماهية ولانفسها ويصمى عرضيا ايضا 
و يقابله الذاني ويعف الذاني بما ليس بخارج عن الشبيع حتى يشتمل ما هوجزه الشيع و ما هو 
عي الشيع فيدخل الجنس والفصل و النوع بخلاف ما قيل انه ما دخل فى الشيى فانه لإيشتمل 
النوع ه و منها مقابل الذهن كما #جيى في فصل النون من باب الذال المعجمة ه ومنها الخارج عن التعقل 
و يسمى بالواقع و #جيع في فصل العيى من باب الواو ايضا و هذ! هو المراد بالخارج الذي يدور عليه 
الصدق و الكذب اذ لو اريد به الخارج المقابل للذهن لم يشتمل الصادق و الكاذب الذهنيين صرح بهذا 
صاحسب الاطول في مدحرثى صدق الخبره و منها الحس كما بجيى في لفظ الماهية في فصل الالف من 
باب الميم ه ومنهاما هومصطلم اهل الرمل ونجيى في لفظ الشكل في فصل اللام من باب الشين المعجمةء 
ومنها ما هو مصطلم اهل الهيئة ويسمى بالخارج المركز و هو فلك جزئي شامل للارض مركزة خارج عن 
مركز العالم محدب سطديه يماس بسحدب سطحي الفللك الآخرالذي هو داخل في نحته على نقطة مشتركة 
بينهيا مسماة بالاوج و مقعر سطعيه يماس بمقعر سطحي ذلك الفاى الآخر على نقطة مقابلة للنفطة 
الاوك مسماا بالعضيض ٠‏ فالفلكى جنس يشتمل جميع الالاف ٠‏ و الجزئي فصل يخريج فلكك الكلي 
و الشامل للارض يخرج فلت التدويره و قولذا مركزة خارج عن مركز العالم احتراز عن الموافق المركز مثل 
الماثل و الجوزهر و القيد الاخير ئيس لاحتراز اذ لا يوجد فلك خارج المركز لايماس معدب سطحيه 
ببفعر سطسي الفلف الذي هو في تعده ولايماس مقعر سطحيه بمقعر سطحيه بل لدفع توهم من يترهم 
ذلك الوهم و لتسقيق شكله و هيئته ٠‏ ثم الافلالك الخارجة المراكز التي لغير الشدس وغير الخارج الاول 


الغارجي ء المخرج ( «»م ) 


لعطارك وهي. الالالك الني فيها مراكز التداوير تسمى باعوامل ايضا أعملها مراكز التداويره و اما الشتارج 
اللول لعطارن فيسمى بالمدي رهذ| هو المطابق بشرحي الملخص للقاضي و للسيد السند ه و قيل الغلك الذي 
يون التدوير فيه يسمى فى الاصطلاح حامل التدويرلا خارج المركزه قال عبد العلي البرجندي الظاهران 
منطقة الخارج المركز قد سماها القدماء إولا بالحامل أحملها مراكز التداوثر ثم المتأخرون سموا خارج المركز 
بالعامل لان عليه دائرة مسماة بالعامل اننهى ٠‏ اعلم انهم قسموا الافلالك ١لأختارجة‏ المراكز و التداوير كل 
واحد منها اربعة اقسام مختلفة فى العظم و الصغر وسموا كل قسم نطاقا ونجيى في لفظ التد وير ه 

الخارجى بياء النسبة يطلق على معان منها من كان معتقد! لمذهسب الخوارج و تسمى بالخارجية 
رهم فرقة من كبار الغرق اللسلامية وهم سبع المحكمية والميهشية والأزراقية و الفجدات والصغرية و الاباشية 
و العجاردة و تفسي ركل في موضعه ه و منها مقابل الذهني و #جيوى في لفظ الوجود في فصل الدال من 
باب الواوه و منها القضية التي يكو اأحكم فيها على الفراد الخارجية فقط و ربما يزاد التاء و قد سبق في 
لفظ العقيقي غي فصل القافف مى باب اأحاده 

المخرج اسم ظرفب من روج هو عند القراء و الصرفيين عجارة عن موضع خروج الحرف و ظهوره 
و تميزند عن غيره بواسطة صوت ه و قيل المخرج عبارة عن الموضع المولد للحرف و الاول اظهر كذا في 
تيسير القارك و الدقائق المحكمة ه ومعرفة المخرج تحصل بان تسكنه وتدخل عليه همزة الوصل و تنظرابى 
ينتهى الصوت فعيسى انتهى فثمه مخرجه الاترئ انك تقول آب و تسئت فتجد الشفتين قد انطبقتك 
احدهماعلى الأخرئى كذ! في بعض شروح الشافية ه فائدة « اختلفوا في مخارج الحررف فالصحيم عند 
القراه و متقدمي الخحاة 6الخليل انها سبعة عشروقال كثير من الفريقين سنة عشر فاسقطوا مخرج الحررف 
الجوفية و هي حررف المد والليى و جعلوا مخر ج الالف من اقصى ااعتلق و الواو من «مخرج المتحركة 
و كذ! الهاء وقال قوم اربعة عشر ناسقطوا مرج النون واللام و الراء و جعلرها من مخرج ٠‏ قال ابن الحاجسب 
وكل ذلك تقريمي والاغلكل حرفف #خرج لآن الصوت الساذج الذي هو جل العتررف و التروفب 
هيئّة عارضة له غير مخالف بعضها بعضا حقيقة بل حسمب الجهارة و الاهى و الغلظة الى غير ذلك ولااثر 
لمثلها في اختلافب اروف لآن اعرف الواحد قد يكونى «مجهورا و خفيا فاذا كان ساذج الصوت الذي 
هومادة الحرف ليس بانواع مختلفة فلولا اختاف اوضاع آلة العريفب إي مواضع تكونها فى اللسان 
و التعلق و السن و النطع والشفة و هي المعماة بالمخارج لم تختلف احروفب اذ لا شيرى ههنا يمن 
اختلاف اروف بسببه الا مادتها وآلتهاه و يمكن ان يقال ان اختلافها مع اتاد المخرج بسبمب اختلاف 
وضع الآلة من شدة الاعتماك وسهولته وغيرذ لكك فلايلزم ان يكون لكل حرف مخرجا # تفصيل المخار م * 
المخخرج الاول الجوف تعررف المد واللهن ه الثاني (قصى الحلق للهمزة و الهاده الثالمف وسطه للحي 
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و العماد المهملتهن » الرابع ان ناه من الغم للغين والخاد » الخامس اقصى اللسان صمايلي التعلق ومافوقه 
من السن للقاف ٠‏ السادس اقصاه من اسفل مخرج القاف قليلا ومايلية من ١لععنىف‏ للكافب » الصابع 
وسطه بيذه وبهن وسط الدنى للجيم و الشين المعجمة و الياء ه الثامى للضان المعجمة من اول حافة اللسان 

مايليه م ااضراس من الجانمب الايسروقيل من الاين ه التاسع لللام من حافة اللسان من ادناها 
الى منتهى طرفة وما بينها وبين ما يليها من (أحذلك الاعلى ه العاش رللنون من طرفه الاسفل من اللام قليلاه 
العادي عش رللراء من #خر ج النون لكنها اددخل في ظاهر اللسان ه الثاني عش رللطاء و الدال المهملتين والقاء 
المثناة الفوقانية مص طرفة و اصول الثنايا العليا مصعد! الى جهة الحنى الاعلى ٠‏ الثالث عشر روف الصفير 
الصاد و السين و الزاء بهن طرف اللسان وفويق الثنايا السفلى ٠‏ الرابع عشر للظاء و الذال و الثاء المثلثة من 
بين الثنايا العلياه الخامس عشرللفاء من باطن الشفة السفلى و اطراف الثنايا العليا ه السادس عشر للجاء 
الموحدة والمهم و الواو غي رالمدية من الشفتين ٠ه‏ السابع عش رللخيشوم للغنة فى الادغام و النون و الميم الساكنة 
وان شت الزيادة فارجع الى الاتقان و شرح الرضي للشافية ه و الشخري عند المحاسبين عدن يخرج منه 
الكسرقالوا اذا جزئ الواحد الصحيم باجزاء معيذة سمي مجموع تللك الاجزاء مخرجا و سمي بعض من 
تلك الاجزاء كسرا لكن المعتبر عندهم فى المخرج اقل عدد #حيم #خرج منه الكسر وائما اعتبررا ذاىف 
للسهولة فى الحساب فالمعتبر في مخرج الربع مثلا هو الاربعة ان هي اقل عدن صحيم إخر ج صنه الربع 
لا غير كالثمانية و الستة عشر و الاربعة و العشرين مثلا وان كان الربع #خري منها ايضاه و #خرج درامطلاح 
اهل جف رحرفى اسث كه حاءع ل شود از مدخل جنانكة درفصل لام ازباب ذال مهملة مدكور خواهد شد ٠‏ 

الخراج بالكسرفى اللغة ما حصل من ربع ارض او كرائها او اجرة غلام و نحوها ثم سمي ما ياخذه 

السلطان فيقع على الضريبة و الجزية و مال الفيى كما فى الازاهير و فى الغالمب اختص بضريبة الارض 
كما فى المفردات ه و خراج الاراضي نوعان الاول خراج مقاسمة بالضافة وهو جزه معين من الخارج يوضع 
الامام عليه كما يوضع ربع او ثلمى و نوهما و نصف الخارج غاية الطاقة والثاني خراج موظف بلاضانة 
ايضا و #جوزان يكون تركيبا و صفيا و يسمى خراج الوظيفة و المواظفة ايضا و هوشيع معهن من النقد 
والطعام يوضع الامام عليه كماوضع عمر رضي اللهعذه على سواد العراق لكل جريب صاعا من براو شعير ودرهما 
كذا في جامع الرصوز في كناب الزكوةا» و في فنم القدي رحقيقة الخراج هوخراج الارض لانه اذا اطلق الخراج 
فانم يتجادر منه خراي الارض ولا يطلق على الجزية الامقيدا فيقال خراج الرأس و علامة المجاز لزوم التقييد 
انتهئ ه لُن في جامع الرموز الجزبة تسمى بالخراج و راج الرأس انتهى ه فهذ! صريم في جواز اطاق 
الغراج على الجرية بلا تقيبد ٠‏ 


68 


تخبريم المناط ه الاختلاج ( “ام ) الخوذة ٠‏ الغبر 


او بارد! ه وهنهم مى ذهب إلى ان الخراج مخصوص بالاورام الارة اذ! اخذت فى الجمع درن الباردة كذ| 
قال العلامة ه و قال موانا نفيس الخراج ورم حا ركديرفي داخله موضع تنصمب اليه المادة و تتقيم كذا في 
بعر الجواهر والمدة قيل هي القهم و قهل با لغرق بينهما كما تذكر في موضعهاه وفى الموجز الفرق بهنه 
وبين الدْبيْاة ان الدبيلة ورم في داخله موضع تنصمب اليه المادة و [مأ الخراج فهوما كان مع ذللك حارا 
واذا رأيت مع الورم حرقا و ضريانا كثهرا وانغمازا تحت الاصبع فهو خراج و يعرف موضع المدة بانه اذا 
عصر احس الشيى يتحرف باصبع اخرى تو ضع أحنه ٠‏ 

خردج المناط هو عند الاصولييى الاخالة و المناسبة و يجيو في فصل الباه من باب النونى ٠‏ 

الاختلاج هو حركة العضو كما فى المذنخمب قال الاطباء هو حركة عضلانية بغي رارادة و قد يأعمرك 
معها مايلتصق بها مى الجلد ويسرع انقضائها كذ في بحر الجواهره و الفرق بينه وبين الرعشة نجيى 
فى فصل الشين المعجمة من باب الراده و اختلاج القلسب هوان يأحرك القلمب حركة منكرة لفرط الامتلاده 
١‏ المعدة هو حركة شبيهة بالخفقان تحدث فى المعدة لاكما تحدث فى الاعضاء العضلانية كذا 


و اختلاج 


في حدرد الامراض » 

فصل الدال المهملة * الخوزة هي البيضة و قد سبق ذكرها في فصل الضاد المعجمة من 
باب الباء الموحدة » 

فصل الراء المهملة * الخبر بفتم الخاد و الباء الموحدة هو عند بعض المحدثين مرادف 
للعديمى وقيل مباين له وقيل اعم من الحديمى مطلقا وقد سبق في فصل الثاء المثلثة من باب 
| لعاء المهملة ه وعذد النحاة هو المجرد المسند الى المبتدأ و قد سبق في لفظ المبتدأ في فصل الالف 
مى باب الجاء الموحدة و خبران و اخواتها عندهم هو المسند مى معمولها و على هذا فقس خبرلا الني 
لنفي الجنس وخبرما ولا المشبهنين بليس وخب ركان و اخواتها وغير ذلك كما فى الكاني ٠‏ وقد اطلق 
لفظ الخبر عند اهل البيان و الاصوليين والمنطقيهن و المقكلمين و غيرهم على اكلام القام الغير الانشائي فم 
لم يثبت الكلام النفسي يطلقه على الصيغة التي هي قسم من الكلام اللفظي اللساني 9 غيرو اما من البمت 
اكلام النفسي فيطلقه على الصيغة و على المعنى الذي هوقسم من الكام النفسي ايضا فعلى هذا الخبر 
هو الكلام المخبربه وقد يقال بمعنى الاخباراي الكشف و الاعلام كما في قولهم الصدق هو الخجرعن الشيئ على 
مما هو به صرح بذلك فى المطول ه و المفهوم من بعض كتسب اللخة كالمنتهري ان هذين المعنيين لغويان 
حيسف ذكرفيه خب ربفتحتين آكاهي ر سخى كه بدان امام كنند ولا يبعد أن يكون ماذكرن العلماء تسقيقا 
للمعنى اللغوي فانهم كثيرا ما #حتققون المفهرمات اللغوية كتعريفف الحكماء للحرارة و الجرردة كمامر و تغسيرهم 
للوجون و الامكن و الامتذام والوجوب والقدم و نسو ذلىف و يويد ذلك ماقيل من أن العلماء اختلفرا 


( (ام ) الغجر 


في تعديد الغبر فقيل لا بعد لعصره و قيل لانه ضروري وقيل يحد واختلفرا في تحديده فقال القافي 
و المعتزلة هو الام الذي يدخل فيه الصدق والكذب ٠‏ واعترض عليه بان الواو للجمع فيلزم الصدق 
و الكذب معا وذلكىف محال و ايضا يرد كلام الله تعالى سواء اريد الاجتماع او اكتفي بالاحتمال لانه لايحتمل 
الكذب ه واجيسب بان المراد دخوله لغة اي لوقيل فيه صدق او كذب لم بخطأ لغة وكل خبر كذلك وان 
امتنع صدق البعض او كذبه عقلا لكن يك عليه ان الصدق لغةٌ الخبر الموافق للمخبربة و الكذب خلانة وهو 
الغبر المخالف للمخير به فبهذ! عرنهما اهل اللغة فهما لا يعرفان الا بالخبر فتعريف الخبر بهما دور واما 
ماقيل في جوابة ان ذلك انما يرن لو فس رالصدق و الكذب بما ذكرتم اما لوفسرا بمطابقة النسبة الايقاعية 
و الانتزاعية للواقع و عدم مطابقتها للواقع فلادور اصلا فلا تجدي نفعا إذ هذا انما يصي لو لم يعرفوا الخبربما 
بدخله الصدق والكذب لغة فبعضهم عدل عن ذلك للزوم الدورفقال هو الكلام الذي يدخله التصديق والتكذييب 
ولاينفعة إذ يرد عليه انهما الحكم بالصدق و الكذب فما فعل الا ان اوسع الداثرة و قيل هو ما يحتمل الصدق 
و الكدب وبهذ! عرفه المنطقيون ايضا ولا يلزم الدور ولا خروج كلام الله تعالى ان المعتبر الاحتمال بالنظر 
الى ماهية مغهوم ١أخبر‏ مع قطع النظرعما عداه ه و “ختار بعض المتأخرين ان الخبر هو ما تركب من 
امرين حم فيه بنسبة احدهما الى الآخرنسبة خارجية بسن السكوت عليهاه وانما قال امرين دون كلمتين 
او لفظين ليشتمل ادك وقال حم قيه بنسبة ل#خرج ماتركسب من غير نسبة و قال بحسن 
السكوت عليها لؤخرج المركبات التقييدية و قيد النسبة بالخارجية حرج الامر و غيرة لان المراد بالخارجية 
ان يكون لتلك الذسية امر خارجي بحيرت بعكم بصدقها ان طابقته و بعذبها ان خالفته و ليس الامرو نجوه 
كذلك هكذ! يستفاد من كشف البزدوي و العضدي و حواشيه و سيتضم ذللك غاية اتضاح في لفظ الصدق 
في فصل القافي من باب الصاد المهملة و نفظ القضية في فصل الياء من باب القاف ٠‏ فائدة ه لاشلك ان 
قصد المخبربخبره افادة المخاطسب اما الحكم كقولك زيد قائم لمن لايعرف انه قائم اوكون المخبرعالما به اي 
بالعكم كقوللك قد حفظت التوردة لمن حفظ التوربة و يسمى الول اي العكم من حيثى انه يستفيده 
المخاطصي من الخبرفائدة الخبر لا من حيرث انه يفيد المخاطمب كما تشعر به عبارة البعض لان الفائدة 
لغة ما استفدته من علم او غيرة و يسمى الثاني اي كون المخبر عالما به لازم فائدة خب ركذا نى اطول 
في حرف الاسناد ه فابدة ٠‏ اعلم ى الحذاق من الحاة و اهل البهان و غيرهم قاطبة متفقون على انحصار 
اكلام فى الخبر والانشاء و انه ليس له قسم ثالمكه وادعى قوم ان اقسام الكلام عشرة نداء و مسثلة واصر 
و نشنع ولعجسب و فسم وواشرط و وضع وشك واستفهام » وقيل تسعة باسقاط الاستفهام لدخوله فى المسئلة ٠‏ 
و قيل ثمانية باسقاط التشنع لدخوله فيها رقيل سبعة باسقاط الشى لانه من قحم الخبره وقال الاخفئش 
هي سنة خبر و إستخبار و امر و نبي و نداء و تمن , 9 و قال بعضهم خمسة خبر و إسنخبار وامر 


| ألضجر ( عام ) 


و تصريم طاسب و نهاء ٠‏ وقال قوم اربعة خبرو إسأخبارو ظلمب ونداء ه وقال كثهرون ثلثة خبر و طلسب 
و إنشاء قالوا لآن الكلام اما ان #حتمل التصديق و اللكذيسب اولا الاول الخبر و الثاني ان اقترني معناه 
بلفظه فهو الانشاء و ان لم يقترن بلفظه بل تأخر عذه فهو الطلمب و المسقفين على دخول الطلب فى 
الانشاء و اى معنئ |ضرب مثلا و هو طلمب الضرب مقتربى بلفظه و اما الضرب الذي يوجد بعد ذلك 
فبومتعلق الطلمب لانفسة ٠‏ وقال بعض مى جعل القسام ثلثة الكلام ان آفاك بالوضع طلبا فلا ييخلوا (ما أن 
يطلمب ذكر الماهية او تححصيلها او العف عنها الاول الاستغهام و الثاني الامر و الثالمف الذبي و أن لم يفد 
طلبا بالوضع فان لم احتمل الصدق و الكذدب يسمى تنبيها و انشاء لانلك نببث به على مقصودك 
و انشأته اي ابتكرتة مم غير ان يكوى موجود! فى الخارج سواء افاد طلبا باللازم كالتمني و النرجي والنداء 
و القسم ارلا كانثك طالق وان احتملهما من حيرى هو فهو الخب ركذا فى ااتقان و جيرى ما يتعلق بهذا 
في لفظ الدركب في فصل الباء من باب الراده و يسمي ابن الحاجمب في مختصر الاصول غير الغجر 
بالتذبيه و ادخل فيه الامر و النبي والتمني و الترجي و القسم و النداء والاستفهام ٠‏ قال المعقق 
التفتازاني هذه النسمية غير متعارف ٠‏ فائدة ٠‏ صيغ العقرد نحو بعت و اشتريتك و طلقت 
واعنقت لاشلك انها فى اللغة اخبار و فى الضرع تستعمل اخجارا ايضا انما النزاع فيها اذا قصد بها 
حدرث الحكم وايجاده وقد اختلف فيها و الصحيم انها انشاء لصدق حد الانشاء عليها لانها لا تدل 
على اأعكم بنسبة خارجية فانى بعثلا يدل على بيع آخر غير البيع الذي يقع به ولا يوجد فيه احتمال 
الصدق و الكذب آذ لو حكم عليه باحدهما كان خط قطعا و تحقيقه يطلب من العضدي و حواشيه 
* التقسيم * يقسم الخبر الى ما يعلم صدقه و الئ ما يعلم كذبه و الى سالا يعلم صدقة ولا كذبة 
القسم الارل و هوما يعلم صدقه اما ضروري او نظري و الضروري اما ضروري بنفسة اي بنفس الخبر 
فاده هو الدي يفيد العلم الضروري لمضمونة و هو المتواترو اما ضروري بغيرة أي استفيد العلم الضروري 
لمضمونه من غير الخبر وهو الموافق للعلم الضووري نبجو الواحد نصف الاثنين و النظري مثل خبر الله 
وخبر رسوله وخبر اهل الاجماع و الخبر الموافق للنظر الصحيم فى القطعيات فان ذللك كله قد علم 
رقو ع مضمونه بالنظره القسم الثاني'و هو ما علم كذبه و هو كل خبر مخالفف لما علم صدقه من الاقسام 
المذكورة ٠‏ القسم الثالمسى وهو ما لايعلم صدقه ولا كذبه فقد يظى صدقه “خب رالعدل و قد يظى كذبه 
كيب الكذوب ر قد لا يظى صد قه ولا كذبه كخب رمجهول اععاله وقد .خالف في هذ| التقسيم بعض الظاهرية 
فقال كل خبرلا يعلم صدقه فهو كذب قطعا و فمادة ظاهره وايضا ينقسم الى متواتر و آحاد فالمتواتر خبجر 
بلغمك رواته مبلغا احالمك العاد8 توافقهم على الكذب كما يجبع في له و الآحاد خبرام ينته إلى هذه 
المرنبة ه و في شرح الهبة خبر الواحد فى اللغة ما يرويه شخص واحد و في اصطاحج المحدثين خبر 


[ اعم ) الاخبار 


لم لمع بشروط النواترغهه و هو يشتمل المشهور و العزبز و الغربسب و المقدول و المردود » اعلم ان خبر 
الرسول صلى الله عليه وسلم في اصطاح الاصولييى على ثلثة اقسام الأول المنواتر و هو الب رالذي رواه قوم 
ل( ينوهم توافقهم على:الكدب عادة و يدوم هذ! العد من قرن الرسول صلى الله عليه وآله وسلم الك يومدًا هذا 
فيكون آخره كاولة واولة كآخره و اوسطه كطرفيه يعني يستوي فيه جميع الازمنة من اول ما نشأ ذلك الخبر 
الى آخر ما بلغ الى الناقل الاخي ركنقل القرآن و الصلوة الخمس و انه يوجسب علم اليقين كالعيان علما 
ضروريا و الثاني المشهور رهوماكان من الأحاد فى القرن الاول ثم انتشرحتى ينقله قوم لاينوهم توافقهم 
على الكذب وهو القرني الثاني ومن بعدهم وانه يوجسب علم طمأنينة اي يرجم جهة الصدق فهو دون المتوائر 
و فوق الواحد و الثالمف الخبر الواحد وهوكل خبريروية الواحد او الاثنان فصاعد! ولاعبرة للعدد فية بعد 
ان يكون دون المتواتر و المشهور وانة يوجمب العبل دون العلم اليقيى هكدا في نور الانوار » أعلم أن اهل 
العربية اتفقوا على ان الخبر “حتمل للصدق و الكذب وهذا! الام ايضا #حتمل الصدق و الكذب ولا تفصي 
عنه الابان يقال ان هذا القول فرد من آفراد مطلق الخبر فله اعتباران آحدهما من حيرث ذاته مع 
قطع النظر عى خصوصية كونه خبرا جزئها و ثانيهما من حيث عروض هذا المفهوم له فثبوت الاحتمال له 
بالاعتبار الثاني لاينائي عدم لزوم الاحتمال بالاعتبار الاول ا للاتصور المتصور و اذ! عرذت هذا فاعرف 
ان الخبر هو الكلام الذي يقبل الصدق والكذب لاجل ذاته اي لاجل حقيقته اى من حيست ان فيه اثبات 
شيوى لشيع او نفيه عنه من غيرنظرالى الخخارج و الى خصوصية المخبر نحو خبر الله تعالى و الى البرهان 
الذي #خصه بالصدق ويرفع احتمال الكذب نحو العالم حادث وبالعكس نحو العالم قديم و ايضا من غيرنظر 
الي خصوص المادة التي تعلق بها الكلام كان يكون من الامور الضرررية التي ل يقبل اثباتها الا الصدق 
ولا يقدل نفيها الا الهذب نحو اجتماع النقيضين باطل ٠‏ ثم ان الخجر بالنظر لما يعرض له اما مقطوع بصدفه 
كالمعلوم ضرورة كالواحد نصف الاثنين او استدالا نحو العالم حادث و “خبر الصادق وهوالله تعالئك و رسولة 
راما مقطوع بكذبه كالمعلوم خلافة ضرورة نسو و السماء اسؤل والارض فوق او استدللا نحو العالم قديم 
هكد! في كليات ابى البقاد» 

الأخبار هو عند المحدثين مرادفب للقجديرى وقيل مغاير له وقد سبق في فصل الثاء المثلثة من 
باب السعاءه و عند اهل العربية يطلق على الخبرو هوالكلام الذي لذسبته خارج تطابقه اولا تطابقهه وقد يطلق 
على القاد هذ! الكلام و هوفعل المتكلم اي الكثهفف و الاعلام وهذ! ظاهره و اما المغنى الاول فقد قال سعد الملة 
فى التلويم في تعريفف اصول الفقه المر؟سب التام المعتمل للصدق و الكذب يسمى من حيرى اشتمالة 
على العم قضية و من جيف احتمالة الصدق و الكذب خدبرا ومن حدرت افادته الحم اخجارا و من 
جيث كونه جزد من الدلهل مقدمة ومن حيث يطلمب بالدالهل مطلوبا و من حييرث يعتصل من الدليل 
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. اللخبارية ه الاستخباره الشدره التخدبر ( “ماع ) المخدره الخنازيره الاختصار 


لنيجة و ون حيسف يقع في العلم و يسأل منه مسثلة .فالذدات_راحدة واختلافب العباراك باختلاف 
الاعتبارات اذتهن ٠‏ 

الأخبارية غرقة من الامامية وقد سبق ذكرها في فصل الميم من بابب الف ٠‏ 

الاستخبار عند اهل العربية هو الاستغهام ر هر طاسب الغهم » و قيل الاستخبار ما.سجق ارلا وام بغهم 
حمق الغهم فاذ! سالك عذة ثانها كان استفهاما حكاء ابى نارس في فقه اللغة كذ! فى لاتقانى في انواع 
الانشاد ه وفي بعض الكتسبي الاستشبار هو طلسب ١أخبدر»‏ 

الخدر بغقم الضاء والدال المهملة بمعني سستي اندام و باطل شن حمس لمس قال اشيم 
هو علة آلية تحدث في حس لمس بها آفة اما بطلانا او نقصانا ه واعلم ان كثيرا من المتأخرينى اخصون 
الخدر بنقصان العس فقط وفي بعض أنوام الضدر مص الانسان فى العضو شبيها بحركة الذمل كذا 
في بحر الجواهر » 

التخدير هو مقابل اللذم وهو تبريد للعضو (حبيرى يصيرجرهر الروح العامل لقوة العس و الركة 
بارد! في مزاجه غليظا في جوهرة فلاتستعملها القرى النفسانية راجيى ني فصل العين المهملة مى باب اللام ء 

المخدر على صيغه اسم القاعل من اللجدير عند الأطباء ذراء اجغل الروح الساس او المجرك 
للعضو غي رقابل لتاثير القوة النفسانية قبلا تاما كلافيوى كذا فى الموجز في فن الادوية «٠‏ 

الخنازير جمع خنزير بعسر الغاء و سكون النون و كسر الزاء المعجمة بعدها ياء تحتانية سا كنة 
و هي عند الاطباد اورام صغار صلاب تتمكى في صواضعها ولاتتجعرب و تكوى على لون البدن كذا ني 
بحر الجواهر ٠‏ و ني شرح القانونجه الغنازير او رام سلعة متشبثة باللعم غير بثرية اكثرها فى العنق ٠‏ 

الاختصار بالصاد المهملة هو عند بعض اهل العربية مرادف لايجاز رقيل اخص منه لانه خاص 
:عدف ااأجمل بخلاف الاتجاره و قيل الانجاز عند السكاكي ما يكون بالنسبة الى المتعارف و الاختصار 
عند ما يكون بالنسبة الى مقتضى المقام و نجي في فصل الزاء المعجمة من باب الواوه و قال عبد العلي 
البرجندي في حاشية شرم الملخص'الاتجازبيان المعنى المقصود باقل مما يمكن من اللفظ من فير حذف 
و الاختصارعبارة عن العشف مع قرينة تدل على خصوص المسدوف و الاقتصار عبارة عن حذف لايكون كذلف 
و قد يستعمل الاختصار مرادفا للابجاز انتهى ٠‏ وقد يراد بالاختصار العذف بدليل و بالاقتصار العدف بغير 
دلهل كما سبق في لفظ العذف » فعلىى هذا يكون الاختصار اعم مما ذكر عبد العلي البرجندي لانه يشتمل 
العذف تقرينة اتدل على خصرص المد رف (يضابخلاف ماؤكرة رفي بعض التعواشى المعلقة على الضوء 
ماحاصله الاقتصار ترك بعض الشييى نميا مفسيا كانه لم يكى كقرك الفاعل فى المجهول و بمبارة اخيبى 
العذف عن اللفظ و النية جبيعا و بعبارة اخرى الصف مع.كرى المعذرف فير مراد ه و علئ ,هذا قل 


.( ورم ) الغضره الخضراء ه الخطرة 


لإ جوز الاقتصار علي اح مفعرلي باب “عليمث ان حذف: احد سقعوليه عن اللغظ لاعن المعنى جائز 
كدا في قوله تعالئ و ل سين الذي قتلوا في سبيل الله اموانا لى لاتحمبن الذين ققلوا انفسهم (مواتا ٠‏ 
والاختصار ترك بعض الشيى صورة لا حقيقةه و يعبر عنه ايضا بالعذف ع اللفظ دون الذية و بالعدفف 
مع كونى المحذوف مراد! ٠‏ و في شرح هداية العو فى الخطبة تيل الاختصار قلة اللفظ و المعثي و قيل 
هو مختص بالالفاظ و قيل هو أعذف لدليل و قيل السذف عى اللفظ دون النهة و قل قلة الالفاظ و كثرة 
المعاني و الاقتصارعكسة فى الكل انتهئ ٠‏ و فى العاشية المنقولة عنه قوله فى الكل اي في جميع الوجوه 
المذكورة فى الاختصار اما عكس الول فلن الاقتصار قلة اللفظ و كثرة المعنى و اما الثاني غلان الاقتصار غير 
مختص بلالفاظ و اما الثالمك فلان الاقتصار لخدف بدون الدليل واما الرابع فلان الاقتصار العذفف 
عن ' اللفظ و | لنية جميعا واما عكس الخامس فلن الاقتصار كثرة الالفاظ و قلة المعاني انتهن «٠‏ 

الخغضر لسر رسكو الضان المعجمة نام بيغمبريست عليه السلام و نزد صوفيه كنايت أز 
مط اسث والياس كنايت اقيض است كذا في كشف اللغات ه وفى الاصطاحات الصرفية لكمال الدين 
ابى الغنائم الغضركناية عن البسط والهاس عن القبض واما كون الخضر عليه السلام شخصا انسانيا باقيا 
من زمان موسى عليه السلام الى هذا العهد ار ررحانيا يتبثل بصورته لمن يرشده فغير محقق عندي بل 
قد يتمثلمعناء له بالصفة الغالبة عليه ثم يضمجل وهوروج ذلك الشخص ار روح القدس ٠‏ 

الخضر ا بغتم الضاد المعجمة و الالف الممدردة درلغت سبزرا كويند ودرامطلاح محدثيى جامة 
را كويند كه درو خطهلى سبز باشند كما في تيمير القارى ترجمة معيم الاضاري و قد سبق في 
لفظ التعمراء | يضاه 

اعخضطرة بالفقم وسكون الطاد المهملة در لذت جيزي دردل آمدن وبرفوركذشقى كمافي #جمع السلوك 
وغى الصراح الغطور كدشتى انديشه بدل ه و في شرح القصيدة الفارضية الخاطر يطلق على ما يخطر 
:بالبال ويطلق ايضا على القلمب و هذا من باب اطاق لفظ الحال على التحل يقال ورد لي خاطر 
ووقع في خاطري كذا انته كلامة ٠‏ ودر تطائف اللغات ميكويد كه خطرة ور اصطلاح صوفيه عبارتست از ادعية 
كومجخرانند عبد راب رسركان وق بسيثيتىكه عبد دفع أن نقواند كرد اذتهى كلامه « و خاطر نزد صوفيه و ارديست 
كه فرود مى آيد بردل درصورت خطاب ومطالبه و وارد عام اسث از خاطرو غير خاطر مثل واك حمزن 
و وارد خرشي و وارد قبض أو رارد بسطه و اكثر المتصوفة على ان التعواطر اربعة خاطر من البق 
و هو غلم يقذفه الله تعائع من الغيسب في: قلوب اهل القرب و العضور من غير واسطة و خاطر من 
الملأك و هو الذي بسمى على الطاعة و يرغسب فى الخهرات ويعترز مى المعاصي و المكارة و يلوم عل 
إرتكاب المخالفات و على التكاسل من السوافقات و خاطر من النفس و هو الذبي يتقاضى العظرظ العاجلة 


لطر 2 . ( هرم ) 


ويظهر الدعاوى اباطلة ه و خاطر من الشيطان و يصمئ #عاطر العدو إذ الشيطان عدو للمسلم وهو الذي 
يدعو الى المعاصي و المذاهمي و المكارة ٠‏ و الفرق بهن خاطر العق و الملكب ان ,خاطر الععق لا يعرضة 
شيرى , سائر الخواط رتضمحل و تتلاشى عندده سثُّل بعض الكبار صن برهان العمق فقال وارد يرك على القلسب 
تضجر النفس عن تكذيبها و مع و جود الخخاطر الملئي معارضة خاطر النفس و خاطرالشيطان و ان خاطر 
النفس ل ينقطع بنور الذكر بل يتقاضىئ الئى مطلوبه لتصل الى مرادها الا اذا ادركها التوفهق الازلي فيقلع 
عنها عرق المطالبة هر اماخاطر الشيطان فانه ينقطع بنور الذكر و لمن يمكن أن يعود و ينسئ الذكر 
ويغويه « وقال بعضهم الخاطر خطاب يرن على القلوب و الضمائر و قيل كل خاطر من الملى فقد 
بوائقه صاحبه و قد إخعالفه بخلاف الغاطر العقاني فانه لا صل خلاف من العبد فيه * و فرق ميان 
خاطر نفس و خاطر شيطان همين استث كه نفس آرزو بجيزى معين كند و اأحاح كند تا بآن جيز 
رسد و شيطان آرزو بجيزى معينى نكند بلكه جون داعي شود بمعصيتى كه آن را سالك اجابت نكند 
فى الععال بصوى وسوسة ديكر اندازد جه مقصود او در فعلى معيى نيست مقصدد او آنست كه مسلم 
را بهر طور در معصيتى اندازد كيف كان ٠‏ و قال بعضهم الخواطر اربعة خاطر من الله تعالق و خاطر 
من الملك و خاطر من النفس و خاطر من العدو فالذي صن الله تنبية و الذي من الملكف حرفا 
على الطاعة و الذي من النفس مطالبة الشهوة و الدى من العدبو تزيين المعصية فبنور الترحيد يقبل 
من الله تعالى و بنو ر المعرفة يقبل مم المللك و بذور الايمان ينهى النفس و بنور الاسلام يرك على الطاعةء 
و سدّل الجنيد عن الخطرات فقال الخطرات اربعة خطرة من الله تعالى و خطرة من الملكك و خطرة من 
النفس و خطرة من الشيطان فالني من الله ترشد الى الاشارة والني من الملكف ترشد.الى الطاعة والني 
من النفس تجر الى الدنها وطلمب عزها والني من الشيطان تجرالى المعاصي ٠ه‏ والمشهور عند مشايخم 
الصوفية اى الخواطر (ربعة كلها من الله تعالئى بالحقيقة الاان بعضها يجوز أن يكون بغير واسطة و بعضها 
بواسطة فما كان بغير واسطة وهو خير نهو الخاطر الرباني ولايضاف الى الله تعالئك الا !لخخير ادبا وما 
كان بواسطة وهو خيرنهو الخاطر الملكي ٠‏ وان كان شرا فان كان باألحاح و تصميم على شي معين فيه 
حظ النفس فهو الخاطر النفساني و الا فهو الشيطاني ٠‏ و جعل بعش المشايم الواجمب اي خطرة الواجسب 
للق و الحرام للشيطان و المندرب للمللك و المكروة للنفس و اما المباح فلما لم يكى فيه ثر جيم آم ينسب 
الىى خاطر لا ستلزامه الترجيم ٠‏ و الشيِنز جد الدينى البغدادي زاد على الخواطر الاربعة خاطر الروح 
و خاطر القلسيبه وخاطر اشيم و بعضهم زاد خاطر العقل و خاطر اليقين وباأحقيقة هذه الخواطر مندرجة 
تجمت | أخواطر الاربعة ه فانى خاطر الروح و خاطرالقلسب مندرجان 3ت خاطر الملك ه و اما خاطر العقل. 
فانى كان فين مدان الروح. و القلسب فهو من قبيل خاطر الملكك ر انكان في امداد النفس والشيطان 


( اام ) الخغماره الخير 


فهو من قبيل خاطر العدر ه و اما خاطر الشين نهو امداد همة الشين يصل الى قلمب المريد الطالسب 
مشتملا على كشف معضل و حل مشكل في و قث استكشاف المريد ذلكك با ستمداد» مى ضمي ر الشيثم 
وفى العال ينكشف و يتبين و ذلك داخل تححث الخاطر اأعقاني لان قلمب الشيم بمثابة باب مفنوح 
الئ عالم الغيسب فكل أحظة يصل امدان فيض الحق سجحانه على فلمب المريد بواسطة الشيخ ٠‏ واماخاطر 
اليقن فهو وارد مجرد مى معارضات الشكوك ولاريسيب انه داخل تحث الخاطر العقاني ه فائدة ه تميبر الغواطر 
كماينبغي لا يتيسرالا عند تجلية مرآة القلسب من الامور الطبعية الجسمانية بمصقل الزهد و النقوئ والذكر 
حنى تنكشف فيها صور حقائق الخواطر كما هي ٠‏ ومن لم يبلغ من الزهد و النقوئ هذه المرتبة ويريد 
ان يميز بين الخواطر فله طريق وذلك بان يزن اولا خاطرة بميزان الشرع فان كاى من قبيل الفرائض او 
الفضائل يمضية و ان كان رما او مكرو ها ينفيه و ان كان من قبيل المباحات فكل جانمب يكون اقرب 
الى “خالفة النفس يمضيه و الغالسب من سجية النفس ميلها الى شي دني ٠ه‏ ثم يعلم اى مطالبات 
النفس على نوعين بعضها حقوق لابد منها و بعضها حظوظ فالحقوق ضرورة ان قوام النفس و بقاء حيوتها 
مشررط و مربوط بها و الحظوظ ما زاد عليها فيلزم تمييز اأحقوق من الحظوظ كي تمضى !أحقوق و تنفي 
اعظوظ ه و اهل البدايات يلزمهم الوقوف على الحقوق و حد الضرورة و تجارزهم عن ذلكف ذنسب في حقهم ء 
و اما المنتهي فله فتم طريق السعة و الخروج عن مضيق الضرررة الى فضاء المشاهدة و المسامحة 
و امضاء خواطر العظوظ باذن الحق سبحانه وان شدّت الزيادة فارجع الى مجمع السلوف في فصل 
معرفة الخواطر ٠‏ 

الخمار بالكسر معجرزنان ودر اصطلاح سالكان خمار احتجاب معبوبست دجسمب عزت و ظاهرشدن 
بردهاي كثرت برروي وحدت و اين مقام تلويى سالك استث كذا في كشف اللغات ٠‏ 

اأعخير بالفتم و سكون الهاء المثناة التحتانية فى اللغة بمعذي نيكي و نيكو ونيكوتر كما فى الصراح 
وضده الشرقَيل الحكماء ربما يطلقون الخير على الوجود و الشر على العدم و ربما يطلقون الخير على حصول 
كمال الشيرى و الشر على عدم حصوله قالوا الوجود خير محض و العدم شر محض فان ارادرا بالخير 
في هذ! القول الوجوك يكون معنى ذلك الوجود رجود #حض فبخلو عن الفائدة و ان ارادوا به حصول 
الكمال فلا يشتمل لوجود الواجمب لقيامه بذاته سواء اريد بالكمال صفة تناسب ما حصل له ويليق به 
ارصفة كمال مقابلة لصغة نقصان فظهران قولهم المذكورليس بصحيم على الاطلق و قيل لم يريدوا بذلك تصوير 
معنى الخيرو الشركدا حسسب هذا القائل فقال ماقال فان معنا هما معلوم جمهور الناس بداهة يوصفرن 
بكل منهما اشياد “خصوصة ويسلبونهما ع اشياء آخر ولكنهم ل يفرقون مابالذات وما بالعرض و يطلقون الخيرعلئ 
كل منهماو كذ! [لشره و القوم ذهبوا الى ان ما يطلقون عليه لير قسمان خيربالذات و خير بالعرض و كذا الشر 
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الشهر ( «اعخر ) 

فان القتل مثلا اذا تأملنا فيه وجدناه شرا باعتبار ما يتضمنة من العدم فاذه ليس شرا من حيري 
ان القاتل كان قادرا عليه ولا من حيسى ان الآنة كانث قاطعة ولا من حميمى إن العضو المقطوع كان 
قابلا للقطع بل" من حيث انه ازال الحيهوة و هو قيد عدمي وباقي القهود الوجودية خيرات نعم التحارهم 
في هذه المقدمة بانها ضرورية غير صحيم و الظاهر انها اقناعية وان الامثلة التي ذكررها في هذاالمقام 
توقع بها ظنا هكذ! يستفاد مى شرح التجريد و حواشيه ه و الاحسن ما قال بعض الصرفية ان الوجود خير 
محض وبالذات لكونة مسكند| الى العزيز الحكيم والعدم شر محض وبالدات لعدم استناده اليه و قد سبق 
في لغظ الجمال زيادة تعقيق لهذا في فصل الام من باب الجيم فانلك اذ! قابلت المنافع بالمضار تجد 
المنانع اكثر و اذا قابلت الشر بالغي رتجد ١أخير‏ اكثر و كيف ل لان المومن يقابل الكافرو لكن المومنى قن 
يمكى وجودة :حيرم ل يكون فيه شراصلا من اول عمرة الك آخره كالانجياء و الاولياء و الكافر لايمكنى وجودة 
بحي لايكون فيه خير اصلا غاية ما فى الباب ان الكفر بحبطه ولا ينفعه و يستسيل نظرا الى العادة 
ان يوجد كافرلا يسقى العطشان شربة ماء ولا يطعم الجائع لقمة خبز و لا يذكرربه في عمره و كيف لا و هو 
في زمان صباء كانى “خلوقا على الفطرة المقتضية للخيرات فخلق ١أخير‏ الغالمب كما ان ترك الخيرالكثير 
لاجل الشر القليل لا يناسب الحكمة الاترئ ان التاجراذ! طلمب منه درهم بديذار فلو امتنع و يقول ني 
هد| شر و هو زوال الدرهم عن ملكي فيقال له لكى في مقابلته خي ركثيرو هو حصول الدينار في ملعلك 
و كذلك الانسان لو ترك الحركة اليسيرة لما فيها من المشقة مع علمه انها تحصل له راحة مستمرة ينصسب 
الى مخالفة الحكمة فاذ! نظر الى العكمة كان وقوع الخير المشوب بالشر القليل من اللطف فخلق الله العالم 
الذي فيه الشرئذللك و الى هذا اشار الله تعالئ بقوله اني جاعل فى الارض خليفة قالوا اتجعل فيها 
من يفسد فيها و يسذلك الدماء و نحن نسبم #حمدك ونقدس لك فقال الله تعالئ في جوابهم اني 
اعلم مالا تعلمونى اي اني اعلم ان هذ! القسم يناسب الحعمة لان الخير فيه كثيرو بين لهم خيره بالتعليم 
كما قال وعلم آدم الاسماء كلها يعني ايها الملائكة خلق الشر المحض و الشر الغالمب و الش رالمساوي لايناسب 
العكمة واما خلق الغير الكثيرفمناسب ٠‏ فقولهم (تجعل فيها مى يفسد فيها اشارة الى الشرو اجابهم الله 
بما فيه من الخير بقوله و علم آدم الاسماء ه فانى قال قائل فالله قادر على تخليص هذا القسم من الشر 
دسف ل يوجد فيه شرفيقال له ما قال الله تعالى و لو شنا لآنيذا كل نفس هداها و لكى حق القول مني 
لاملا جهنم من ١أجنة‏ و الناس اجمعينى يعني لو شئُنا خلصذا الغيرمى الشر كن حيذنئذ لايكونى خلق ١‏ شير 
الغالسب وهو قسم معقول فهل كني تركه للشر القليل و هو لا يناسب الحكمة وان كان لا لذللك فلا مانع من. 
خلقه فمشلقه لما فيه من اأخير الكثير هذ| خلاصة مافى التفسير المدير في تفسير قوله و لوشئُنا لأثهنا 
كل نفس هداها في سورة الم | لسجصسة  ٠»‏ و في شرح الموائف في خاتبة مقصد انه تعالئى مريد 


( امم ) الاختيار 


أجبيع الكائنات انى السكماد قالوا المرجود (ما خؤرمحض و شرفيه املا كالعقول و الافلاك ر اما الشيرغالب فيه كما 
في هذ! العالم الواقع تست كرة القمرفان المرض مثلا وان كان كثيرا فالصحة اكثرمنه وكذللك الام كثهرو اللذة 
اكثرمذه فالموجود عندنه, محص رفي هذين القسمين وو اما مايكون شرا محضا اوكان الشرفيه غالبا ارمساريا 
فليس شيرى منهاموجود | فالخيز في هذ |العالم واقح بالقصد الاول داخل فى القضاء دخولا اصلهانانيا و الشرواقع 
بالضرورة داخل فى القضاء دخولا بالتبع و العرض و انما التزم في هذا العالم فعل ماغلسب خيره لان ترك الغهر 
الكثير لاجل الشرالقليل شركثير فليس من العتكمة كما انه ليس من الحكمة ابجاد الشر المحض او الكثير او 
المساري فايعد من العكمة ترلك المطر الذي به حيوة العالم لكلا تنهدم به دُور معدودة الا ترئ انه اذ! لفع 
اصبع انسان و علم أن حيوته في قطعها فانة يأمربقطعها و بريد طبعالارادة سلامته من الهلاك فسلامة البدن 
خي ركثي ريستلزم شرا قليلا فلابد للعاقل ان يختاره و اذا احترز عنه حتى هلى لم يعد عاقلا فضلا عن أن يعن 
حكيما فاعلا لمايفعله على ما ينبغي انتهى ٠‏ والغق بين الخيرو الكمال #جيع في لفظ اللذة في فصل 
الذال المعجمة من باب الام ٠‏ 

الاختيار لغة الايثار يعني بركزيدن و يعف باله ترجيم الشيى ر تخصيصه و تقديمه على غيرة وهو 
اخص من الارادة ٠‏ و عند المتكلمين و الحكماء قد يطلق علوى الارادة كما #جيع فى فصل الدال من باب 
الراه المهملتهى وقد يطلق على القدرة و يقابله الانجاب والمشهور ان له معنيين الاول كون الفاعل بحيثك 
ان شاء فعل وان لم يشأ لم يفعل فعدم الفعل لم تتعلق به المشيئّة بل هو معلل بعدم المشيئّة على ما ورك 
به الحديسى المرفوع ها شاء الله كان و مالم يشا لم يكن و هذ! المعنى متؤفق عليه بين المتعلمين و الحكماء الا 
ان الععكماء ذهبوا الى ان مشيدّة الفعل الذي هو الفيض و الجود لازمة لذاته تعالى كلزوم العلم و ساثر الصفات 
العمالية له تعالئن فيستييل الانفكاك بينهما وان مشيئُة الترك و عدم مشيدّة الفعل ممدّنع فمقدمة الشرطية 
الاولئ و هي ان شاد واجبة الصدق عندهم ومقدمة الشرطية الثانية و هي ان لم يشأ ممتنعة الصدق و صدق 
الشرطي طيةلايترقف على صدقى شيرى من الطرفيى فكلتا الشرطيتهى صادقتان والمتكلمون قالوا بجواز تحقق مقدم كل 

مى الشرطيتين فالمضتارر القاد على هذا المعنى هو الذي ان شاد فعل وان لم يشم يفعل والثابي صحة الفعل 
والتركت فالمخنارو القادرهو الذي يصم منه الفعل و الترك و قد يفسران بالدي ان شاءفعل وان شاءترف 
و هذ! المعنى مما اختلف فية المتكلمون والعكماء فنغاه الصتماء لاعتقادهم ان التجادة تعالى العالم على 
النظام مى لوازم ذاته فيمتنع خلرة عنه و زعموا اى هذ! هو الكلام التام و ام يتذبهوا على ان هذ! نقصان تام فان 
كمال السلطنة يقتضي أن يكوى الواجسب قبل كل شيع وبعدة كما لا #خفى على العاقل المنصف واتثبدهة 
المتكلمون كلهم و هو السق الععقيق الائق بشانه تعالى لان حقيقة الاختيار هوهذ! المعنى الثاني لان الواقع 
بلارادة و الاختيار ما يصم وجودة و عدمة بالنظر الى ذإت الفاعل «كذ| يستفاد من شرح البوائف 


التشتيار ( «ميم ) 


و بعض حواشية وصما ذكرء الصادق الحلواني في حاشية الطيبي ه و قال مرزا زاهد مي حاشية شرح 
المواقف في !حسف امتنام استنان القديم الى الواجسب أعلم ان الا جاب على اربعة انساء الأول وخجوب 
الصدور نظرا ألى ذات الفاعل مى حيمى هي مع قطع النظر عن ارادة الفامل و غاية الفعل و هو ليس 
محل الخلاف لاتغاق الكل على ثبوت الاختيار الذي هو مقابله لله تعالئك بل هو عند الحكماء غير متصور 
في حقه تعالى فانه لا يمكى النظر الى شيع و قطع النظرعما هو عينه ٠‏ و الثاني وجوب الصدور نظرا الى 
ذات الفاعل بان يكون الارادة و الغاية عين الفاعل ه و بعبارة اخرئ وجوب الصدور نظرا الى ذات الفاعل مع 
قطع النظرعن الخارج وهذا محل ااأغلاف بين الحكماء والمتكلمين فالحكماء ذهبوا الى هذا الانجاب في 
حقه تعالى و زعموا انه تعالى يوجد العالم بارادته التي هي عينه و ذاته تعالى غاية لوجود العالم بل علة 
قامة له و المتكلمون ذهبوا الى الاختهار المقابل لهذ! الايجاب وقالوا انه تعالى اوجد العالم بالارادة الزائدة عليه 
ل( لغرض او بالارادة التي هي عينه لغرض هو خارج عنه ٠‏ والثالمى وجوب الصدور نظرا الى ارادة الفاعل 
و المصلحة المترتبة على الفعل و هذا محل الخلاف بين الاشاعرة و المعتزلة فالاشاعرة قالوا بالاخنيار 
المقابل لهذا اللإجاب حيمت ام يقولوا بوجود الاصلم و جوزوا الترجيم بلا مرجم و المعتزلة قالوا بهذا 
اللتجاب حيث ذهبوا الي رجوب الاصلم وامتنام الترجيم بلا مرجم ٠‏ و الرابع وجوب الصدور بعد الاختيار 
و هذا الوجوب موكد للاختيار ولا خلاف في ثبوته والاختيار الذي يقابله و اذا تعيى ذلك علمست ان 
اثر الموجسب على النحوين الاولين يجمب ان يكون داثما بدوامه اي بدوام ذلك الموجمبي لامتذاع 
تخلف المعلول عن العلة النامة و اثر الموجسب على المعنيين الاخيرين و كذ! اثر المخنار على هذه 
المعاني كلها يحتمل الامرينى هذ١‏ ماظهرلي في هذا المقام و الجمهور في غفلة عنه فظن بعضهم أن 
معجل الخلانف بين | لكماء و المتكلمين هو الالتجاب بالمعنى الارل و كلام اكثرهم مبني عليه و ظن بعضهم 
انه لاخلاف بين الحكماء و المعتزلة الافي قدم العالم و حدرثة مع اتفاقهما على ان اجاد العالم ممكنى 
بالنسبة الى ذاته تعالئى بدون اعنجار الارادة و واجمب مع اعتبار الارادة الي هي عينة انتهى كلاسه ه 
فالاخثيار على المعنى الاول |مكان الصدور بالنظر الى ذات الفاعل مع قطع النظر ع الارادة التي هي 
عين الذات و كذا عن الغاية و مرجعه الى كون الفاعل بحيمث أن شاد فعل و ان لم يشأ لم يفعل و على 
النعنى الثاني امكان الصدور بالنظر الى ذات الفاعل مع قطع النظر عن الغخارج و مرجعة الى كون 
الفاعل #حيسى يصم مذه الفعل و الترلك وهو الذي نفاه العكماء عنه تعالى ٠‏ و اما تفسيرهم القدرغ بصعة 
مدور الفعل ولا صدوره بالنسبة الى الفاعل فمبني على ظاهر الامر او بالذسبة الى ما وراء الصادر الأول 
هكد| ذكر مرزا زاهد ايضا و على المعنى الثالمسف امكان الصدور نظرا الى ارادة الفاعل , المصلة 

وعلى المعنى الرابع امكل الصدور بعد الاختيار هذا ثم الاختيار عند المنجبين يطلق على رقت 


( 81" ) الغياره الاخيار 


9 احن منه في زعم العنجم مى الرقات المناسبة لشروع امر مقصود فيها و تعهن مثل ذلك الوقنت يتحصل 
بملاحمظة |سوركثهرة منها ملاحظة الطالع هكذ! ذكر الغافل عبد العلي الدرجندي في شرح بست باب ٠‏ 
١‏ لخيار اعلم ان الخيارات على سبعة عش رقسما الاول خيار الشرط واهوان يفط احد المتعاقدين 
او كلاهما الخبار بهن قبول العقد ورد ثلثة ايام او اقل الثاني خيار الروية و هوان يشقرى شينًا ام بره 
فللمشقرى الخيار اذ! رآه وهو غيرموقت بمدة و الثالمىف خيار العيسب و هوان جد بالمبيع عيبا ينقص 
الثمن فله الخيار ان شاء. #ختار المبيع بكل الثمن او يرده الى البائع و الرابع خيار التعيين وهو 
ان يشتري احد الشيئين على انه يعيى احد هما ايما شاد الخامس خيار النقد بان اشترئ شيئًا على انه 
ان لم ينقد ثمنة الى ثلثة ايام فلا بيع السادس خهار الغبن و هو ان يغر البائع المشتربي او بالعدكس اوغره 
الداثل السابع خيار الكمية صورتها ان قال اشتربيت ما في هذه الشابية ثم رأئ ما فيها من الدهن 
او غيرة او قال بعت بما في هذه الصرة ثم راى الدراهم التي فيها كان له الخيار و الثامن -خيار الاستحقاق 
و صورته إستهق بعض المبيع فاكان الاستحقاق قبل القبض خير فى الكل و ان كان بعده خيرفى القيبي 
ل نى المثلي التاسع خيار التغربر الفعلي ؛التصرية و المصراة هي ما كانت قليلة اللبى فشى البائع ضرعها 
و حبسها عن و لدها ل#جتمع لبنها فيظن المشتري انها غزيرة اللبى و العاشر خيا ركشف الحال وهو فيما اذا 
اشتريئ بوزى هذ الجر ذهبا وفيما لواشقرى باناء لايعرف قدراه و ادخل في خيار الكشف خيارالتكشف 
و هو فيما اذا باع صبرة كل صاع. بدرهم صم البيع في صاع مع الغيار للمشتري و (أعادي عشر اأخيار 
في خيانة المراعة و الثاني عشر الخيار ني خيانة التولية و هو ان تظهر خيانة البائع في بيع المرااحة 
باقرارة او بجرهان على ؤللك او بفكوله اخذءه المشتري بكل ثمنه او رده لفوات الرضاد وفى التولية للمشتري 
العط قدر الخهانة فى التولية وينبغي أن تكون الخيانة فى الوضيعة كذلك و الثلمى عشر الخيار ني 
فوات وصف مرغوب فيه نحو ان يشتري عبد ابشرط كونه خبازا ار كاتبا فظهر اخلافه اخذه بكل الثمن 
او وده و الرابع عشر الغيار في تغريق صفقة بهلاك بعض المبيع قبل القبض و الخامس عشر الغيار ني 
عقد الفضولي فان المالك يمير إن شاء اجاز وان شاء ابطل و السادس عشر الغخهار في ظهور المجيع 
مستاجرا و السابع عشرالذيار في ظهور المجيع مرهونا وسوان يبيع (لدار المستاجرة لو الشيى المرهون فان 
اجاز المستاجر او المرتهن فلا خيار للمشتري وان لم يجز فالخيار للمشتربي ان شاء انتظر انقضاء مدة 
الاحجارة فى الاجارة و انقظر اداء الدين فى المرهون او فسئ هكذ! فى الدر المختار و شرحة للطيتطاري ٠‏ 
الأخيار بغتم الف جمع خيراست ردر اصطلاح سالكان اخيار هفك تن را كويد ازَجماءٌ سيصد 
و بأجاد و شض مردانى غصب عذ! غي كشفف اللغات ونهز دران در بعان لغظ ارلياء واقع شده كه اخهار 
سيصد تن أند و يشان را ابرار نيز خوانند و اجيس ايضا في لغظ الصوفي في فضل الفاء مى باب الصاد * 


0 


الغسيس هالاختلاس ٠»‏ الخامسة ء الخما ممعم | لمن » الاعدانالمخمسة ٠‏ مخمسة 
نت اس تت ا لل الخمسةالمسترفة ه الخمسة المفردة 


فصل السينى #* الخسيس فى اللغة فروماية كما فى الصراح و في بعض كتمب اللغة الاخس 
زبون ترو هو مقابل لاشرف كما تجيى في فصل الفا من باب الشين ٠‏ و في بعض كتنب اللغة الغسيس 
الدني وقيل السفلة ه وفى التاتار خانية في باب الكفو الخسيس من يخدم الظلمة و أن كان ذا مررة * 
وفى الجرجندي في اول كتاب البيع المراك بالخسيس في بابالبيع مايقل ثمنه كالخبزو اللحم و بالنئيس 
ما يكث رئمنه كالعبده وفي بعض الكتسب الشافعية الخسيس مادون نصاب السرقة ٠‏ و قيل ما يعد فى العادة 
خسيسا انتهى ٠‏ 

الاختلاس بمعنى ربودن است وآن جنان باشد كه معني غزل بمدح آردٍ ويامعني مدح 
بغزل آرد مثال اول ه ع ٠‏ رمم نو راست جون قد زيجاي دلبرانى ه مثال دوم « ع ه همي انر راسنتي 
قدت برمم شاه دين ماند ه كذ! في جامع الصذائع ٠‏ و اختلاس نزد قراء ترك تكميل حركت را كويند كما 
ارج الخاطيي م 

الخامسة بالميم عند المنجمين هي سدس عشر الرابعة ٠‏ 

الخماسى بالضم عند الصرفيين كلمة فيها خمسة احرف اصول سواء كان جردا جحمرش اومزيد! فيه 
كعضرفوط وهو لايكون الا |سما » 

المخمس على ميغة اسم مفعول من باب التفعيل عند الشعراه يطلق على قسم من المسمط كما 
#جيى فى فصل الطاء من باب السيى ٠‏ وعند المهندسين يطلق على شكل مسطم تحيط به خمسة اضلاع 
منساوية و ان لم تكى منساوية فلا يسمى #خمسا بل ذا خمسة اضلاع كما في كتمسب العساب ٠»‏ وعند اهل 
التهسير و اهل الجفر يطلق على وفق مشتمل على خمسة وعشرين مربعا صغيرا « 

ألو مدان الدئزمسة بجيى فى فصل الدال من باب العينى ني لفظ الاعدانى الطبعية ٠‏ 

د“عخمسة كتاب الدعوئ عند الفقهاد اسم لمسئلة مشتملة على خمس مسائل مخصوصة مذكورة في 
كاب الدعوئل وهي قولهم سقط دعوى المللك المطلق ان برهن ذو اليد ان المدعي به وديعة او رهن 
او موجرار مغصوب هكد| في شروح مختصر الوقاية جا مع الرسوز و البرجندي ٠‏ 

الضمسة المسترقة عند المنجمين اسم خمسة ايام معينة من ايام السنة ريجيى في لفظ السنة ني 
فصل الواو من باب السين ٠ه‏ 

الخمسة المفرىة ذزد بلغاء عبارتست إز النزام منشي يا شاءردركلام خود ينم حرف را يعني 
واه ح بي كه بيش ازين دركام نيارن مثاله ه شعره هوئ حيى هرئل احياد حوا ه حول احياء 
حوا اود #تيبى ٠‏ يعني فرود آمد بمسمى احيى “حبت قبيلهاى مسماة دوا ود ركرفنك به قبيلهاي حوا آء 
كردن نحيى و اين منعك از مخترعات اميرخسرر دهلوي |ست ٠ه‏ 


اللخنسية ٠‏ الغدش ( سمعم ) الخفش ٠‏ الغضوص 


الأخنسية بفتم الالف و سكن الخاء و فتم النون فرقة مى الخوارج الثعالبة امحاب اخنس بن 
فيس هم كالثعالبة فى الاحكام الا انهم امتازرا عنهم بان توقفوا فيمى هو في دار البعثة مى اهل القبلة 
فلم #حكموا عليه بايمان و لاكفرالا من علم حالة من ايمانة و كفرة ه و ححرصوا الاغتهال بالقدل لمخالفيهم والسرقة 
من اموالهم و نقل عنهم تجويز تزويع السلمات من مشركي قومهم كذا في شرح الموانف ٠‏ 

فصل الشين * الخدش بالفقم و سكون الدال المهملة فى اللغة خراشيدن ٠‏ و عند الاطباد هو 
تغرق اتصال واقع فى الجلد بشرط ان يكون قريسب العهد و السحي ما يكون بعيد العهد كذا فى الاقسرائي ٠‏ 
و في شرح القانونجة تفرق الاتصال أن كان فى الجلد يسمى خدشا ان كان وقيقا و “كتجا أن كان منيسطاء 
. ودر وافهه آردِ تفرق اتصال كه از بوست فرر نكذرد آنرا سدم كوبند وخدش نيز كويند و آنجه بعوشت 
فرر كذرد آن را جراحت كويند ٠‏ 

الخفش بغم اأخاء و الفاء هو ان تكون الطبقة القرنية و العنيية رقيقتيى ضعيفنين ينفد فيهما شعاع 
الشدس و الضوء و هذه لا تكون الا مولودة مع الانسان ٠‏ و عذد اكثر الاطباء انه ضعف البصر مع ندارة تكون 
فى الاجفان و لدا سمي الخفاش به لضعف بصره كذا في بحر الجواهره 

فصل الصان المهملة * الخصوص بالفتم والضم فى اللغة الانفراد و يقابله العموم ه وعند 
المنطقيين كون احد المفهومين غير اشمل من الآخر اما مطلقا او من وجه و يسمئ ذلك المفهوم خاصا 
و اخص اما مطلقا اومن وجه و اجيرى في لفظ العموم في فصل الميم من باب العين و لفظ الكلي 
في فصل اللام من باب الكاف ه أعلم ان الخصوص قد يعتبر؛ سب الصدق وقد يعتب رحسب الوجود وقد 
يعتبر بحسب المفهوم و #جيى في لفظ النسبة في فصلل الباد من باب النون ٠‏ و يطلق عندهم ايضا 
على كون القضية ”خصرصة حملية كانث اوشرطية ٠‏ وعند الاصولييى كون اللفظ موضوعا بوضع واحد لواحد 
او لكثير “حصور و ذلك اللفظ يسمى خاصا فاللفظ بمنزلة الجذس يشتمل المستعمل و المهمل 
و الموضو ع #خرج المهمل و المران بالوضع تخصيص اللفظ بازاء المعنى فيدخل فيه الحقيقة و المجاز 
و تيون الوضع بالوحدة #خرج المشترك بالذسبة الى معانيه المتعددة و المراك بالواحد في قولهم لواحد 
اعم من الواحد الشخصي كزيد ويسمى هذا الخصوص خصرص العينى ومن الواحد الجنسي كلانسان 
و يسمى هذ! الخصوص خصوص الجذس و من الواحد النوعي كرجل و امراة ويسمئ هذا الخصوص 
خصوص النوع و قولهم لكثي ريشتمل التثنية و الجمع المنكرو العام و اسم العدد و قيد محصور يخرج المذكر 
والعام © وذكر فخ الاسلام ان الخاص كل لفظ وضع لمعنّى واحد على الانفراد و كل اسم وضع لمسمى معلوم على 
الانغراد فالوضع يشتمل وضع العقيقة و المجاز وخر به المهمل و بقيد الوحدة خرج المشترك و المطلق ايضا 
عند من بقول بانه و اسطة بهن الخاص و العام و هوقول بعض مشايم التعنفية و الشافعية لان المطلق ليس 


الشاص ( ممم ) 


بمقعرض للوحدة و لا للعثرة لانها صى الصفات و المطلق متعرض للذات دون الصفات و بعضهم جعل المطلق 
من اأخاص النوعي و كذا حال فى التعريفت الاول في شموله للمطلق و عدم شموله له و بقيد الانفراك خرج 
العام لم "خرج التثنية لانه اراد بالانغراد عدم المشاركة بين الافراد و قد تم التعريف بهذا و يقذاول خصوص 
العين و الجذس و النوع الا انه افر خصوص العيى بالذكر بطريق عطف الخاص على العام اشارة الى 
كمال مغائرته أخصوص اأجنس و النوع وقوة خصومه احبديث لاشركة في مفهومه اصلا فعلوي هذ! المراد 
بالمعنى مدلول اللفظ و قيل المراد بالمعنوى ما يقابل العهن كالعلم و الجهل هذا تعريف لقسمي الخاص 
الامقباري ر اتحقيقي تنبيها على جريان الخصوص فى المعاني و المسميات بخلاف العموم فانه لا يجري 
العموم فى المعاني وهذ| وهم اذ ليس المراد بعدم جريان العموم فى المعاني انه مخخص باسم العيين دوهي 
اسم المعنى للقطع بان مثل لفظ العلوم و الحركات عام بل الدراد ان المعنى الواحد لايعم متعدد! ه و اعترض 
عليه ايضا بانه اذا كاى تعريفا لقسمي الخاص كان الواجسيب ايراك كلمة او دون الواو لان الدححدرد ليس *مجموع 
القسمين ٠‏ وجواية ان هذا بيان لقحمهه على وجه يوخذ منه تعريف القسمين بدليل انه ذك ركلمة كل والخاصس 
اسم لكل من القسمين لالاحد القسمين علئ ان الواو قد تستعمل بمعنوى اوه وقهل المراد ان لفظ الخاص مقول 
بالاشترا على معنيين احدهما الخاص مطلقا و الآخرخاص الخاص اعنى الاسم الموضوم للمسبى المعلوم 
اى المعيى المشيص ٠‏ وبالجملة فعلى هذ! الخاص يطلق على معنيين احدهما ما يعم الاقسام الثلثة و ثانيهما 
ما هو احد اقسامة و هو خاص العين هذ! كله خلاصة ما فى التلويم و كشف البزدوي و يجيى ما يقعلق بهذا 
في لفظ العموم في فصل السميم من باب العيى «٠‏ 

األخاص هو عند لاصوليين ما عرفت قبيل هذا ه و عند المنطقيين يطلق بالاشتراك اللفظي على معان 
مذها ما عرفك قبيل هذ| و منها الخامة في ميزان المنطق كلواحد من العرض اللازم و المفارق انى اختص 
بافرا دقيقة واحدة فهو خاص ٠‏ و في شرحة بديخ الميزان الماشي بالذعبة الى الانسانى خاص اضافي للانسان 
انقهى الا ان اطلاق لفظ الخاصة ههنا اشهر يقال الضاحلك خامة الانسان و الماشي .خاصة له و نعو ذللك فعلئن 
هذا الداء في لفظ الغخامة ليست للثانيتى بل للنقل من الوصغية الى الاسمية كسا في لغظ |أقيقة ٠‏ ثم لفظ 
الفعاصة عند المنطقيين يطلق بالاشترالك اللغظي كما وقع فى الشغاد على المعنيين ٠‏ الأول مابختص بالشيوى 
بالقهاس الى كل ما يغايره كالضاحلس بالفياس الى الانسان و يسمى خاصة مطلقة و هي الني عدت 
من العليات ١أخمس‏ و يقابلها العرض العام و رسسسك بانها المقولة على ما حسمت طبيعة واحدة فقط قولا 
عرضهاء المران بالطبيعة العقيقة و في اشتيارها على لفظ الماهية حهسى لم يقل على ما تحت ماهية راحدة 
اشارة الك آنى الخاصة و كذا العرض العام المقابل له ل تعون للملهية المعدومة أذ المعدوم مسلوب في 
نفسه فوخ يتصغس بشي و ألمراك بالعقيقة اعم من الفوعية و اأجنسية فتشتمل سخواص الاجناس اونا 


( «بم ) |أخاصس 


ولابد من اعقبار قيد |لحينية لان خواص الاجناس اعراض الماهية بالقهاس الى انواعه! وما في 3ولنا 
ما تمت طبيعة يراد به جنس الافراد فيشتمل المختص بغرن واحد سواء كان له حقيقة كخواص الاشخاس 
التي لها ماهية كلية الا “خواصه تعالى و خراص التشخصات و لما كاى غرض المنطقي ام يتعلق بمثل 
هذه الخواص لانة ل( حم عن احوال الجزئيات اخرجها البعض من تعريف الخامة فقال هي المقولة 
على افراد طبيعة واحدة فقط قولا عرضياو اراد بالافراك ما فوق الواحد لاجميع الافراد فيدخل فى التعريف 
الخاصة الشاملة و غير الشاملة و قيد فقطلا خراج العرض العام والقيد الاخير لا.خراج النوم و الفص ل القريسب 
و بكلواحد من القيدينى خرج الجنس و الفصل البعيد ٠‏ وقال الشيز فى الشفاء الخاصة المعتبرة 
اى الني هي احدى الكليات الخمس هي المقولة على اشخاص نوع واحد في جواب لي شيي هو 
لا بالذات سواء كان ذوعا اخيرا ارلا ه ولا يبعد اى يعني احد بالخاصة كل عارض لاي كلي كان و لوجنسا اعلى 
و يكون ذلك حسنا جدا لك النعارف جر في ايراد الخاصة على انها خاصة للنوع و للفصل » 
و الثاني ما اخص الشيرى بالقياس الى بعض ما يغاير و يسمئى خاصة إضافية و غير مطلقة فهى 
ما يكون موجودة في غير ذللك الشيى ايضا كالمشي بالنسبة الى الانسان هذا كله خلامة ما في شرح 
المطالع و شرح الشمسية و حواشيهما ه و بقي ههذا شيع و هو انه لايعلم بين العرض العام و الخاصة الاضافية 
فرق و لا>حذور في ذلك ٠‏ قال فى الحاشية الجلالية الخاصة التي هي احدى اقسام الكليات الخغمس هي 
الغاصة المطلقه و اما اذا جعلت اعم من المطلقة و الاضافية كما ذهصب اليه بعض المتأخرين فيكون 
الماشي بالنسبة الى الانسان خاصا و عرضا عاما معا فيتداخل بعض اقسام الكلي في بعض فلا تكون 
القسمة حقيقية بل اعتبارية انتهى * التقسيم * العافنة 'النطاقة "[ماسديطة آلو مرفية ول تسافا 
بالحقيقة اما لاجل التركييب اولا و الثاني البسيطة 6الضحك لانسان و الاول المركبة ولابد ان يتئم مى 
امو ركلواحد منها لايكونى مختصا بالمعروض ويكون مجموعها مختصا به مساريا له او اخص منه كقولنا 
بادى الجشرة مستقيم القامة عريض الاظفار بالنسبة الى الانسان و ايضا كل من الخامة المطلقة و العرض العام 
ثلثة اقسام انه قد يكون شاملا لجميع افراد المعروض و هو امالازم كالضاحلك بالقوة للانسان و الماثي 
بالقوة و اما مغارق كالضاحلك و الماشي بالفعل له و قد يكون غير شامل كالكاتسب بالفعل للانسان و الابيض 
بالفعل لهه و جماعة خصوا اسم الغاصة المطلقة بالشاملة اللازمة و حينئد تجسب تسمية القسمين الاخريى ' 
اي الخامة الشاملة المفارقة وغي رالشاملة بالعرض العام لثا يبطل التقسيم المغمس اي تقسيم الكليات الى 
خمس ونمبه الشين فى الشفاء الى الاضطراب لان الكلي انما يكون خاصة لصدقه على افراد حقيقة 
واحدة سواء وجد في كلها او بعضها دام اولم يدم و العام موضوع باراء الخاص فهو انما يكون عاما اذا كان 
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امطاح ه فائدايه المعتجر عند جمهور المتأخرين فى التعريفات الخامة المطلقة المساوية وعند المعققين 
لافرق بين القسام فى الاعتبار فى التعريفات ثم الخاصة عند اهل الهيئة تطلق بالاشترالك على اربعة 
معان الول الخامة الوسطية بمعنى قوس معينة مى منطقة التدوير و الثاني الغاصة الوسطية ببعنى 
العركة في تلك القوس و الثالمك الخاصة المرئية بمعنى قوس اخريل معينة من منطقة التدوير 
والرابع الخامة المرئية ببعنى الحركة في تلى القوس فالخاصة الوسطية بمعنى القوس هي قرس 
من منطقة التدوير بين الذروة الوسطية وبين مركز جرم الكوكسب على توالي حركة القدوير صوافقا 
لتوالي حركة الجرو ج كما فى المتحيرة او مخالفا له كما في القمرو هذا على قياس ماقيل فى النطاقات 
و الغامة المرئية بمعنى القوس هي قوس من منطقة التدوبر بهن الذروة المرثية و مركز جرم الكوئب 
على توالي حركة الندويرو يسمى بالخامة المعدلة ايضا لانها تحصل بزيادة تعديل الغامة على الخاصة 
الوسطية اذا كان مركز التدويرهابطً اوبنقصانه عن الغامة الوسطية اذا كان مركز التدوير صاعدا ٠‏ اعلم 
ان الخاصة الوسطية لا تختلف فى الازمنة المساوية و المرئية تختلف هكذ! يستفاد مما ذكره عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة و غيرد و معنى كل من الذروة الوسطية و المرئية و تعديل الخاصة 
بجيى في موضعه وخاصة الشمس مركزة كما يجيى في فصل الزاء المعجمة من باب الراء و الحركة 
الخامة هي حركة التدوير كمامر و ذو الخاصية عند الاطباء هو الدواء الذي يكون تاثيره بصورته فقط موافقا 
للطبيعة بان لا يكوى مفسد اللحيوة و بجي في لفظ الغذاء في ناقص باب الغيى المعجمة ٠‏ 

و الخاصية بالساق الياء تسنعمل فى الموضع الدي يكون السبسب فيه مخفيا كقول الاطباء هذا 
الدواد يعمل بالخاصية فقد عبر وا بها عن السيمب المجهول للاثر المعلوم بخلاف الخامة فانها فى العرف 
تطلق على الاثر اعم من ان يكون سبسب وجوده معلوما او #“جهولا يقال ما خاصة ذلك الشييى لي ما اثره 
الناشي منه واأخواص اسم جمع اأخاصة لا جمع الخاصية لانى جمعها خاصيات ٠‏ و مطلق الخاصة اما ان 
يكون لها تعلق بلاستدلال الا يكون وعلى التقديرين اما ان تكونى هي لازمة لذللك التركيب لما هو 
هو او تكون كاللازمة له و الاول هو ١أخواص‏ الاسندلالية اللازمة لما هو هو كعكوس القضايا و نتائم الاقيسة 
و الثاني هو الخواص الاستدلالية الجارية مجرى اللازم كوازم التدثيلات و الاستقراءات من القراكئيب 
٠‏ لابمجرد الوضع و المزايا و الكيفيات عبارة عن الخصوصيات المفهدة لتلكى الخواص و ارباب البلاغة يعجرونى 
عن لطائف علم المعاني بالخاصة الجامعة لها وعى لطائف علم البيان بالمزية و خواص التراكيب 
كالخواص الني يفيدها الخبر المستعمل في معنى الانشاه و بالععس مجازا فانه ابد في بيانها من بيان 
المعانى المجارية التي تنرتمب عليها تللك الخواص و اما المتولدات من ابواب الطلمب فليست من 
جنس /خواص بل هي معان جزئية و الخواص و رائها وذلك ان الاستفهام مثا يتولد منه الاستبطاه 


والخصرصية ٠‏ المخصوصة ( “سم ) المخصرص ٠‏ الاختصاص 


و هو معنّى مجازي له و يلزمه الطلمب و هو خامة يقصدها البليغ في مقام يقتضيه وقّس على هذا 
سائ رالمتولدات و حقيقة المزية المذكورة في كنسب البلاغة هي خصوصية لها فضل على سائر اتخصوصيات 
من جنسها سواد كانث تللك الخصوصية سس الذحو المعبرعنه بالنظم ارفي دلالة المعاني 
الول على المعانى الثواني فهي متنوعة الى نوعين احدهما ما فى النظم و حقه إن بحري عنه في 
علم المعانى و ثاديها ما في الدلالة وحقه إن +حست عنه في علم البيان و الغرق بين الخواص و المزايا 
التي تنعلق بعلم المعاني هو ان تللك المزايا تثبمثك في نظم التراكيب فتترتيب عليها خواصها المعتبرة 
عند الجلغاء فالمزايا المذكورة مذشا لنلى الخواص وكذا! المزايا التي تنعلق بعلم البيان فانها تثبمت في 
دلالة المعانى الثواني فتنرتب عليها الخواص المقصودة بتلى الدلالة و هي الاغراض المترتبة على 
المجاز المرسل و الاستعارة والكناية كذ! في كليات ابى البقاده 





.والخصرتة بالفتم افصم و حينئد تكونى صفة و الحاق الياء المصدربة لكوى المعنى على 
المصدرية و التاء للمبالغة و اذ! ضم يحتاج الى ان يجعل المصدر بمعنى الصفة او الياء للنسبة والتاء 
للمبالغة كد! في كليات ابى البقاء ٠‏ 

المخصوصة عند المنطقيين و تسمى بالشخصية ايضا قد سبق في لفظ الحملية في فصل الام 
من باب إلحاء المهملة ٠ه‏ 

المخصوصس بالمدح و الذم عند النحاة يجيرى تفسيرهما في افعال المدح و الذم تي فصل الام 
من باب العاء » 

الاختصاص فى اللغة امتياز بعض الجملة بحكم و عند بعض اهل البيان هوالحصرو بعضهم فرق 
بينهما و #جيى في لغظ القصرفي فصل الراء المهملة من باب القاف» قال النحاةا من المواضع التي يضمر 
فيها الفعل قياسا باب الاختصاص و يكون الاختصاص على طريقة النداء بان يكون منقولا و ذلك بان يذكر 
المتكلم ارلا ضمبر المتكلم و يوتي بعده بلفظ أي و يجري مجراه : فى النداء من ضمه و الاتيان بعده بهاء 
التنبية و وضعه بذى الام او يذكر بعد ضمير المتكلم في مقام لفظ اي اسم مضاف دال على مفهوم 
ذلك الضمير و ذللك اما ان يكون لمجرد بيان المقصود بذلك الضمير نحو انا افعل كذا ايها الرجل اي 
انا افعل كذ مختصا من بين الرجال بفعله فان قوللك ايها الرجل لتوكيد اللختصاص لان الاختصاص قد 
وقع ارلا بقولك انا و ليس بنداء لان المراد بصيغة اي هو ما دل على ضمير المتكلم السابق «ا المخاطب 
فهو اي قولك ايها الرجل في محل النصسب لانه حال في تقدير مختصا من بهن الرجال و حكمه 
فى الاعراب والبناء حكم المذادئ لان كل ما انتقل من باب الى باب فاعرابة على حسسب ما كان عليه 
أو يكون لبيان المغهوم من الضمي رمع إفتخار نعو اذا اكرم الضيف ايها الرجل و كذا اذا معشر العرب نفعل 


الاختصامات الشرعية ه اختصاص الناعمت ( هممصم ) | الخصيص 


كذا فان المعشو المضاف الى العرب فيه قائم مقام اي في مل النصسب على الععال و دال على مغهوم 
ضميرالمتكلم و على الافتخار ايضااو مع التصاغر نسو انا المسكين ايها الرجل و اجسب حذف حرف النداء 
في باب الاختصاصه و قد يكون الاختصاص على غير طريقة الخداء بان لايكون منقولا عذه نحو تسن العرب 
اقرب الناس للضيف فانه ليس منقولا من النداء لان المنادئ لا يكون معرفا باللام فيمونى نصبه بفعل 
مقدر اي اخص العرب و لا2جوز اظهارة كذا فى العباب ٠‏ 

الاختصاصات الشرعية عند الاصوليين هي الاغراض المترتبة على العقود و الفسوح كملك الرقبة 
فى البيع و ملك المنفعة فى الاجارة و البينونة فى الطلاق كذا فى التلويم في باب الحم ٠‏ 

اختصاصالنا مت و هو التعلق الخاص الذي يصهر به احد المتعلقين ناعتا للآخر والآخ رمنعوتا به 
و النعت حال و المنعوت #حل كالتعلق بهن لون البياض و الجسم المقتضي لكون البياض نهنا للجسم 
و الجسم منعوتا به باى يقال جسم ابيض كذ! فى السيد الجرجاني ٠‏ 

التخصيص هرفى اللغة تبيبزبعض الجملة بحكم و لذايقال خص فان بكذا كذا في كشف البزدري » 
وني عرف النحاة تقليل الاشتراك اأاصل فى النكرات و تقليل الاشتراك الحامل فى المعارف عندهم 
لايسمى ترضحا بل التوضيم عندهم رفع الاحتمال الحاصل فى المعرفة و هذا هو المراد بالتخصيص و التوضيم 
في قولهم الوصف قد يكون لللخصيص وقد يكون للترضيم ٠‏ و قد يطلق الشخصيص على ما يعم 
تقليل الاشتراك و رفع الاحتمال و تحقيق ذللك ان الوصف فى النكرات انما يقلل الاحتمال و الاشترالك 
وفى المعارف يرفعه بالكلية فانى رجلا في قولك رجل عالم كانى #حتمل على سبيل البدلية جميع افراده 
و بذكر العالم قد زال الاحتمال حيست علم ان لهس المراد غي رالعالم و بقي الاحتمال بالنسبة الى افرادالعالم 
وامازيد في قوللك زيدن التاجر عند اشتراكة بهن التاجر وغيره فكانى #حتملا لهما و بذكر الوصمف ارتفع 
ذلك الاحتمال بالكلية لا يقال قد يرتفع الاحتمال بذكر الوصف فى الذكرات كما اذا لم يكى الموصوف 
الا واحد! وقد لا يرتفع فى المعارف كما اذا كان الموصوف بالتجارة من المسمين بزيد متعدد! لا نا نقول 
مغهوم الذكرة الموصوفة كلي و ان كان مخحصرا في فر بحسسب الواقع فلم يرتفع الاحتمال بالكلية نظرا 
الى المفهوم و عند كون الموصوف بالخجارة من المسمين بزيد متعدد! يجسب ذكر الصفة الرافعة للاحتمال 
لانه انما يستعمل في واحد منهم بعهنه و ذكر الوصف لدفع مزاحمة الغير ليتعهن المراد فيجسب 
ذكرما يعين المراد بخلاف الذكرة فانها تستعمل في مغهومها الكلي و لذ١‏ تكوى حقيقة ران فيد تبوصف 
لا توجد الافي واحد ٠‏ ثم كون الوصف رافعا لاحتمال في سائرالمعارف “حل تردد ه اعلم ان الاشتراف 
و الاحتمال اما معنوي اي ناش من المعنى كما فى الذكرات و اما لفظي أي ناش من اللفظ سواء كان 
بحسي الارضاع المتعددة كما في المشترك |الفظي بالقياس الى افراد معنى واحد فهو ناش من المعنىى 
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مى قبيل الاشتراك المعنوي ار حصب وضع واحد كما في سائر المعارف فان المعيفب بام العهد 
اأغخارجي مثا كالرجل يصلم ان يطلق على خصوصية كل فرد من المفهرمات الخارجية اما لانه موضومع 
بازاء تللك الخصوصيات وضعا عاما وإما لانه موضوع لمعنى كلي اليستعبل في جزئياتة لافيه واياما كان 
فالاحتمال ناش من اللفظ فقال السيد السند الظاهر انهم ارادوا الاشترلك المعنوى لان التقليل انما يتصور 
فيه بلا تمعل كما في رجل عام فاتكون جارية في قولنا عيى جارية صفة مخصصة و قد يتمصل نيمل 
الاشترالك على ما هواعم من المعنوي و اللفظي و تجعل جارية صفة “خصصة لانها قللمك الاشتراك بان 
رفعت مفنضى ااشتراك اللفظي وهو احتمال العين لمعانيه فلم يبق في عن جارية ١‏ الشترلك المعنوي 
بين افراد ذللك المعنى ٠‏ و صاحمب الاطول قال الظاهران الشخصيص محمول على ازالة الاشتراك لفظيا 
كان او معنويا اما فى [لأجملة او بالكلية الا انه فسر بتقليل الاشتراف لانه الغالب فى التخصيص وقلما 
يبلغ مرتبة الأزالة بالكلية» فان قلت الرجل العالم خيرم الجاهل في صورة الاستغراق لا يتصور ان يكون 
لتقليل الاحتمال اذ لا احتمال للمستغرق بل لتقليل الشمول فبل يجعل تقايل الشمول من الخخصيص 
قلت فرينة الاسئغراق تقوم بعد الوصف فالوصفب لتقليل الاحتمال و القرينة لتعمم ما رفع فيه بعض 
الاحتمال فيكون الوصف فيه #خصصاه فان قلت لا يتم ذلك في كل رجل عالم قلكت دخل الكل على 
الموصوف و لذا! لا يمكن وصف الكل بل يجسب اجراء الوصف على المضاف اليهولو جعل تقال الاشتراك 
عبارة عى رفع الاحتمال او ازالة بعض الشمول ان مقنضى الاشتراك قد يكون الشمول وان كان الاكثر الاحتمال 
هان الامر انتهىس و في عرف اهل المعاني هو القصر و بجي في فصل الراء من باب القاف 
وفي عرف الاصوليين يطلق على معان ٠ه‏ منها قصر العام على بعض مسمداتة وهذ! مصطلم الشافعية 
و المالكية فقيل المراد بالمسمدات اجزاء المسمى للقطع بان الحا كزيد و عمرو مثلا ليس من افراد 
مسمى الرجال ان مسماه ما فوق الاثنيى من هذا الجنس تكن النحقيق على ما يجيري في لفظ العام 
انها الآحاد التي دل العام عليها باعتبار امر اشتركث فيه و هو معنى مسميات العام لا افراك مدلولة و لوا 
انهم جوزوا التخصيص بمثل الاستثناء الى الواحد لجاز جعل مسميات صيغة الجمع هي !أجماعات 
ل( الآحاد فيتناول النعريف ما اريد به جميع المسميات اولا ثم اخرج بعض كما فى الاستثناء وهال يرد به 
إلا بعض مسمئاتة ابتداء كما في غيره فالمراد بالكافريى في مثل اققتلوا الكافرين الا اهل الذمة جميع 
الكغار ليصم اخراج اهل الذمة فيتعلق الحكم فيكون القصر على البعض باعتبار الحكم فقط وفي مثل 
اقتلوا الكافريى و لاتقتلوا اهل الذمة يتبينى ان المراد بالكافريى غير اهل الذمة خاصة فيكون القصر 
على البعض باعتبار الدلالة و الحكم جميعا ويكون معنى القصر في الارل ان اللفظ الذي يتنارل جميع 


المصمدات قد اقتصر (أكم على بعضها و فى الثاني ان اللفظ الذي كان يتنارل في نفسه قد اقتصرت 
عل 


.. [للخصيص ( «سمم ) 


هلالتها على البعض خامة و حيذئد 'يندنع ما يتوهم من أن اللفظ أن كان علق عمومه فلا قصر و أن و جدت 
قرينة صارفة عنه فلا عموم و لاقصر ء و قال ابو العسنى هو اخراج بعض ما تنارله الخطاب و يك عليه ان 
اخرج فالخخطاب لم يتذاوله و اجيمب بان المراد ما يقناوله الخطاب بتقدير عدم المخصص كقولهم .خصص 
العام و هذا عام مخصص ولا شك إن المخصص ليس بعام لكن المران به كونه عاما لولا تخصيصه وهل 
ل ا فاللفظ عام يتنارل الجميع وان لم ين الخطاب اي العتكم عاما 
فعبارة ابى الحسينى يفتقر الى هذا التاريل فى الاستثناء وغيرة وفى الاخراج ايضا لاقنضائه سابقية 
الدخول و قولذا قصر العام على. بعض مسمماتة انما يغتقر اليه في غير الاستثناء فيكون اولى و بعضهه 
لم يغرق بين العام و |أخطاب فزعم أن عبارة ابى العسين لايفتقر قر الى التاويل لان ١أخطاب‏ في نفسه 
متذارل لذلك البعض المخرج » وقيل هو تعريف ان العموم للخصوص و المراد باللخصيص هر الامطاحي 
و بالخصرص اللغوي كانه قيل النخصيص تعريف ان المراد باللفظ الموضو م لجميع الافراد هو البعض منها 
فلادور ولا تسارى اعد و المحدود فى الجلاد و الخفاء باعتبار (نى من عرف حصول الخصوص عرف 
حصيل |أخصوص وبالعكس لان الخصوص اللغوي قد عرف و التخصيص المطلاحي بعد لم يعرف ٠‏ وقيل 
هو بيان مالم يرب باللفظ العام ٠‏ و منها فصر العام على بعض افراده بكلام مستقل مقترن اي غير متراج وهذا 
مصطلم الحنفية فبقيد الكلام خري المخصص الغهر الكامي فانه ليس اخصيص امطلاحي نحوالعقل في 
قوله تعالى وهو خالق كل شيرى فان العقل بخصص ذات لله تعالى و |أحس في نحوقوله تعالى وتيت من 
ل شهوى فان ا لحس بخصص_مالم بكن في ملك بلقي س و العادة في نحولايا كل الرأس فانه ل يتناول رأس الطير 
مثلاوبقيد المستقل خرج غيرالسمتقل وهر الكام الذي يتعلق بصدر الكام اي ماهرصدر رمقد, فى الاعتبار سواه 
كان مقدما فى الذكر ار لم يكن فلا يرك الشرط المقدم على الجزاء فانه موخر اعتباراً و كذا ل يرك الاسنثناء 
المقدم على المستئذى مذه و نحو ذلك ولا يكون تاما بنفسه حذى لوذكر مفرك الا يفيه المعزى فانه يس 
بتخصيص عند اأحنفية بل ان كان بلا و اخواتها فاسنثناء و الا فان كان بان يودي موادها فشرط والا فان كان 
بالى رما يفيد معناها فغاية والا فصفة ار غيرهار بقيد المقترن خرج النسم فانه اذا تراخى دليل اللخصيص 
يسمى نسهالا تخصيصا هر منها قصر العام على بعض افراده بداهل مستقل وبهذ! المعنى يطلق التخصيصس 
ايضا عند العنفية و بهذا الاعتبار يقال النسن تخصيص فله مندهم معندان وسما ينبغي أن يعلم انه ليس 
معنى القص ر عند الحنفية ثبوت الحم للبعض و نفية عن البعضض فان هذا قول بمفهوم الصفة و الشرط وهو 
خلاف مذهيهم بل المران من القصران يدل على الحكم فى البعض ولا يدل فى البعض الآخرلا نفها و3 
اثجانا حنئى لو ثبمك ثبمك بدلهل آخر و لوانعدم انعدم بالعدم الاملي و انه لا بد في التخصيص من 
معنى المعارضة ولا يوجد ذللك فى الدليل الغهر المستقل فان الاستثناء مثلا لبيان انه لم يدخل تعمنى 


١‏ إسم ) نخصيص العلة ه الثلاص ٠‏ الاخلاص 


الصدر لا إنى هناك حكمان احدهما معارض لآخر كما يوجد فى الدليل المستقل ه و منها قصر اللفظ 
على بعض مسمداتة وان لم يكن ذللك اللفظ عاما فهذ! اعم من المعنى الارل و هذ! كما يقال للعشرة 
انه عام باعتبار تعدد آجاده مع القطع باى آحاده ليست مسماتها وانما مسمداتها العشرات فاذا 
قصر العشرة مثلا على خمسة بالاسنثناء عنه قيل قد خصص و كذللك المسلمون للمعهودين نحو جادني 
مسلمون فاكرصت المسلمين الا زيد! فانهم يسمون المسلمين عاما والاستثناد عنه تخصيصاله ٠‏ اعلم 
ان التخصيص كما يطلق على القول كما عرفري كذلك قد يطلق تجورًا على الفعل و كذلكف 
النس صرح بذلك فى العضدي في مباحرمى السنة “« تقسيم اللخصيص بالمعنى الاول قالوا 
المختصص ينةسم الى متصل و منفصل لانه اما ان لا يستقل بنفسه او يستقل و الاول المتصل و الثاني 
المنفصل والمخصص المتصل خمسة الاستثناء و الشرط و الصفة و الغاية وبدل البعض نحو جاءنى القوم 
اكثرهم و المنفصل اما كلام او غير كالعقل نحو خالق كل شيى فان العقل هو المخصص للشيى بيا سرى 
الله تعالى و تخصيص الصبي و المجنونى من خطابات الشرع مى هذا القبيل و مالس نحواو تيمثت 
من كل شيى وكالعادة نحولا نكل رأسا فانه يقع على ما يتعارف أكله مشويا و كالتشكيى نحو كل مملوك 
لي حر ا بقع على المكانتب فهذ! اى الأخصيص بالمستقل تخصيص اتفاقا بين الحنغفية و الشافعية 
و المالكية بخلاف التخصيص بغير المستقل فانه “ختلف فيه كما عرفت هذ! كله هو المستفاد مى كشف 
البزدري و التلويم و العضدي و حاشية النعثازاني ء 

تخصيص العلة عند الاصوليين هو ان يقول المجتبد كانت علتي صفة موثرة لكى تخلف الحم 
عنها بمانع كذ١‏ في نور الانوار شرح المنار و «جيرى في لفظ النقض ايضا في فصل الضاك المعجمة 
من باب الذونى » 

الخلاص بالفتم فى اللغة بمعزى رهائي كما فى الصراح واما فى الشرع فقيل هوالدرك ٠‏ وقيل هو 
تخليص المبيع من المستجى وتسليمة الى المشتري وجيوى في لفطالدرك في فصل الكافف صن باب الدال ٠‏ 

الاأخلاص بسرالهمزة هوعند الساكين اخراج الخلق عن معاملة الله تعالى الي لايفعل فعلا الا للءتعالئى 
هكذ| في مجمع السلوك و في مواضع آخ رمه الاخلاص ان تكونى جميع حركاته و سكناته و قيامه و قعوده 
وتقلياتة و افعاله و إقوالة لله تعالى ٠‏ وفى الصحائف فى الكحيفه التاسعة عشرة الاخلاص تجرن الباعث 
للواحد ويضاد: الاشترالك وكمال اخلاص صدق اسث انتهى » ومآ لل العبارات واحد رفى شرم القصيدة الفارضية 
(علم إن كل ما يظه رمن العبد قولا كان او فعلا عملا كان او حالافلة وجه الى الخلق ووجة الى الحق سبحانه فمن 
(خلص رجه الق عن رجه الخلق يسمى مخلصا بالكسر وفعله يسمى اخلاصا و ينقسم الى اخلاص و اخلاص 
إخلاص اما الارل فينقسم بحسب ما يظير من العبد اربعة اقسام الارل اخلاص فى الاقوال بان بخلص عبارة 


اللفلص . ( «مم م 


فعل العق هما يظهر على لسانه من الاقوال عن عبارة فغل نفطه و غجارة نظره تعالئن علية عن عبارة نظر 
غير ٠‏ والثاني اخلاص فى اافعال الى المباحات بان تخلص'في كل عمل رجه طلمبب رضاد التعق تعالئ 
فيما يقعله عن وجة طلسب حظه مي. الدنها مى جر نفع ار دفع مضرة ولا يفعله الا لوجه الله تعالئى والثالمكف 
اخلاصفى الاعمال اي العبادات الشرعية بانى تخلص في كل عمل وجه طلمب رضا اق عن وجه طامب 
حظه وتربص حمسن ثوابة فى الآخرة#بر الرابع اخلاص فى الاحوال اي الا لمامات القلبية و الواردات 
الغيبية بان #خلص في كل حال وجه نام لمق عليه عن وجه نظراأخلق ولا يبالي بنظرهم املا مبلاته 
بوجودهم هواما الثاني اي اخلاص الاخلاص فهوان إخلا : .حدفعل اللتعالى في اخلاصه عن فعله فلايرى الاخلاص 
فعله بل يراه محض فعل الله تعالى فالمخلص , قا هر الله تعالئ وهو مخلص بالفتع ١‏ مخاص 
وهذا نهايةالاخاصانتهى ه و درمجمعالسلرك هه - - -لاصدر عمل آنست كدصاحب آن در دنيا و آخرث 
برانى عوض نخواهد واين اخلاص صديقان 7 اد كسى كه بر اميد بهشست وبيم دوزخ عمل كند 
او نيز مخلص اسث ليكى از جما “خلصان صديقال ذباشد و هركة عمل براي #بجرد ريا كند در معرض 
هالكانى باشد و هذ| معنى ما قيل الخالص ما اريد به وجه الله تعالى و هذ! معنى قول رويم الاخلاص 
ان لايرضى صاحبه عليه عوضا فى الدارين و لاحظا فى الملكين هو قول بعض المشايخ الخالص 
هو الذي لاباعمى له الا طلب القرب من الحق ٠‏ و فى السيد الجر جاني الاخلاص فى اللغة ترك الرياء 
فى الطاعات وفى الامطلام تخليص القلمب عن شائبة الشوب المكدر لصفائه و تحقيقه انى كل شي 
ينصور ان يشوبه غيه فاذا صفا عن شوبه و خلص عنه يسمى خالصا و يسمى الفعل المخلص اخلاصا قال 
الله تعالى من بين فرث و دم لبذا خالصا فانما خلوص اللبى ان لا يكون فيه شوب من الفرث و الدم ء 
و قال الفضيل بى عياض تك العمل لاجل الناس رياه و العمل لاجلهم شرت و الاخلاص ١‏ أخلاص من هذين 
وايضا فيها الاخلاص ان لاتطلمب لعمللك شاهد! غيرالله ه وقيل الاخلاص تصفية الاعمال من الكدورات ٠‏ 








و قيل الاخلاص ستر بين العبدينى وبين الله تعالى ( يعلمه مللك فيكتبة ولا شيطان فيفسدة ولا هوى 
فتميله ه و الفرق بين الاخلاص و الصدق الصدق اصل وهو الاول و الاخلاص فرم وهو تابع وفرق آخران 
اللخلاص لا يكون الا بعد الدخول فى العبل ه 

التخغلص عند البلغاء يطلق على اتيان المادح. اسمه فى المدح كما في جامع الصنائع ه وعلى 
الانتقال مما افتتم به الكلام الى المقصود مع رعاية المناسبة قال فى الاتقان في فصل المناسبة بين الايات 
ويقرب من الاستطراد ار حنى لا يكاد ان يفترقاه حسن التخلص وهو ان ينتقل مما ابتدئ به الللام الى 
المقصود على وجه سهل اختلسه اختلاسا دقيق المعنى يرث لايشعر السامع بالانتقال من المعنى الاول الا 
قد رقع الثاني بشدة الالنهام بهنهماه و قد غلط اب العلاء #حمد بن غانم في قوله لم يقع منه فى القرآن شري 


( سسم ) الانخفاض ه المخررط 


لما فيه من التكلفف و قال ان القرآن انما ورد على الاقتضاآت الني هي طريقة العرب من الانتقال الى 
غير ملام و ليس كما قال ففيه من التخلصات العجيبة ما يحير العقول و انظر الى سورة الاعراف كمف ذكر 
و لسائرامنه بقوله و اكنسب لذا فى هذه الدنيا حسنة و فى الآخرة وجوابه تعالى عذه ثم تخخلص بمناقب 
سيد المرسلين بعد تخاصةه لامتة بقوله قال عذابي اصدسب به من إشاء و رحمتي وسعث كلشيى فساكتبها 
وفى سورة الشعراء حكئ قول ابراههم ولا تخزني يوم يبعثون فاخلص منه الى وصف المعاد بقوله يوم لا ينفع 
مال ولا بنون الى آخره و في سورة الكهف حكى قول ذى القرنين فى السد فاذ| جاء وعد ربي جعله دكاء 
وكان وعد ربى حقا فتخلص منه الى وصف حالهم بعد ن كه الذى هو من اشراط الساعة ثم النفخ فى الصورثم 
ذكر ا لعشرو وصف مآل الكفارو المومنين » وقال بعضهم الغرق بهن الُخلص والاستطراد انلك فى الأخلص تركث 
ماكنث فيه بالكلية واقبات على ما تخلصت اليه و فى الاستطراد تمربذكر الامرالدى استطردت اليه مرورا 
كالبرق الخاطف ثم تتركه و تعود الى ماكذنت فيه كانلك لم تقصد وانما عرض عررضا ٠‏ قيل و بهذا يظهر 
ان ما في سورة الاعراف و الشعراء من باب الاستطراد لا الأخلص لعودة فى الاعراف الى قصة موسى 
علية السلام بقوله و من قوم موسى الك آخرة و فى الشعراء الى ذكر الانبياء و الام هو يقرب من حسن 
التخلص الاننقال مى حديث الى آخ رتنشيطا للسامع مفصولا بهذ! كقوله تعالى في سورة ص بعد ذكر الانبياء 
هد!١‏ ذكر وان للمتقين لحسن مآب فان هد| القرآنى نوع من الذكر فلما انتهى ذكر الانبياء و هو نوع سس 
الننزيل اراد انى يذكر نوعا آخر وهو ذكر الجنة و اهلها ثم لما فرغ قال هذا و ان للطاغين لشرمآب فذكر 
النارو اهلها ه قال ابن الاثهر في هذا المقام من الفصل الذي هو احسن من الومل وهي علامة و كيدة 
بين الغمروج. من كلام الى آخرو يقرب ايضا مذه حسن المطلمب » قال الزنجاني والطيبي و هوان #خرج 
الى الغرض بعد تقدم الوسهلة كقوله اياك نعبد و اياف نستعين ٠‏ قال الطيبى ومما اجتمع فية حسن 
المطلمب و حمسن التخلص قوله تعالى حكاية عن ابراهيم فانهم عدرلي الارب العالمين الذي خلقني فهو 
يهدين الى قوله رب هسب لي حكما و الحقني بالصالحين اننهى ما في الاتقان ٠‏ 

فصل الضاى المعجمة « الانخفاض بالفاء عند اهل الهيئة هو مقابل الاستعلاء كما جرع 
في فصل الواو من باب العونى 8 

فصل الطاء المهملة * ١‏ - و هوعند المهندسين يطلق على معان ٠‏ مذها المخررط المستدير 
التام و هو جسم تعليمي احاط به سطم مستدير اي داثرة و سطم صذوبري مرتفع من محيط ذلىف 


السطم المسئدير متضائقا الى نقطة بحيرمى لوادير خط مستقيم و اصل بين “حيط ذلك السطم 
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لمخرورط ( عصرم ) 


المستدير وبهى تلك النقطة ماس في كل الدورة اي ماس ذلك الخط ذلك السطم وقولذا مرتفع 
صفة كاشفة لقولنا صنوبري ٠‏ و بعبارة اخريل هو جسم امد طرفيه داثرة و الآخر نقطة و عصل بينهما 
سطم تفرض عليه اي على ذلك السطم الخطوط المستقيمة الواصلة بينهما اي بيى محيط الدائرة 
وتلك النقطة ه وعرف ايضا بانه جسم يحدث من ادارة مثلمى قائم الزاوبة على احد ضلعي القائمة 
المفروض ثابقا الى أن يعود الك وضعة الاول » و ليس الدراد بالتعدوث (أححدوث بالفعل كما هوالمتبادر 
بل الحدرث من حيرث التوهم إن الخط عندهم عرض حال فى السطم (أحال فى الجسم فلا يمئى حصول 
السطم بحركة الخط المتآخر عذه فى الوجود ولا حصول الجسم من حركة السطم المتأخر عنه و على 
هذا يحمل كل ما وقع في عباراتهم مما يشعر بحدورث (أخط من حركة النقطة و السطم من حركة اأخط 
و الجسم من حركة السطم ٠‏ ثم تلك الداثرة تسمى بقاعدة المخروط و تللك النقطة برأس المخروط وذلك 
السطم المستدير اي الصذوبرجي بالسطم المخررطي و الخط الواصل بين تللك النقطة و مركز القاعدة بسهم 
المخروط و #كورة فان كان ذلك الخط عمود! على القاعدة فالمخروط قائّم و الا فمائل ٠‏ و اما ماقيل في 
تعريف المخروظ المذكور من انه مالتحدث من ادارة خط موصول بين محيط دائرة و نقظة لاتكون على تللك 
الداثرة الى ان يعود على وضعة الاول فغيه اى حركة الخط المذكور انما تحدث سطجا مخ ررطيالا جسما مخروطيا 
لما تقرر عندهم من ان حركة الخط تحدث شعلا مسطجا لا مجسما ٠‏ ومنها المخروط المستدير الذاقص 
وهو المخروط المستدير التام المقطوع عنه بعضه من طرف النقطة التي هي رأسها ه و بالجملة فاذا قطع 
المخروط المستدير التام بسطم مستويوازى القاعدة كان القسم الذي يلى القاعدة مخروطا مستديرا ناقصا 
و اما القسم الذي يلى الرأس فمخروط تام لصدق تعريفه عليه ه ومنها المخروط المضاع و هو جسم تعليمي 
احاط به سطم مستو ذو اضلام ثلثة فصاعد| هو اي ذللك السطم قاعدة ذللك الجسم و احاط به ايضا 
مثلثات عددها مساو بعد اضلاع القاعدة و روسها اي روس تلك المثلثات جميعا عند نقطة هي رأسه اي 
رأس ذلك الجسم فانكانك تللك المثلثات متساوية الساقات فالمخروط قائم و الا فمائل ه ومنها المخروط 
الذي يكون شبيها للمستدير او المضلع بان يكون رأسه نقطة وقاعدته لاتكون دائرة ولا شكلا مستقيم الاضلاع 
بل سطعا حيط به خط واحد ليس بدائرة كالسطم البيضي و مذه ما يكوى رأسه نقطة و قاعدته سطي 
حيط به خطوط بعضها مستقيم و بعضها مستديروهذه المعاني كلها مما يستفاد مى ضابطة قواعد العساب 
و غيرة ه اعلم ان المخروط ما خوذ من قولهم رجل مخروط الوجة او مخروط الأبعية اذا كان فيه ار فيها طول 
بلا عرض كذا قيل ثم اقول اطلاق المخروط على هذء المعاني بالاشتراف اللفظي ل المعنوي اذ لا يتحقق 
ههنا مغهوم مشترلك بين الكل فان غاية ما يمك ههنذا ان يقال ان المخروط هو الذي يكونى في احد 
جانبيه في الطول سطم وفي الآخر نفطة و هذا المغهوم ليس بجامع لعدم صدقه على المخررط المستدير 


( وسم ) ظ الغط 


الذاقص وليس بمانع ايضا إن لا بأحصر في تللك الاقسام المذكورة كما يشهد به التأمل ٠ه‏ 

الخط بالغقم و التشديد لغة تصوير اللفظ بحروف «جائه المعبر عنه بالفارسية بنوشئى وعند 
الصوفية هو ما قال في كشف اللغات خط در امطلاح صوفيان اشارت بحقيقت محمدي است من حيرك 
5 شامل خفا وظهور وكمون و بروزاست ونيز كفته اند كه خط عبارت اسست از عالم ارواح كه اقرب 
مراتسب وجود است بغيسب هوبت در تجرد وبى نشاني ه وعند بعض المتكلمين هو الجوهر المرؤيب 
من جواهر فردة بحيرت لايكون له الاطول ويسمى ايضا بالخط الجوهري وقد سبق في لفظ الجسم 
في فصل الميم من باب الجيم و لجيرى ايضا في لفظ المقدار » و عذن الحتكماء و المهندسيى عرض هو 
كم متصل له طول فقط اي مقدار له طول فقط » و في اشكال التاسيس ١أخط‏ طول بلاعرض و قال شارحة كان 
المراك به ماله طول فقط ه ثم (أخط إما مغرد و هو ما يعبر عنه باسم واحد كثلثة و جذر ثلثة وإما مركب 
وهو ما يعبر عنه باسمين ويسمى ذا الاسمينى ايضا كثلثة و جدر ثلثة #“جموعين على مافي حواشي تحرير 
اقليدس ٠ه‏ و ايضا الخط إما مستقيم او معدب فالمستقيم اقصر الخطوط الواصلة بين النقطتين اللتين هما 
طرفاد فان الذقطتيى يمكن ان يوصمل بينهما بخطرط غير متناهية العدد فما كاى منها ايرث لايمكن 
أن يوجد اقصرمنها فهو المستقيم ولا يكفي في ذلىف ان يكون اقصر بالفعل لجواز ان تكون الخطوط الواصلة 
بالغدل و يمك ان يوصل بينهما اقصرمنه فلا تكون تلك الخطوط مستقيمة ٠‏ و عرف ايضا بائه الذي بعده 
مساو للبعد الذي بين طرفي وهذا الرسم قربسب من ااول و بانه الذي يسترطرفه ما عداء اذا رقع في 
امتداد شعاع البصر و [-«حدب بخلاف المستقيم ه و الخط اذ! اطلق فالمراد منه عندهم هو اأخط المستقيم ٠‏ 
و اسماء الخط المستقيم عشرة الضلع و الساق و مسقط الحتجر و العمود و القاعدة و الجانمب والقطر و الوتر 
و السهم و الارتفام و تفسير كل في موضعهه ثم الخط المحدب قسمان مستدير و يسمى فرجاريا ايضا لحصوله 
بركة رأس الفرجار و مذحن ويسمى غير فرجاري ايضا فالمستدير خط توجد في داخله نقطة يتمارئ 
جميع الخطوط المستقيمة الخارجة مص تللك النقطة اليه اي الى ذلك الخطء ورسم ايضا بانه الذي 
يترهم حدرثه من حركة نقطة حول نقطة ثابته حركة تكون بحيمث لا إختلف اليعد بسبسيى تلك الحركة 
بينهما اي بين النقطتين و بانه الذي يتوهم حدرثه من ادارة خط مستقيم مع ثبات احد طرفيه الى 
ان يعود على وضعة الاول ويسمى الخط المستدير داثرة ايضا مجازا تسمية للحال باسم المحل ٠‏ وقد يطلق 
الغط المستدي ر على ما فيه إنعناء مطلقا فيشدل محيطات القطعاث المختلفة و اأخط المنحني مالا يكون 
كذللك إي لا يكوى مستديرا بالمعنى الاول فهو ما يوجد فيه الحناء ما هكذ| يستفاد مى ضابطة قواعد! أحماب 
و شرح خلامة الحساب ه و الغط المقسوم على نسبة ذات وسط و طرفين هو الذي تكون نسبته الى اعظم 


فسميه كنسبة اعظم فعميه الي اصغر هما هكذ| في صدر المقالة السادسة من أحرير اقليدس ٠‏ 


خط الاستواده خط السمثء (أخط المدير 2 ( #«#اسم )2 أخطالمركزالمعدل ه خطالمشرق والمغرب 
خط الظل ه خط التقويم جه صنب النجار 


خط الأسئواه هر عند اهل البيئة دائرة عظيمة حادثة على سطم الارض عند ترهمنا معدل النهار 
قاطعا للعالم مهي في سطم معدل النهار وهذه الدائرة تنصف الارض بنصفين شمالي و جذوبي فالشالي 
ما كان في جهة القطسب الذي يلي بنات النعش و الجذوبي ما يقابله ه و من خوامه ان معدل النهار 
يسامث ابدا روس سكانه و الشمس تسامست روسهم في كل سنة مرتين مرة في ارل العمل و مرة ني 
اول المهزان و يسمى افقه افق الفلكك المستقيم و افق الكرة اامنتصبة لاستقامة كرة الفلك هذلك وانتصابها 
فى الحركة فانى حركة الغلك هناك درلابية و لما كان افقه منصفا للمعدل و المداراث اليومية على ز واياقوائم 
اعتدل الليل و النهار كمية هناك ابد! و لهذا سميت به ه و الفصول هناك ثمانية صيفان و خريفان 
و شئاآن و ربيعان ومدة كل فصل شهرو نصفف فالشمس اذ! وصلتك احدىي الاعتدالين كان مبدأ الصيف 
لمرور الشمسن على سميك وسهم و اذا وصلث احديي الانقلابين كان ني غاية بعد عن سممث الرأس فكان 
مبدأ شتائهم و اذ! بلغت الاعتدال الآخ ركان صيفا آخر و اذا نزلت الى الانقلاب الآخر كان شناء آخر و بين 
كل ميف وشتاء خريفف و بين كل شتاء و صيف ربيع فمن اول اأعحمل الى نصف الثور ميف و من نصف 
الثور الى اول السرطان خريف وهكذاه وقد يطلق خط الاستواء على خط المشرق و المغربايضاكما سيجيرى ٠‏ 

خط السمث هر عندهم الغط الوامل بين نقطني السته و خط سمث القبلة عندهم يجي في 

فصل الناء من باب [آاسينى » | 

الخطالمدير عندهم هو أخط الخارج من مركز معدل المسير الى مركز التدوير و يجي في 
لفظ المعدل قي فصل الام من باب العيى مع بيان مركز الخط المديره 

خط المركزالمعدل هوعندهم خط بخري من مركز العالم الى المركز التد ير منتبها الى فللك البررج ه 

خط المشرق و المغرب عندهم هر الخط الوامل بين نقطتي المشرق و المغرب و يسمى 
خط الاعتدال ايضاء و في شرح الجغميني للقاضي و يسمي ايضا خط الاعتدال والاستواء انتهى وهذ!| 
الخط وخط نصف النهار #خرجان في سطوح الرخامات المعمولة لمعرفة الارتفاعات ٠‏ 

خط الال ويسمى قطرالظل ايضا وهو عندهم الخط الواصل بين رأس المقياس و رأس الظل ٠‏ 

خط التقويم ريسمى بالخط التقريمي ايضا هو عندهم خط يخرج من مركز العالم مارا بركز 
الكوكسب منتهيا الى سطم الفلك الاملى » 

خطنصن النهار عندهم و هو الخط الوامل بيى نقطني الشمال و الجنوب سمي به انه 
في سطم داثرة نصف النهار ه و بعبارة اخرئ هو الفصل المشتر بيى سطعي الافق ونصف النهاره 
وقد يطلق على الفصل المشترك بين سطم الارض و دائرة نصف النهار لكونه في سطم نصف النهار 
ايضا ويسمى خط الزوال ايضا اذ هو أي الزوال يعرفب به والمعنى الول هوالمشهور هكذ! يمتفاد 


( اسم ) خط الوسط ٠ه‏ الخلط 


من شرح التذكرة لعبد العلي البرجندي ٠»‏ وفي شرح الجغبيني الخط الواصل بهن نقطتي الجنوب 
و الشمال يسمى خط نصف النهار وخط الزوال وخط الجنوب والشممال انتهئ ٠‏ 

خطالوسط ويسمى الغط الرسطي ايضا بجي تفسيره في لفظ الوسط في فصل الطاد من باب الواره 

الخاط بالفنم وسكون الام هو عند الاطباء جسم رطب سيال يستحيل اليه الغذاء اولا و يسمئى 
كيموسا و رطوبة اولى ايضا و اما ما سماة البعض بالكيلوس فهوغاط كما في بح رالجواهره فقولهم جسم جذنس 
والرطسب فصل #خرج العظ, و اللحم و الغضروف آذ الرطسب هوسهل القبول للتشكل و الاتصال و الانفصال 
بحسب الطبع ه وقولهم سيال اي من شانه ان ينبسط متسفلة بالطبع حتى لوخلي و طبعه كان اسهل 
النفون الى البدن ي#خرج مثل الدماغ و التخاع و الشعم ولا بخرج البلغم الزجاجي و الجصي لانهما رطبان 
سيلان طبعا وايضا المراد التشبيه بالزجاج و الجص فى اللون و الطبع لافى القوام و كذا الال في عدم 
خروج السوداء الرمادية و لايغني هد| القيد من الرطسب للفرق بينهما فى الرمل و المراد بالاستجالة 
تغير الصورة النوعية بقرينة الى فخر ج الكيلوس لبقاء الغذاء فيه يعرفه القاثثي و المران بالغذاء ما يتناولة 
العيوان لاغتذاء وهو الغذاء بالقوة فلايكٍ ما يسيل من القرع و الانبيق اذا و ضعنا (الحم فيه للتقطير 
والصواب ان يكون بدله الكيلوس و لهذا قيل الخلط جسم رطسب سيال يتكون من الكهلوس اولا ان الغذاء 
يطاق على الغذاء بالفعل ايضا ولابد فى التعريفب من الاحتراز عن الالفاظ المشتركة و يمكن ان 
يجاب بان الغذاء عند الاطلاق يتبادر منه الغذاء بالقوة فلا “حذور ٠‏ و قولهم ولا #خري الرطوبة الثانية 
و المني عند البعض ولا بخري الخلط المتولد من خاط لانه يسنحيل اليه الغذاء اولا فى الجملة ان 
ما من خلط الا و يمكن ان #حصل من الغذاء ارلا بخلاف الرطوبة الثانية فانها لاتحصل من الغذاء 
إلا ين الخلط ه وقيل المراد بالاسلحالة الثانية فساد الصورة الخلطية فالخلط ما لم تفسد صورتة 
الخلطية فهو يعد فى لاستهالة الارئئ ولا اخفى ما فيه ه ولو قيل الخلط جسم يستحيل الية 
الكيلوس لكان اخصرر احسن ٠‏ و انواع الاخلاط اربعة استقراء الدم و الصغراء و البلغم و السوداء و كلواحن 
منها ينقسم الى طبيعي و غير طبيعي و الطبيعي من كل خلط هوما تولد فى الكبد و مالا بتولد فيها 
لا يسمى طبيعيا عند الاطباء » و في بحر الجواهر الخلط المحمود ويقال له الخلط الطبيعي ايضا هو الذي 
ع خلاو يعر خرا م جوهر المغتذدى وحد: او مع غير و الخلط الرديرى هو الذي لهس من شأنهة 
ذللك انتهئى ٠‏ و كيغية تولد الاخلاط ان الغذاء بالقوة اذا ورك على المعدة و تأثر من حرارتها و حرارة 
مايليها من الاعضاء كالقلمب و الكين و (لطحال إساحال فيها الى جره رشبيه بماء الكشلك الثخين اي 
الغليظ في بياضه و قوامه و ملاسته و هو الدي يسمى كيلوسا بلسان السريانية و ينجزب الصافي مذه 


الي الكبد فيندفع من طريق العروق المسماة بماساريقا و ينطبخ فى الكبد #حصل منه شيوي كالرغوة اي 
1[ 0 


الضياطية ٠‏ اخثرا م ٠‏ الخلع ( سس ) 


الزبد وشيرى كالرسوب و قد يكون معها شيع #حترق أن افرط الطبم و شيك فم انى قصر الطب و الرغرة 
هي الصغراء الطبيعية و الرسوب هي السوداد و يسميها جالهنوس خلطا اسود و المحترق لطيفه صغراء 
غير طبيعية و كثيفه سوداء غير طبيعية و الشيئ الف منه هو البلغم طبيعيا كاى او غيره و اما المصفى 
من هذه الجملة نضجا فهر الدم ٠‏ 

التخياطية فرقة من المعتزلة اصحاب ابى السمن بن خياط قاو بالقدر وشمسية المعددم ينا وجوهرا 
و عرضا وان ارادة الله تعالى كونه قادرا غير مكرة ولا كاره رهي إي ارادته تعالى في افعال نفسه الخلق 
اي كونه خالقا لها و في افعال عباده الامربها و كونه سميعا بصيرا معفاه انه عالم بمتعلقهما وكونة يربك 
ذاته او غيره معناه انه يعلمه كذا في شرح المواتف ٠‏ 

فصل العي, المهملة * الاختراع قد سبق في لفظ الابداع في فصل العيى من باب الباء 
الموحدة و #جيى ايضا في لفظ التكوينى في فصل الذون من باب الكاف و المخقرم عند اهل العروض 
اسم بحر و اجيى في لفظ المتقارب في فصل الباء من باب القاف ٠‏ 

الخلع بالفديم و سكون الام فى اللغةّ النزع ومنه خالعت المرأة زوجها اذا امتدت منه بمال 
كذا في فتم القديره رفي جامع الرموز الخلع بالضم فى المرأة و بالغثم في غيرها كما فى الاختيار لكنى 
فى المغرب انه بالضم اسم و انما قيل ذلك لان كلا منهما لباس لصاحبة فان| فعلا ذلك فكانهما زعا 
لباسهما وفى الشرع اخذ المال بازاء ازالة ملف النكاح و الارلئك قول بعضهم ازالة ملك النكاح بلفظ 
الغلع لاتحاد جنسه مع المفهوم اللغوى و الفرق #خصوص المتعلق و القيد الزائد و لابد فيه مى زيادة 
قولنا ببدل كما انه لابد من زياد قولنا بلفظ الخاع فى الاول و كذ! في قول بعضهم ازالة ملك النكاح 
ببدل فانى |لصحيم ان يقال هو ازالة مللك النكام ببدل بلفظ الخلع فان الطلاق على مال ليس 
هو الخلع بل هو في حكمه في وقوع البينونة لامطلقا ٠‏ أعلم ان القول بلفظ الخلع انما هو باعقبار 
الاكثر و الا فالفا الخلع و التطليق و المباينة و المباراة و البيع و الشراء كما فى النتف وصورته بالعربية 
ان تقول الزوجة خالعت نفسي منلك بكذا فقال الزوج خلعءث و بالفارسية خويشتى را ازتو 
بكابينى كه مراست برتور نفقة عدت خريدم بيلك طلاق فقال فروختم بتو باينى شرطها هذاه ثم استعمال 
لفظ الخلع فى الطاق البائنى مجاز كما في التحفة وفى النتف انه حقيقة في كليهماه رفي الفصولينى 
ان الخلع بعوض و غير عوض متعارفف و الاستعمال فيهما اكثر من ان (حصى فينبغي أن يقال الخلع 
لفظ زال به ملى النكاح هذا كله هو المستفاك من فتم القدير و جامع الرسوز ٠‏ و عند السبعيق 
هو الطمأنينة الى اسقاط الاعمال البدنية كما يجي ني فصل العين من باب السينى ٠‏ وعند الاطباء 
هر خررج العظم ع مرضعه خروجا ناما ويطلق ايضا على إستحالة جرهرية تتبدل بها من صورة الى 
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صورة أخرل وعلى القالج الذي عم شق البدن وشق الوجه كما في: بحر الجواهر ٠‏ . 
الاتخلاع مصدر من باب الانفعال و هو عند الاطباد زوال العضو عن موضعه كما في بحر الجواهره 
المخلع عند اهل العروض هو المذال كنا في بعض الرسائل العربية و نجيع شرحة في فصل 
اقم م باب الذال التعجمة هو الماع اسم مفعول م التخليع على ما فى الصراح تيع ذوعى سمت از 
تصرفات در عروض و #خلع آن بيث اكه درو ابى تصرف كرده باشند ٠‏ 
فصل الفاء* الخريف بالراء المهملة هو فصل من الفصول الاربعة من السنة و «جيرى في لفظ 
الفصل في فصل الام مى باب الغاءه 
الغزن بفتم الخاء و الزاء المعجمة هو السعال ه و اخزفي هو الذوع الرابع من انواع جرب العين 
كذا في مر الجواهرو انواع جرب العين تطلسب من كتمب الطب » 
الخسوف هر اكسرف و قيل بالفرق بينهما و يجي ذكره في لفظ الكسرف في فصل الفاء 
من باب اكاب »ه 
لخن بالضم و التشديد لغة موزه و شرعا الذي يستر الكعسب و امكن به السفركما فى المحيط 
او المشي به فرسخا و ما فوقه كما فى الهدابةه و الجرموق بالضم ما يلبس فوق ١أخف‏ لحفظه من الطين 
و نعو على المشهورلكن فى ال*جموع اذه الخف الصغي ركذ! في جامع الرموز في فصل المسم على الخفين » 
الضغة بالكسر همي ضد الثقل رهما من الكيفيات الملموسة وقد سبق ذكرها مع بيان الخفيف 
المطلق و الاضافي في لفظ الثقل في فصل الام من باب الثاء المثلئة » 
الكنيقك ضد الثقيل وقد سبق ٠‏ وعند اهل القوافي هوالشعر المنهوك كما في بعض الرسائل العربية 
و المنهوت يجيئ في فصل الكاف من باب النون » وعند اهل العروض هو اسم بعروزنه فاعلاتنى مستفعلن 
فاعلاتن مرتين كذا في عذوان الشرف ٠‏ و درجامع الصذائع كويد حر خفيف دو وزن نبشته شده يكي تام 
دوم “جزو اول جميع اجزاء براصل مثاله ه شعره زخفيف ارطلب كني مثلي را تووزن كن * 
فعلاتن مفاعاى فعلاتن مفاعان ٠‏ دوم دو جزء برامل و يكي محذرف مثاله ه شعره ز خفيف أن نمونة 
كش بحس «٠‏ فعلائن مفاعلن فعلن اننهئ ٠‏ 
التضفيف هر ضد التشديد و منه ان المخففة والنوى الخفيفة وقد يطلق على اسكان الحرف ايضا 
كما في فتم البارك وقد مرفي لفظ التثقيل ايضا في فصل الام من باب الثاء المثلثة ٠‏ و تخفيف 
الهمزة عند الصرفيين يطلق على تغيي رالهمزة بالقلمب او الحذفي او الاسكان كما اجيى في لفظ الاعلال في 
في فصل الام من باب العهن ٠‏ و الهمزة المخففة تسمى همزة بين بهن كما فى الصراح و «جيى في لفظ 
التسبيل في فصل الام من باب السين المهملة م 
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اتخلى بالفتم سكن الام عند المنطقيين هوالقياس الستئنائي الذي يقصد فيه اثبات المطلرب 
بابطال نقيضه و يقابله القياس المستقيم و انما قيل يقصد ل#خرج القياس الاستثنائي المتصل الذي 
استثئني فيه نقيض التالي فانه ليس قياس الخلف اذ لم يقصد فيه اثبات المطلمب بابطال نقيضه 
وان لزم ذلك فيه هذ! هوا أخلفف مطلقا» واما الخلف المستعمل فى العكس فهو فرد #مخصوص من هذا 
المطلق و هو ضم نقيض العكس مع الاصل بنفسة ان كاى بسيطا و تجزئيه او باحدهما ان كان مركبا لينتم 
معلا و هو يعم الموجبات و السوالمب لا اذه يعم كل فرك منها لما تقرر من عدم جريانه في عكس اللادوام 
الخامتيى الجرئيتين السالبتين مثلا المطلوب أن عكس قولنا كل انسان حيوان بعض الحيوان انسان فقلذا 
اذا صدق كل انسان حيوان صدق بعض الععيوان انسان رالا يصدق نقيض العكس وهولا شيرى من العيوان 
بانسان ونضمة مع الاصل و هو قولنا كل انسان حهوان فذقول كل انسان حيوان و لا شيرى من اأعيوان بانسان 
ينتم لا شيع من الانسان بانسان وهو محال لانه سلب الشيي عن نفسه ٠‏ أعلم ان القياس منحصر 
فى الاقتراني و الاستثفائي فوجسيب رد هذ! القياس و تحليله الى ذللك و قد اختلفوا فيه فقيل هوقياس 
مركسب من قياسين احدهما اقثراني شرطي و الآخر استثنائي متصل مستثنى فيه نقيض التالي 
هكذا لولم يثبث المطلوب لثبت نقيضه وكلما ثبت نقيضه ثبمت معال ينتم لولم يثبت المطلوب 
لثبث معال كن المحال ليس بثابثك فيلزم ثبوت المطاوب لكونه نقهض المقدم نعم قد يفتقر بجا 
الشرطية الى دليل فقكث ر القياسات ٠‏ و قد يقال ان الافتراني مركسب من متصلة مقدمها نقيض المطلوب و ثاليها 
امرلازم له ومن حملية صادفة في نفس الامرمثةا اذا كان المطلسب لاشييع من ج ب فنقول لولم يصدق 
هدا لصدق بعض جب و معنا حملية صادقة و هي كل ب ١‏ ونجعلها كبرئك الاقئرانية فينكم لو لم يصدق 
هذا لصدق بعض ج ١‏ ونجعلها مقدمة لاستثنائي ونقول لكن ليس بعض ج ! اذ هو محال بدليله مدق 
هذا حق ٠‏ وقيل في تكملة الحاشية الجلالية و يكن ارجاعة الى استثذائيهن بان يقال لولم يكى المطلوب 
حقا لكان نقيضه حقا لكن كون نقيضه حقا باطل فعدم كون المطلوب حقا باطل اما الملازمة فلكونها بديهية 
و اما بطلان اللازم فلانه لو كان نقيضه حقا لكان *حال واقعا لكن وقوم المحال باطل و هذا التقرير انسسب 
بعده من الاستثنائي و اوفق بما اعتبره في تفسيره من ابطال النقيض ٠‏ و انمت تعلم ان (لحكم بشيوي من 
الرجوعات المذكورة لايصم على اطلاقه لنجواز ان يكون بطلان النقيض بديهياايضا في بعض المطالمب فيبين 
بابطال نقيضه بقياس راحد استثنائي الا ان يقال اعتبر فيه اصطلاحا ابطال النقيض بمعنى بيان بطانه 
بالدئيل فلينامل انتهى ه فائدةه انما سمي الخلف خلفا لان المتمسك به يثبت مطلوبه بابطال نقيضه 
فكانه يأتي مطلوبه من خلفه اي من و رائة و يويده تسمية القياس الذي ينساق الى مطلوبه ابتداء 
اي من غير تعرض لبطال نقيضه بالمستقيم كان المتمسك به يأتي مطلوبه من قدامع على رجه الاستقامةه 
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و قهل سي خلفا أي باطلا لاذه يدنم الباطال على تقدير عدم حقية المطلوب لالانه باطل في نفسة هذ| 
كله خلاصة ما في كتمب المنطق و ماذكرة التفتازاني في حاشية العضديه و[أخلف بالضم خلاف المفررض ٠‏ 
و الغلف بفتستين بمعنى بس آينده و جيك الفرق بينه و بي السلف في فصل الفاد من باب السين ٠‏ 

اللخلفية فرقة من الخوارج العجاردة حاب خلف الخارجيي م خوارج. كرامان ومكران اضافوا 
القدر خيره و شره الى الله و حكموا بان اطفال المشركين فى الناربلا عمل و شرف كذ! في شرح المواقف 

الخلافة بالهكسر شرعا هي الامامة وقد سبق في فصل الميم من باب الالف ٠‏ و بعض الصوفية قال 
الخلافة قسمان خلافة صغرئ وهي الامامة والرياسة الظاهرية وخلافة كبرئ وهي الامامة و الرياسة الباطنية 
كما كانى لعلي رض هكذ! في سرأة الاسرار فالخليفة هو الامام ه و في جامع الرسوز الخليفة شرعا هو الامام 
الذي ليس فوقةه امام 

الاختلافى لغة ضد الاتفاق قال بعض العلماء ان الاختلاف يستعمل في قول بني على دليل 
و الغلاف فيمالادليل عليه كمافي بعض حواشى الارشاد ويويده مافي غاية التحقيق منه ان القول المرجوح 
في مقابلة الراجم يقال له خلاف لا اختلاف و على هذ! قال المولوي عصام الدينى في حاشية القوائد 
الضيائهة في آخر ميث الافعال الناقصة المراد بالخلاف عدم اجتماع المخالفين و تأخرالمخالف والمراد 
بالاختلاف 50 محاصرين مذازعهن والحاصل مذه ثبوت الضعف في جاذسب المغالف في الخلاف 
فانه كمخالفة الاجماع وعدم ضعفف جاننب فى الاختلان لانه ليس فيه خلاف ما تقرر انتهى ٠‏ 
وعند الاطباء هو الاسهال الكائن بالادوار و اختلاف الدم عنده, يطلق تارة على الشحم و ثارة على الاسهال 
الكبدي كذا في حدود الامراض ٠‏ وعند اهل الحق من المتكلمهنى كون الموجودين غير متمائلينى اي 
غير متشاركين في جميع الصغات النفسية وغهر متضادين اي غير متقاباهى ويسمى باللخالف ايضافالمختلفان 
المتخالفانى موجودان غير متضادين ولا متمائلهن فالامور الاعتبارية خارجة عن المتخالفين اذ هي غير 
موجودة و كذ! الجواهر الغير المتمائلة لامقناع اجدماءها في “حل واحد ذلا عل لها و كذا الواجسب مع 
الممكى ه واماما قالوا الاثنان ثلثة اقسالانهما اى اشتركا فى الصفات النفسية لي في جميعها فالمثلان والافان 
امتنع اجتماعهما لذاتيههاني محل واحد مى جهة واحدة فالضدان و الا والمشخالفان فلم يريدوا به حص رالاثنين 
فى الاقساء' الثلثة فخرج الامور الاعتبارية لاخل قيد الوجود فيها و ايضا تخرج الجواهر الغير المتمائلة 
و الواجسب مع الممكن إما خروجها عن المثلين فظ و اما خروجها عن المتغالفين فلما مر واما خروجها 
عن الضدين فاخن قيد المعنى فيهما بل يريدون به ان الاثنيى توجد فيه الاقسام الثلثة ه و فيل الأخالف 
غير التمائل والمكه الفان عند؛ موجودان لا يشتركانى في جميع الصفات النفسية و يكونى الضدان قسما من 
المشهالفين فتكون قسمة الاثنين ثنائية بان يقال الاثنان ان اشتركا في ارصاف النفس فمثلان و إلا فمدتلفان 
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و المختلفاى اما متضادان اوغيرن ولايضر فى الأخالف الاشنرالك في بعض صفات النفس ؛الوجود فانه 
صغة نفسية مشتركة بيى جميع الموجودات و كالقيام بالمحل فانه صفة نفسية مشتركة بين الاعراض كلها 
وكالعرضية و الجوهرية و هل يسمى المتخالفان المتشاركان في بعض اوصافف النفس او غيرها مثلهنى 
باعتبار ما اشتركا فيه لهم فيه تردك وخلافس ويرجع الى #جرد الاصطلاح لان المما ثلة في ذلك المشترف 
ابنة حسمب المعنى و المنازعة في اطاق الاسم و #جيى في لفظ التمائل ٠‏ اعلم ان الاختلاف في مغهرم 
الغيرين عائد ههنا اي فى التمائل والاختلاف فانه لابد فى الاتصاف بهما من الاثنهنية فان كان كل اثنين 
فيرس تكون صفاته تعالى متصغة باحدهما واى خصا بمالتجوز الانفكالك بينهما لاتكوى متصفة بشيرى منهماء 
ثم اعلم انه قال الشيم الاأشعري كل متمائلين فانهما لا يجتمعانى وقد يتوهم من هذا انه يجسب عليه ان 
#جعلهما قسما من المتضادين لدخولهما في حد هما و حينئد ينقسم اثنان قسمة ثنائية بان يقال الاثنان 
ان امتنع اجتماعهما فهما متضادان و إلا فمتتالفان ثم يقسم المتخالفان الى المتمائلين و غيرها وااعق 
عدم وجوب ذلكف ولادخولهما في حد المتضادين اما الاول فلانى امتنام اجتباعهما عنده ليس لتضادهما 
5 تغالفينا كنافى المتضادين بل للزوم الاتحاد و رفع الاثنينية فهما نوعان متبائنان وان اشتركا في امتنام 
الاجتمام و اما الثاني فلان المثلهى قد يكونانى جوهرين فلا يندرجان "حت معنذيين ٠‏ فان قلمتك اذا 
كانا معنهين كسوادين مثا كانا مندرجينى فى الحد قطعا قلت لا اندراج ان ليس امتناع اجماعهما 
لذاتيهما بل للمحل مدخل في ذلك فان وحدته رافعة للاثنينية منهما حتى لو فرض عدم استلزامهما 
لرفع الاثنينية لم يستحل اجتماعهما و لذ١‏ جوز بعضهم اجتماعهما بذاء على عدم ذلك الاستلزام و ايضا المراد 
بالمعنيين في حد الضدين معنيان لايشتركان فى الصفات النفسية هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم ه وعند الحكماه كون الاثنين بحيرث لايشتركان في تمام المهية رفي شرح 
المواقف قالت الحكماء كل اثنهن ان اشتركا في تمام المهية فهما مثلان و ان لم يشتركا فهما متخالفان و قسموا 
|امتخالفين الى المتقابلهن وغيرهما انتهى ٠‏ و الفرق بهن هذا و بين ما ذهب اليه اهل الحق واضم واما 
الفرق بينه و بين ما ذهب اليه بعض المتكلمين من إن اللهالف غير التماثل فغير واضم فانى عدم 
الاشتراك في تمام المهية و عدم الاشترالك فى الصفات النفسية متلازمان ويويده ما فى الطوالع و شرحه 
مى أن كل شين متغائران ٠‏ و قال مشاتغنا اي مشائم اهل السنة الشيئان اى استقل كل منهما بالذات 
والعقيقة بحيرى يمكن انفكالك احدهما ص الآخر فهما غهر ان و الا فصفة و موصوف او كل و ججهزء على 
الامطلاح. الاول و هوان كل شتُّهن متغائرين ان اشتركا في تمام المهية فهما المثلانى كزيد و عمر فانهما قد 
اشتركا في تمام المهية التي هي الانسان و الافهما مختلفان وهما اما متلاقهان ان اشتركا في موضوم كالسواد 
والخركة العارضين للجعم او متساويان اى صدق كل منهما على كل صا يصدق عليه الآخر كلانسان و الناطقي 
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اختاف المنظره المختلف 

أو منداخلان أى مدق احدهما على بعض ما يصدق عليه الآخر فانى صدق الآخرعلئ جميع افرادة فهو الاعم 
مطلقا والا فهو الاعم من رجه اومتبأيئان ان لم يشتركا فى الموضوع و المتبأينان متقالان غير متقابلين انتهئ ٠‏ 
وقال السيد السند في حاشية ان اعتبر فى الاشتراف فى الموضوم امكان الاجتماع فيه في زمان واحد 
لم يكى مثل النائم و المستيقظ من الامور المتصرة الموضوع الممتنعة الاجتماع فيه داخلا فى التساوي 
أخررجه عن مقسمة و أن لم يعتبر ذلك يكون السواد و البياض مع كونهما متضادين مندرجين فى المنلاقيين 
( فى المتباثنين فلاتكون -القسمة حقيقية فلاولى ان #جعل اعتبار النسب الاربع قسمة براسها و اعتبار 
النقابل و عدمة قسمة اخرئ كما هو المشهور ء 

اللختلان الأول عند اهل الهيئّة هو التعديل الاول ويسمى بالتعديل المفرك ايضا ه 

الاختلان الثاى عند هم هو التعديل الثاني و يسمى باختلاف البعد الابعد و الاقرب ايضا 
وباختلات الجعد الاقرب ايضا و باختلاف المطلق ايضا كما فى الزيجات ٠‏ 

الاختلاى الثالث عندهم هو التعديل الثالمك ويجيئ الكل في فصل اللام من باب العينى ٠‏ 

اختلاف الممر عندهم قرس من فلك البروج فيما بيى درجة الكركب و درجة مبره ويجيى ني 
لفظ الدرجة في فصل الجيم من باب الدال ٠‏ 

اختلاف المنظر عندهم هو التفارت بين الارتفاع الحقيقي و الارتغام المرئي وهو قوس من دائرة 
الارتغام من الجانسب الاقل بين موقعي الخطين المارين بمركز الكوكسب المنتهيهن الى سطم الفلى الاعلى 
الغاري احدهما من مركز العالم و الآخر من منظر الابصار و الزاوية الحادثة مى تقاطع الخطين عند مركز 
الكوكسب يسمى زاوية اختلاف المنظر وينعدم هذ! الاختلاف عند كون مركز الكوكيب على سمث الرأس 
و يجلغ غاية عند كونه على الافق الحسي و الارتفام المرئي ثاقص عن الحقيقي بمقدار هذه الزاوبة و هذا 
هو اختلاف المنظر في دائرة الارتفاع ه وقد يكون اختلاف المنظر فى الطول و العرض لانا اذا اخرجنا 
دائرتي عرض تآمران بطرفي الموضع المرئي و الموضع الحقيقي من الكركسب في دائرة الارتفاع فالقويس 
الواقعة مى منطقة البروج بهن تقاطعي الدائرتين العرضيتين المذكورتين مص الجاننب الاقل هو اختلاف 
المنظر فى الطول فان اختلف القوسان الواقعتان من العرضيتين بين طرفي الخطين المذكورس و منطقة 
البرو ‏ فعجموعهما او التفاضل بينهما على اختلاف المذهبين اختلاف المنظر فى العرض و ان شدّت 
التوضيم غارجع الى تصانهف الفاضل عبد العلي البرجندي ٠‏ 

المهتلن بقدم الام على انة مصدرميمي كمافي شرم الذخبة هو عند المحدثين ان يوجد حديثان 
متضادان فى المعنى بحسسب الظاه رف#جمع بينهما بما ينفي التضاد كذ! فى الارشاك الساري شرم الجخاري ٠‏ 
رفي خلاصة الخلاصة رفع الاختلاف أن توجد احاديث متضادة بحسب المعنى ظاهرا فيجمع بينهما اريرجم 


ليف ٠‏ الخيفاء ه الخرقة ٠‏ الخارق ( عيعيصم ) 


احدهما و[لمختلف قسمان الأون مايمكن الجمع بينهما فيتعين المصير الهه و يجمب العمل بهما والثاني 
مالايمكن فيه ذلك و هوضربان الأول ماعام ان احدهما ناسن و الآخر مذسوم و الثاني مالا يعلم فيه, 
ذلك فلا بد من الترجيم ثم التوقف انتهى ٠‏ و الظاهرمى هذ! ان المختلف بكسر اللام و انه اعم من الأول 
وجود! و المخثئلف على صيغة اسم المفعول ه وفي اصطاح اهل العربية هو اللفظ الذي اختلف فيه اثمة 
اللغة في انه فى الاصل عربي و عجمي مثل طست بالسين المهملة كذا في شرح نصاب الصبيان ٠‏ 

أأنخوف بلفتم و سكون الواو ترسيدن و عند اهل السلوك هو العياء من المعامي والمناهي 
والقالم منها قال النبي صلى الله عليه و آله وسلم اذا اخرفكم لله تعالى وارحي الى ذارك خفني كما بخخاف 
السبع الفار وقال من خاف الله خافة كلشيى و من خاف غير الله خوفه الله من كلشيى كذا فى 
الصحائف فى الصحيفة التاسعة عشره 

الخيفا * بالعنج وسكون المثناة النحنانية يقال فرس خيقاء اذ! كان احدىل عينية زرقاء و الاخرئ سوداء 
و عند اهل البديع هي الرسالة او القصيدة التي تكونى حروف احدى كلمتيها منقوطة با جمعها وحرورف 
الخرو غير منقوطة با جمعها و هكذا يستفاد مى المطول و حاشيته للسيد السند و مثاله قى الغارسي 
هذا البيث ٠ه‏ شعره داده #خشش همه بي عالم ه كرده بيشص دعا بني آدم ٠‏ وهي ليس مى علم البديع 
وان ذكرها البعض فيه بمثل ما عرفت في لفظ العدف ٠‏ 

فصل القاى * الخرقة بالكسر وسكون الراء المهملة بارط جامه وجامه كه ازبارها درخته باشند 
كمافى الملتخمي «٠‏ و نزد صونيه جامةٌ ابيسث اكه صوفيان مي بوشند وآن دوقسماست يكى آنكةه مشايم 
بعد تربيث تمام مر ساللك را ببوشانند واين را خرف ارادت وتصوف كويند دوم آنكه در اول قدم سالك 
را ببوشانند نا از بركت آن از معاصي باز مائلٌ واين را خرقةٌ تدرك وخرفةٌ تشبه كويند ه مريد در خرن 
تشبه مربد سمي است ودر خرقةٌ تصوف مريد حقيقي اسث كذافي «جمع السلوك ٠‏ 

الخارق في عرف العلماء هو لامر الذي اخرق بسبمب ظهوره العادة و هو على الصحيم ينقسم 
باعنبار ظهورة الى ستة اقسام لان الخارق اما ظهر عن المسلم او الكأفر و الأول اما ان [ يكون مقرونا 
بعمال العرفانى و هو المعونة او يكونى و حينئد اما مقرونى بدعوى النبوة و هو المعجزة ارلا و حيذئد 
لا خلو اما ان يكون ظاهرا من النبي قبل دعواه وهو الارهاص اولا وهو الكرامة و الثاني اعذى 
الظاهر على يد الكافر (ما ان يكو موافقا لدعواه و هو الاستدراج اولا وهو لاهانة ٠‏ و منهم من 
ربع القسمة و ادخل الارهاص فى اكرامة فان مرتبة الانبياء لا تمون ادن من صرتبة الاولياء 
و ادخل ااستدراج فى لاهانة فان معنى الاستدراج هو ان يقربه الشيطان الى فساد على التدريم 
حتى يفعله سواء وافق ذلك غرض مرتكبه او لم يوافق و عاقبة ذلك حسرة ور ندامة فقدآل الامر 


( ومص ) الغعارق 


الى الاهانة ٠‏ و الحسر ليس من التنوارق لانى معنئ ظهور الخارق هو 0 ظهور مثله 
ع مثله و ههذا ليس كذلى لان كل من باشر الاسباب المخنصة به ترتعب ذللك بطريق جري العادة 
الاترئك ان شغفاء المرضى بالدعاء خارق و بلادوية الطبية غير خارق و كذللك الطلسم و الشعبدة وهذا 
هوالسق ٠‏ وقيل الحق ان السحر قد يكون من الخوارق فانه ربما إحتاج الى شرائط ليست مقدورة للبشر 
كالوقت و المكانى و تحوهما ٠‏ وفيه انه لا يشترط في عدم كون الفعل من الخوارق ان يكونى جميع شرائ 
مقدورة بل يكفية ان يكون. بعد مباشرة الاسباب سواء كانت مقدورة اولاه ولانه يلزم كونى حركة البطش ايضا 
من الخوارق لتوقفه على سلامة الاعصاب و العضلات و صحة البدن التي ليست مقدورة للبشر هكذا يستفاد 
مى شرح العقائد النسفية في بيان كرامات الاوليا ء «وفيل اطلاق الخارق على السح ر على سبيل المجازه 
و قال الامام الرازي فى التفسير الكبير في سورة الكهف اذا ظهر فعل خارق للعادة على يدانسان فذلك 
اما اى يكوى مقررنا بالدعوئ ارلا آما القسم الاول فتلك الدعوئ اما ان تكونى دعوى الالهية او دعوى الذبوة 
اودعوى الولاية اودعوى السحر وطاعة الشياطين فهذه اربعة الاول ادعاء الالبية و يسمى هذ! الخارق الذي 
يظه رمن المتأله بالابتلاء كما فى الشمائل المحمدية و جوز (“حابنا ظهور الخارق على يده من غير معارضة 
كما نقل عن فرعون من ظهور اأخوارق على يده وكما نقل ذلك عن الدجال و انما جاز ذلك لان شكلهة 
و خلتته تدل على كذبه و ظهوراخوارق على يده لايفضي الى التلبيس و الثاني ادعاء النجوة و هذا على 
ضربين لاذه اما ان يكون المدعي صادقا او كاذبا فان كان صادقا وجسب ظهور الخوارق على يده وهذ! متفق عليه 
بيى كل من اقربصحة نبوة الانبياء و ان كان كاذبا لم #جز ظهور الخوارق على يده و بتقدير ان يظهر وجب 
حصول المعارضة و اما الثالمى وهو ادعاء الواية فالقائلون بكرامات الاولياء اختلفوا فى انه هل 
يجوز ادعاء الكرامة ثم انها تحصل على وفق دعواة ام ا واما الرابع و هو إدعاء السحرو طاعة 5 
فعند |صحابنا يجوز ظهور الخوارق على يده و عند المعتزلة لا يجوز ه أما القسم الثاني و هوان تظهر الخوارق 
على يد انسانى من غير شيرى من الدعاري فذلكى الانسان [ما ان يكوى صالحا مرضيا عند الله او يكونى 
خبيثا مذنبا فالاول هو القول بكرامات الاولياء و قد اتفق (>عابنا على جوازه و انكرتها المعتزلة الا ابا العسى 
البصري وصاحبه “حمون الخوارزمي و اما الثاني وهوان تظهر الخوارق على يد بعض من كان مردودا 
عى طاعة الله تعالى فهجوز ايضا و هذ| هو المسمى بالاستدراج ه ثم قال اعلم انى من اراد شيخًا فاعطاد الله 
تعالئي مرادة لم يدل ذللك على كونه وجيها عندة تعالى سواء كانت تللك العطية على وفق العادة او على 
خلافها بل قد يكون ذلك اكراما للعبد وود يكونى استدراجا و معنى الاستدراس ان يعطية الله كل ما اراد 
فى الدنها ليزداد عَدِه و ضلاله و جهله و عناد: فيزداد كل يوم بعد! من الله و ذللك لما تقرر فى العلم 
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العفقان ٠‏ الخلقة ه الصلقه اللق ( بعبسص ) 


نحينئذ يصل الى المطلمب و يزيد حصول اللدة و المهل و زيادته توجسب زيادة السعي ولا يزال 
تنقرئ كل من هاتين العالتين درجة فدرجة الى ان تتكامل و تحصل غاية البعد نصاحمب الاستدراج 
يستانس بذلك ويظىن انه انما وجد تلك الكرامة انه كاى مستحقا لها فسيذئن يستحقر غير و ينكر 
عايه و يعصل له امر من مكر الله و غفلة فاذا ظهر شيوى من هذه الاحوال عاى صا<مب الكرامة 
دل ذلك على انها استد راج فانى صاحمب الكرامة لايستأنس بهابل يصير خوفة من الله اشد و حذره 
من قهرة اقوى وان كان حسمب الواقع كرامة له ولذ! قال المحققون اكثر الانقطام من حضرة الله تعالئك 
انما وقع في مقامالكرامات فلا جرم ترى المحققين يخافون من الكرامات كما يخافون من اشد البايا 
و هذا هو الفرق بين الكرامة و الاستدراج ٠‏ اعلم ان لاستدراج إسماء كثيرة فى القرآن احدها الاستدراج 
قال سنسندر جهم من حيرث لا يعلمون و ثانيها المكر ومكروا وصكر الله وثالثها الكيد اى كيدي منينى 
ورابعها الخدع #خخادعون الله وهوخادعهم و خامسها الاملاد انما نماي لهم ليزدادوا اثما و سادسها الاهلاك 
حتى اذا فرحوا اخذنا هم بغنة انتهى ٠‏ 

الخفقان بفتم الخاء و الفاء هوحركة اختلاجيةتءرض للقلمب بسبمب ما يوذيه قال القرشي وا نعني 
بالاختلاجية ههنا ما هو المفهوم من لغظ الاختلاج وهو حركة تعرض للقلمب بسبمب ما يحتبس فيها 
من الريم الى ان يحدث لذللك الريم مسلىف يخرج منه بل يزيد بها حركة ارتعادية كالحركة التي 
تعرض لاعضاء عند النافض و كما ان تللك الحركة تحدث بسيلان المادية الردية العفنة على الاعضاء و ترتعد 
لدفعها كذلكف حركة الخفقان تعرض لوصول موذ الى القلسب فيرتعد لدفعه ارتعاد! متتابعا كذ! في 
بحر الجواهر ٠‏ 

الخلقة بامسر و سكون الام فى اللغة آفرينش كمافى الصراح ٠و‏ اختلف العلماء في تفسيرها 
فقيل هي مجموع الشكل واللونى وهي من الكيفيا ت المختصة بالكميات وقيل الشكل المنضم الى اللون 
وقيل كيفية حاصلة مى اجتماعهما ان المقامن ٠‏ 

الخلق بالفنم وسكون اللام آفريدن و آفرينش و آفريده شدكان * و در امطلاح سالكان عالميمتث كه 
موجود بماده ومدت باشد مثل افالك وعناصرو مواليد ثلانه يعنى جمادات ونبانات وحيوانات كه اين را 
عالم شهادت و عالم مللك وعالم خلقنامند ه وخلق جديد در اصطاح صوفيه عيارتست از اتصال |مداد 
وجود ازنفس حق در ممكنات كذ في لطائف اللغات ٠‏ 

الخلق بضمتيى و سكون الثاني ايضا فى اللغة العادة والطبيعة والدين و المروة و الجمع الاخلاقه 
و في عرفف العلماد ملكة تصدربها عن النفس الافعال بسهولة مى غير تقدم فكر و روبةر تعلف فغهر الراسم 
من صفات النفس كغضب الحليم ايكون خلقا و كذ! الراسخ الذي يكون مبدأ للافعال النفسية بعسر 


( “ممم ) الغلق 
تأمل كا +خهل اذا حاول الكرم و كالكريم اذا قصد باعطائه الشهرة و كذا ما تكون نسبته الى الفعل 


و الترك على السواء كالقدرة و هو مغاير للقدرة بوجه آخر ايضا وهو انه لا بجمب فى الخخلق ان يكون 
مع الفعل كما وجمب ذللك عند الاشاعرة فى القدرة فما قال المعقق التفتازاني فى الدطول في عمف 
التشبية مى ان الخلق كيفية نفسانية تصدر عنها الافعال بسهولة اي تصدرعى النفس بسبها الافعال بسهولة 
مبني على عدم التحقيق'هكذا ذكرابو القاسم في حاشية المطول » ثم الخلق ينقسم الى نضيلة هي مبدأ 
لما هو كمال و رزيلة هي مبدأ لما هو نقصان وغيرهما وهو ما يكون مبدأ لما ليس شيدًا منهما ٠‏ وترضيحه 
: ان النفس الناطتة من حيمس تعلقها بالبدن و تدبيرها اياه تحتاج الى قوى ثلمف احدها القرة التي 
بها تعقل ما يحناج اليه في تدبيره و تسمى بالقوة العقلية و النطقية و الملكية و النفس المطمكنة و تعجر 
عنها ايضا بقوة هي مبدأ ادراك العقائق و الشوق الى النظرفى العواقتب و التمييز بين المصالم 
و المفاسد و ثادينها القرة التي بها تجذب ما ينفع البدن ويلايمه مى المآكل و المشارب وغي ر ذلك و تسمى 
بالقوة الشهوانية و البهيمية و النفس الامارة و ثالثنها ماتدفع به ما يضر البدن و يولمه و تعجر عنها ايضا 
بماهي مبدأ الاقدام على الاهوال و الشوق الى التسلط و الترنع و تسمى قرة غضبية سبعية و نفسا لوامة»ء 
قيل والظاهران اطلاق النفس على هذه القوى الثلمى من باب إطلاق اسم المحل على الحال ثم صار 
حقيقة عرنيةه ثم اعلم ان لكلواحدة من هذه القوئ احوال ثلث طرفان و وسط فالفضيلة الخلقية هي الوسط 
من احوال هذه القوئك و الرزيلة هي الاطراف و غيرهما ما ليس شينًا منهما اي من الوسط و الاطراف 
فالفضائل الخلقية اصولها ثلثة هي الارساط مى احوال هذه القوى ه والرزائل الخلقية اصولها سنة هي اطراف 
تلك الاساط ثلثة منها من قبيل الافراطه و ثلثة أخرئ مى قبيل التفريط و كلا طرفي كل الامور مذمومه 
فمى اعتدال احوال القوة الملكية تحدث الحكمة رهي هيئة للقرة العقلية العملية متوسطة بين الجربزة 
التي هي افراط هذه القوة و هي استعمال القوة الفكرية فيما لا ينبغي 6المتشابهات و على رجه لا ينبغي 
كمخالفة الشرائع وبين البلاهة و الغبارة التي هي تفريطها و هي تعطيل القوة الفكرية بالارادة و الوقوف 
عن اكتساب العلوم الذائعة ه و الحكمة هي معرفة العقائق على ما هي عليه بقدر الاستطاعة و هي العلم 
النافع المعبر عنه بمعرفة النفس مالها و ماعليها المشار اليه بقوله تعالى و من يوتى الحكمة فقد ارتي 
خيرا كثيرا هكذا فى التلويم ه وقد عرفت في لفظ الحكمة ان الحكمة بهذا المعنى ليست من اقسام 
علم الكمة و الظنى بانها من انواعه باطل ٠‏ و من اعتدال القوة الشهوانية تحدث العفة و هي هيئة للقوة 
الشهوية مترسطة بين الفجور و الخلاعة الذي هو افراطها و هو الوقوم فى ازدياك اللذات على ما يجرب 
وبين الخمود الذي هو تفريطها و هو السكوت عن طلسب اللدات بقدر ما رخص فيه العقل و الشرع 
فغي العفة تصي رالشهوانهة منقادة للناطقة ه ومن اعندال الغضبية تحدث الشجاعة و هي هيئة للقرة الغضبية 


الشلق العظيم ٠‏ علم الاخلاق ( هسص ) الخناق «الاختناق 


متوسطة بهن التهور الذي هو افراطها و هو الاقدام على سا لا يفبغي وبين الجن إى الحرز عدا ينبي 
الى هر تفريطها فغى الشجاعة تصير السبعية منقادة للناطقة ليكون اقدامها على حسسب الدراية من فهر 
اضطراب فى الامور الهائلة حتى يكون فعلها جميلا و صبرها “حمود! واذا امتزجث الفضائل الثلمى حصلت 
مى اجتماعها حالة متشابهة هي العدالة فبهذ! الاعتبار عبر عن العدالة بالوساطة و اليه اشير بقوله عليه السلام 
خيرالامور اوساطها ٠‏ و العكمة فى النفس البهيمية بقاء البدن الذي هو مركب النفس الناطقة لتصل بذللك 
الى كمالها الاق بها ومقصدها المقوجه اليه وفى السبعية كسرالبهيمية و قهرها ردفع الفساد المتوقع مى استيلائها 
و اشتراط الترسط فى افعالهاكيلا تستبعد الناطقة في هوائها وتصرفاتها عن كمالها ومقصدها وقد مثل ذلىف 
بفارس استردف سبعا وبهيمة للاصطياد فان انقاك السبع والبهيمة للفارس واستعملهما على ما ينبغي حصل 
مقصود الكل بوصول الفارس الى الصيد والسبع الى الطعم والبهيمة الى العلف و الاهلى الكل و اما أن 
هذة النفوس الثلثة نفوس متعددة ام نفس واحدة مختلفة بالاعتبارات ام قوى وكيفيات للنفس الانسانية 
ممختلف فيها هكذا يستفاد من شرح المواقف و التلويم ٠‏ 

الخلق العظيم عند السالكين هو الاعراض عن الكونين و الاقبال على الله تعالى بالكلية ٠‏ و قال 
الواسطي الخلق العظيم ان لالإخامم ولالإخاصم قال العطاء هو ان لايكون له اختيار ولا اعتراض بالشدائد و الممسى 
كذا في مجمع اسلو و الخلق العظيم للنبي صلى الله عليه وآلة ر سلم المشاراليه في قوله تعالى انلك لعلئ 
خلق العظيم على ما قالت عايشة رضي الله عنها هو القرآن يعني ان العمل بالقرآن كان جبلة له من غير 
نعلف وقيل الجود بالكونين والتوجه الى خالقهما و قيل هوما اشار اليه النبي صلى الله عليه وآله وسلم بقول 
مل من قطعلت واعف عمن ظلملك واحسن الى من اساء اليلك و الاصم ان الخلق العظيم هو السلواك 
الىى ما يرضى الله عذه و الخلق جميعا و هدا غريسب جد! هكذا في نور الانوار» 

ملم الاخلاق هو علم السلورك وقد سبق فى المقدمة و هومن انواع العكمة العملية وبسمى 
تهذيسب الاخلاق والحكمة الخلقية ايضا كما مر في بيان تقسيم الحكمة فى المقدمة ايضا ه 

الخناق بالضم و تخفيف النون عند الاطباء وهو ورم في عضلات (أعخجرة و النغذغ وهوموضع بهن 
اللبات وشوارب ١‏ أحنجور واردرة الكلبي و هو الذي يحوي صاحبه داثما الى فتم فمه وواع لسانه كذا في 
بحر الجواهر و في الموجز هو امتناع النفس او البلع اوتعسرهما انتهى و الظاهران هذا تعريف بالحكم ء 

الاختناق على وزن الافتعال فى اللغة خفه كردن وفى الطب هو امتنام نفون النفس الى 
الرية و القلسب او تعسرة » واختناق الرحم هي سعي الرحم بالتقلص الى فوق او مهلها بالاسترخاء الى احد 
ظ الجانبين و قيل هذه علة شبيبة بالصرع و الغشي تنوب كنوائبع لاستيالة المادة الى كيفية سمية تلدم 
الدماغ عند ارتفاعها اليه و توذيه وتعصل من ذلك حركة تشفجية و توذى القلمب و اتعصل له من ذللك 


الغعبل ء ١‏ أخدلان ١‏ وسسم ) الخزل ٠‏ الاختزال ٠‏ الخلة 


غشي متواتر و هذه العلة تعرض للذساه اللواتي #عبس فيهن الطممى والمني كذا في بحر الجواهر ه 

فصل اللام * الخبل بالفقم و سكون الموحدة فى اللغة قطع اليد و الرجل كما فى المتتهريب 
و عند اهل العروض هو الجمع بين الخبى و الطي كما في بعض رسائل العروض العربي و هكذا فى 
جامع الصنائع قال خبل جمع ميان خبن وطي است بس مستفعلن فعلتن كردد بجهار متحرك ويىف 
ساك .د رآخره ودر منتخسب ميكويد خبل رفن سين وفا اسث از كلم مستفعاى در اح ربسيط ه 

الخذلان بفتم الخاد و سكون الذال المعجمتين كما فى المنتخرب و بكسر الخاء كما فى الصراح 
بمعنى كذاشقى و عند الاشاعرة هو خلق قدرة المعصية فى العبد ه و عند المعتزلة هو منع اللطف كذا في 
تهذيسب الكلام و #جيى في لفظ اللطف في فصل الفاء من باب اللام » 

الخزل بفتم الجيم او الخاء و سكون الزاء المعجمة عند اهل العررض هو اجتماع الاضمار و الطي 
فمتغاعلن يصير بالاضمار مستفعا و بالطي مفتعان هكذ١‏ في بعض رسائل العروض العربي وجامع الصذائع 
و عذوان الشرف و اأخزل فى اللغة القطع و المناسبة بهن المعنيين ظاهرة * 

الاختزال فى اللغة القطع وعند اهل المعاني يطلق على نوع من الحذف وقد سبق 
في فصل الغاد من باب (أجاده 

لحلة بالضم والتشديد فى اللغة المحبة و عند السالكينى اخص منها و هي *خلل مودة فى القلمب 
تدع فيه خلاء الاملاته لما تخلله من اسرار الهية و مكنون الغيوب و المعرفة لاصطفاثه عن ان يطرقه نظر 
لغيرة و مى ثم قال النبي صلى الله عليه و سلم لو كنك متخذ! خليلا غير ربي لاتخذت ابا بعر خليلا وبالجملة 
نبي تخلية القلمب عما سوى المحبوب و اختلفوا في ان مقام المحبة ارفع ام مقام اآخلة فقال قومالمحبة 
ارفع أخبر البيهقي انه تعالى قال ليلة الاسراء يا محمد سل عط فقال يارب انلك اتخذت ابراهيم خلية 
كلمت موسى تكليما فقال الم اعطلك خيرا من هذا الى قولة و اتخذتتك حبيبا ولان العبيب يصل 
بلاراسطة بخلاف الخليل قال تعالئ في نبيذا فكانى قاب قوسين او ادنى و في ابراهيم وكذلكف نري ابراهيم 
ملكوت السموات و الارضه وقال قوم الغلة ارفع ورجحه جماعة متأخرون كالبدر الزركشي وغيرة لآن اأخلة اخص 
من المعبة ان هي ترحيدها نمي نهاية و من ثم اخبر نبينا صلى الله عليه و آله و سلم بان الله اتخنه 
خليلا ونفى ان يكون له خليل غير ربة مع اخباره بحبه لجماعة من الصعابة و ايضا فانه تعالىئ يحب 
التوابين و المتطهرين و الصابرين و المقسطين و المتقيى وخلته خاصة باأخليلين ٠‏ قال ابن القيم 
و ظن ان المعبة ارفع و ان ابراهيم خليل و محمد احبيسب غلط و جهل و رك ما احتم به الاولون مما مربانه 
انما يقنضي تفضيل ذات محمد على ذات ابراهيم مع قطع النظر عى وصف المحبة و الخلة و هذا 
لانزاع فيه انما النزاع فى الافضلية المستندة إلى احد الوصفين و الذي قاصت عليه الادلة استنادها الى 
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افخدل ٠‏ الأخلهل , ( *هم ) 


وصفت العلة الموجودة في كل مى الخليلين فخلة كل منهما انضل مى #حبته كذ١‏ في فتص المبينى 
شرح الأربعين للنووي ه وفى التحائف | أخلة من مراتسب المجبة و تعريفه تخلية القلسب عماسوى المحبوب 
واين را ينم درجه است أول معاندة مكسب در هر مجلس كه نشهند ازاغهار جشم زند و ازديوومردم تمام 
انديشمند شود دوم صدق سوم اشتهار وتشهيردرين مقام آن اسث كه از آينيت بيرون آيد و متى و كيف را 
ترك دهد شهرة و خمول را فرقى نداند جهارم شكوئ اسث كما قال يعقوب عليه السلام انما اشكو بثي 
و حزني الى الله بذجم حزن و كان عليه السلام داثم الزن » ودرلطائف اللغات ميكويد كه خلت 
در اصطلاح صوفيه عبارت است از تحقتي عبد بعيثينى كه حق درو جلي كند ٠ه‏ 

الأخللل بعسرالهمزة عند اهل المعاني هو ان يكون اللفظ ناقصا عن اصل المراد غيرواف ببيانه 
كقول الشاعره شعره والعيش خير في ظلاء ل النوك ممن عاش كداه النوك التحمق و الكد الي المكدرد 
و المتعوب فان اصل مراده ان العيش الناعم في ظلال النوك خير من العيش الشاق في ظلال العقل 
ر لفظه غيرواف بذلك فيكون مغلا كذا فى المطول في حمث الالتجاز و الاطناب ٠‏ 

التخاهل عدن الحكماء يطلق على معان وكذ! التكائلف الذي يقابله تقابل النضان » ا ازدياد 
حجم الجسم من غير ان ينضم اليه جسم آخر وهو اللخلخل الحقيقي و يقابله النكائف (عتقيقي وهو 
انتقاص حجم الجسم من غير ان ينفصل عنه شيرع من اجزائه إو من .جسم غريمب كما فى الاندراج وهما 
حينئذ من انواع الحركة فى الم فبقيد الزيادة في حد التخلهل خرج التكاثف و الذبول و الهزال 
و الانتقاص الصناعي و رفع الورم لان الكل انتقاص و بقيد من غيران ينضم اليه خرج النمو و السمن 
و الانتفاش و ايضا فى الانتفاش تباعد الاجزاء لا ازدياد حبجم الجسم فتامل ٠‏ و فيه بتحرث و هوان كلواحد 
مس الورم و الاجزاء الزائدة الصناعية اما ان يكون بانضمام الغير اولا فعلى الاول #خدّل حد السمن و على 
الثاني يختل حد الأخاخل و يمكى الجواب بان كلواحد منها ئيس على نسبة طبيعية املا /خلاف الس 
والتخلهل فانهما قد يكونان كذلك فلا اختلال في حد احدهما وحاصل تعريف الأخاخل هو ازدياد اجزاء 
الجسم على نسبة طبيعية فى الجملة من غير انضمام الغير و الذي يدل على ثبوت اللخاخل و التكائف 
هوان الماء اذ انجمد صغ رحجمة و اذا ذاب عاد الى حجمة الاول فظاهر انه لم يكى انفصل عنه جزء 
حين صغر حجمة ثم عاد ذلك الجزء او ما يسارية اليه حين عاد هو الى حجمه الاول بل صغر حجمة 
بلا انفصال وهو التكائف ثم ازداد بلا انضمام و هو الأخاخل ٠‏ و منها الانتفاش بالفاء و هو أن تتباعد 
الاجزاء بعضها عن بعض و يتداخلها الهواء او جسم آخر غريمب كالقطن المنفوش و يقابله التكائفف 
بمعفى الاندماج وهو ان تنقارب الاجزاء الوحدانية الطبع #حيمى اخرج عنها ما بينها من 
الجمم الغريسب كالقطن الملفوف بعد نفشه وهما بهذي المعنيين من الحركة فى الوضع فان الاجزاء 


( زوم ) الغال ٠‏ الخيال 


بحبمببا حركتها الاينية الى التباعد او التقارب تحصل لها هيئة باعتبار نسب بعضها الى بعض ٠‏ 
وفي بحر الجواهر ان إطلى الأخلخل و التكائف على المعنى الأول حقيقة و على الثاني مجارء و منها 
رقة القوام و يقابله التكائف بمعنى غلظ القوام و هما بهذين المعذيبن من العركة فى الكيف و ظاهر كام 
لمواقف يدل على ان الاطلاق على المعنيين الاوليى باشتراك اللفظ و على الثالمقف مجاز وان شثمك 
الزيادة على هذا فارجع الى الحلمي حاشية شرم هداية الحكمة وشرح المواقف في مباحرمىف الحركة ٠‏ 

الخال برادر مادر.و نشان سياه كه بررويا بر عضو باشد مقدار دان كنجد و دراصطلام سالكان 
اشارت بنقطة وحدتست من حيرت الخفا كه مبدأ ومنتهاي كثرت |سسرت مذة بدء واليه يرجع 
الامر كله جه خال بواسطة سياهي مشابه هويت غيبيه است كه از ادرالك و شعور معتجسب اسست 
و #خفي لا يرى الله الا الله ولا يعرف الله الا الله ه و صاحسب طارقة فرموده إسست كه خال عبارثت 
از ظلمت معصيت است كدميان انوار طاعت بود جون نهلك انددك بود خال كويند واكرخوب روئى را 
ذرة بد خوثي بود آنرا نيز خال كويند وسدمب زيذت شمرند * وبندكي شيم جمال فرموده است كه خال 
عبارت از نقطة روح انساني است كذا في كشف اللغات ه و قيل خال نزد صوفيه رجود حمدي را كويند 
يعنى هستي عالم كذ! في بعض الرسائل ٠‏ 

الخيال بالفتم و تخغيف المثناة اللحتانية فى اللغة بمعني يندار و شخص وصورتى كه دررخوابى 
ديده شود يا در بهداري تخيل كردة شود كما فى | لمنئهي و عذد التحكماء يطلق على احدى اأحواس 
الباطنة و هوقوة "حفظ الصور المرئسمة فى ١أحس‏ المشترك اذ١‏ غابت تاللك الصور عن الحواس الباطنة 
و مله موخرالنجويف الاول من التجاريف الثلثة للدماغ عند الجمهوره وقال في شرح الاشارات كان 
الررح. المصبوب فى البطن المقدم هوآلة للحس المشترك و الخيال الا انى مافي مقدم ذللك البطن 
اعنى التجويف الاول اخص بالحس المشترك و ما في موخره اخص بالخيال و استدلوا على وجود 
الخيال بانا اذا شاهدنا صورة ثم ذهلنا عنها زمانا ثم نشاهد مرة اخجرئ نحم عليها بانها هي التي 
شاهدناها قبل ذللك فلو لم تكن تللك الصورة “حفوظة فيذا زمان الذهول لامتنع الحكم بانها هي التي 
شاهدناها قبل ذلك وان شدّت تمام التحقيق فارجع الى شرح المواقف وغيره ٠‏ قال الصوفية 
الخيال امل الوجو و الذات الذي فيه كمال ظهور المعبود الاترئ الى اعتقادك بالعق وان له مى الصفات 
و الاسماء ما له آين وآين ىل ذلك فعلم ان الخيال إل جميع العوالم لان العدق هو اصل الاشياء و ذللك 
الممل هوالخيال فثبث ان الغيال امل العوالم باسرها الا ترئ الى النبي صلى الله عليه وسلم كيف 
جعل هذ! المعسوس مناما و المنام خيال حييث قال الناس نيام فاذا ما دوا انتبهوا يعني تظهر عليهم 


العقائق الي كانوا عليها في دارا لدنيا فيعرفون انهم كانوا نياما لان بالموث دصل الانتباه الكلي فاذ! 


الميال ( مهعم ) 


الغفلة منسحبة على اهل البرزخ و اهل المحشر و اهل الجنة و النار الى إن ينجلى عليهم العق نى 
الكثيسب الذى يخرجون اليه اهل الجنة فيشاهدين الله تعالى و هذه الغفلة هي النوم فكل العوالم اصلها 
خيال ولاجل هذا يقيد الخيال بمن فيها من الاشخاص فكل امة من امم مقيدة بالخيال في اي عالم 
كات فاهل الدنيا مقيدون بخيال معاشهم أو معادهم و كلا الامرين غفلة من العضور مع اللة فهم اتمونى 
و الحاض رمع الله هو المنتبه وعلى قدر حضورة مع الله يكون انثباهة من النوم ثم اهل البرزخ نائمون لمى 
اخفف من نوم اهل الدنيا فهم مشغولون بما كان منهم و ماهم فيه من عداب او نعيم و هذ! نوم لانهم غافلون 
عى الله و كذللك اهل القيمة فانهم لوو قفوا بين يدي الله للمحاسبة فانهم مع المساسبة ل مع الله و هذا نوم 
لانه غفلة عن الحضور لكنهم اخف فوما من اهل البرزخ و كذللك اهل الجنة و النار فان هرلاء مع ماتذعموا 
به و هولاء مع ما تعذبوا به وهذ! غفلة من الله لكنهم ايضا اخف نوما من اهل المعشر فلا انتباه إلا لاهل 
الاعراف و من فى الكثيسب فقط فانهم مع الله وعلى قدر تجلى العق عليهم يكون الانتباة حاصلا لة رمن حصل 
له فى الدنيا بحكم تقديم ما تأخرلاهل الجنة فى الكثيمب فتجلى عليه الحق فعرفه فهو يقظان و لذا اخجر 
سيدنا ان الناس نيام فاذ! عرفث ان اهل كل عالم #حكوم عليهم بالنوم فاحكم على تللك العوالم جميعها 
انها خيال لان الذوم عالم الخيال كذا فى الانسان الكامل ٠‏ وذر كشف اللغات ميكويد ونيز خيال عالم مثال را 
كويند وآن برزخ اسث ميان عالم ارواح واجسام حضرت جنيد فرسوده اند اني وجدت سبعينى ويا يعبدرن 
الله بوهم وخيال ه و عبادت بوهم و خيال آنرا كويند كه بغي رتمكين و استقامت مشاهده ومعاينةٌ حق حقيقة 
الِقهى باشد كه خواص را بود ونه آن وهم و خيال كه مستولي برعوام است نعوذ بالله منها ه رخيال نزد شعراء 
آنستث كه ايراد الفاظ مشترك مشتمل بر دو معني بود يكى حقيقي دوم “جازي و مراد مجازي باشد 
و شرط آنستث كه مجاز امطلاحي باشد و يا ايراد لطيفة ويا ضرب مثلى وازينها هريكى مشتمل بردو 
معني باشد از جهمت حقيقت و #جاز و مراد #جاز بود وبر معني حقيقي خيال ررد يعنى در يف 
جانمب صورت معني معاينه نمايد ودر طرف دوم خيال نمودة شود وهمان معني مراد باشد و ايى خيال 
بردونوع استث يكى خيال لطيف دوم خيال دلآويز خيال لطيف آنستث كه مجاز اصطاحي آرد مثاله ء 
شعره جون سبزة بر أن لعل لمب ياردميد ٠ه‏ جانم بلمب از هواي آن سبزه رسيد ٠‏ تا ريش كشيده 
است شدم زو كشنه ٠‏ كوي كه براى كشتنم ريش كشيد ٠‏ درين رباعي ريش كشيدن دو معنى دارد 
حقيقي 5ه معلوم اسث و مجازي كه اصطلاحي اسدت تاكيد فعل يعني ظاهراست و معلوم است و مران 
همون اسث وبر معني حقيقي خيال ميرود ٠‏ وخهال دلآوبز آنسث كه لطيفه آميز باشد وياضرب مثلى 
بوك مثاله « شعره أن شه رفروش روي زيبا داك ه وز جرب زباني همه شكربارن ه هرجا كه يكى كودك 
خوش مي بيند ٠‏ درحال برر شيرنرر مي أرد ٠‏ لفط شيرفرو مى آرد دو معني دارد يكى امطلاحي 
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و أن مثل است ودوم مفهوم كلمات كه معني حقيقي اسك و خيال برآن مهرود وآن لطيف مشهوراست 
عبل ديكره شعر ه فقاعي من كة هسك افزون 'جمال ه خربي و لطافيك اسث اورا بكمال ٠‏ (فسورس 
همي كه هركه دانئيش دهل ه فقاع بنام اوكشايد درحال ٠‏ درب رباعي ضرب المثل است ويكى معنى 
حقيقني و أن كشادن فقاع و برآن كمان رود و ديكيى معني مجاري مصطلم كه مراد اسثت تفاخراست 
كدا في جامع الصنائع و فرق درخيال وايهام و تخيبل عن قربمب مذكور مي شود ٠‏ 

الخيالات عذد الطباء هي الوانى تحمس امام البصركانها مبثوثة فى الجوهر كذا في بع رالجواهره 
وفى الموجز هي اشكال ذوات الوان ترك فى الجوو المآل واحده 

الخيالى تطلق على الصورة المرتسمة فى الغيال المتأدية اليه من طرق الحواس وقد يطلق 
على المعدوم اللنى اخترعته المتخيلة و ركبته من الاصور المحسوسة اى المدركة بالحواس الظاهرة و بقواخا 
من الامور العسوسة خرج الوهمي بمعذى ما اخترعنه القرة المتخيلة اختراعا صرفا على نحو المحسوسات 
وبهد! المعنى يستعمل في باب التشبيه كما في قول الشاعر ه شعر ٠‏ كان محمر الشقيق اذا تصوب أو 
تصعد ٠‏ اعلام يا قوت نشرن على رماح من زبرجد ٠‏ فان الاعلام الهاقوتية المنشورة على الرماح الزبرجدية 
مما لايدركه الحس لان الحس انما يدرك ماهو موجود فى المادة حاضرة عند المدرف على هيات 
#حسوسة “خصوصة به لكى مادته الني يتركسب هو منها كلاعلام و الياقوت و الرماح و الزبرجد كل منها 
محسوس بالبصر هكذ! يستفاد من المطول و الاطول في باب التشبيه ه 

التخيل عند الحكماء هو ادراك الس المشترك الصور و قد سبق فى لفظ الاحساس فى فصل 
السين من باب الحاد هر يعرف ايضا بحركة النفس فى المحسوسات بواسطة المتصرفة و تجيوع في لفظ الفكره 
و تخيل نز شعراء آنست كه شاعر جيزى را در ذهن آخيل كند بسبمب تعقل بعضى اوصاف أن كه 
قاران مورت بندد وايى را تصور نيز كويند مثاله » شعره جودرييش ستئون شه بار داده ه ستون ييششس 
بيك با ايستاده ٠‏ كذ! فى جامع الصنائع ٠‏ 

إلمتضاية عند الحكماءد هي المتصرفة اذا استعملتها النفس بواسطة الوهم و يجيي في فصل الفاء 
من باب الصاد المهملة في لفظ المنصرفة ٠ه‏ 

التخييل وهو مصدر من باب التفعهل و يطلق على تصور و قوع النسبة ولا وقوعها مى غي رتردد ولا 
تجريز هكذا ذكرابو الفتم و المولوي عبد الحكيم في مبجحث التصورو التصديق و على اايهام كما يجي 
في فصل الميم من باب الواو و على قسم من الاستعارة كما #جيرى ٠‏ ودر جامع الصذائع كويد تخييل آنست 
كه لفظ مشترف مشتبل معاني آوردة شود جنالجه سياق تركيب بريك معني تام حاكي بك 


و مراعات نظي ركردة آيد و بسبسب طوق نظي ركمان برمعني دوم رود و أن معني تام نباشد واين منعمت 
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نزديلك ايهام وخيال اسست وفرق آنست كه در غيال يلك معني كه مجاز مصطام و لطيفه آمير ويا ضرب 
النثل مراد باشد و بر معني حقيقي خيال رود و درايهام هردو معذي تام استث ليكى يكقريسب دوم بعهد 
وبعهد بسدوب سياق تركيب باشد و هراد معني بعهد بون و إينجا همان يلك معني ثام بود الا آثقة ببسب 
طوق نظير كمان بر معني دوم رود و ثابمى نباشد واينى صنعت درغايت دلاوبز است مثاله ه شعره كوكب 
ارنورماة باره ازوه دف خورشيد در حرارة ازوه لفظ حرارت دو معني دارد يكى كرسصي شوم دقس ردن معروف 
كه در شاديها باشد و إينجا مراد معني اول است وهمين معني تام استث و ليكن بسبمب ذكر دف كمان 
بر حرارة مهرود و آن معني تام نيست وبسبسب طوق نظيردلآويز اسث مثال ديكر ه شعره صد كرة طول 
صفش از مردم ٠‏ ليك در عرض بيشتر ز الجم ه لفظ عرض دو معنى دارد. يكى مناسسيب طول دوم لشكر 
واب معني دوم كه ثمام اسست صراد اسث و معني اول كة مناسسب طول اسك مراد نيست ٠ه‏ 

إلمخيلاث بفتم الياء المشددة عند المنطقييى هي القضايا التي يخيل بها فتتاثر الؤفس قبضا 
او بسطا فتذف راو ترغب سواء كانت مسلمة او غير مسلمة صادقة او كاذبة و اسباب التخييل كثيرة بعضها يتعانق 
باللفظ و بعضها بالمعنى و بعضها بغير ذلك كما اذ! قيل الخمرياقوتية سيالة البسطت النفس و رغبمت 
في شريهاو اذا قل العسل مرة مهوعة انقجضت و تنفرت عنه كذا في شرح الشمسية ٠‏ 

الأخالة عند الاصوليين هي المناسبة و تسمى تخريم المناط ايضا و يجيى في فصل الباد الموحدة 
من باب النون » 

فص ل الميم * الختام بالكسرو تخفيف المثناة الفوقانية عند الصوفية اسم مقام و قد سبق في 
لفظ الانسانى في فصل السين من باب الالف ٠‏ 

خاتم در امطلاح صونيه عبارت اسست ازكسى كه قطع كردة باشد مقامات راو رسيده بود بنهايت 
كمال كذا في لطائف اللغات ٠‏ 

الخواتيم جمع خاتم بكسر الناء و هي عند اهل الجفر الحروف السبعة المنفصلة التي لا تنصل 
فى الكتابة تحررف أخرل ورهي ١‏ د ذ راز ولا هكذا في بعض رسائل الجفر» 

المينتم هو المقطع و يجي في فصل العيى من باب القاف ٠‏ 

الخدمة بالكسر و سكون الدال المهملة عند الاطباء على قسمين خدمة مهيئة ر خدمة يط زالقدسة 
المهيئة غايتها تهية المادة و اعدادها لقجول فعل المخدو, و لذلك يتقدم فعلها فعل الرئيس كالرئة للقلسب 
والمعدة للكبد و الخدمة المودية غايتها تادية مافعل فيه المخدوم الى الاعضاء القابلة كالشرائهى للقلمسب 
و الاوردة للدماغ و مجرى المني لانثيهن كذا في كرا براه و جنوي ني لغ لقره والاعضاء ايضا ٠‏ 

خاوم العلوم هو الدنطق و قد سبق فى المقدمة ٠‏ 


( ممم ) الاستخزام ٠‏ الخرم 


الاستيخذام بالخاء و الذال المعجيتيى من خذمت الشيرى قطعته و منه سيف مخذوم ويرول 
بالععاء المهملة و الذال المعجمة ايضا من حذمت اي قطعمت ويروئى بالمعجمة و المهملة ايضا مى الخدمة 
هكذ| ذكر السيد السند في حاشية المطول و هوعند اهل البديع من اشرف انواع البديع و كذلك النورية 
و البعض فضله على التورية ايضا و لهم فيه عبارتان احدبهما ان يوتى بلفظ له معنيان فاكثر مرادابة احد 
معانيه ثم يوتى بضميره مرادابه المعنى الآخر و هذه طريقة السكاكي و اتباعه و الاخرىك ان يأتي المتكلم 
بلفظ مشترك ثم بلفظين يغهم من احدهما احد المعنيين و من الآخر الآخر و هذه طريقة بدر الدين 
بن مالك فى المصباح و مشى عليها ابن ابى الاصبع و مثله بقوله تعالى لكل اجل كتاب الآية فلفظ كتاب 
يحتمل الامد المختوم و الكتاب المكتوب فلفظ اجل يخدم المعنى الاول و بحو يخدم الثاني ٠‏ فيل وام يقع 
فى القرآن على طريقة السكاكئي ٠‏ قال صاحمب الاثقان و قد إستخرجت انا بفكري آيات على طريقةالسكاكي 
هنا قولة تعالى لقد خلقنا الانسان من سلالة مى طين فاأن المراد به آدم عليه السلام ثم إعان لاد اده 
مرادا به رلده فقال ثم جعلناد نطفة الاية و منها قوله لا تسألوا عن اشياء ان تبدكم تسوكم ثم قال قد سألها 
قوم من قبلكم الى اشياء آخر لان الاولهن لم يسألوا عن الاشياء التي سألوا عنها الصحابة فنهوا عن سوألها 
وملا قولة تعالى انى امرالله فامرالله يرادبة قيام الساعة و العذاب وبعئة الذبي ملى الله عليه وآله وسام 
وقد اريد بلفظ الامرالاخيركما روي عن ابن عباس وا عيد الضمير عليه في تسنعجاره مراد! به قيام الساعة 
و العذاب انتهى فعلم من هذه الامثلة إن المراد بالمعنييى اعم من ان يكونا حقيقيين او مجازيين ار مختلئين 
و فد صرح بذللك في حواشى المطول ٠‏ و قال صاحمب المطول الاستخدام ان يراد بلفظ له معنيانى احدهما 
ثم يراد بضمير المعنى الآخر اويراد باحد ضميريه احد المعنيين ثم بالضمير الآخر معذاه الآخر فالاول كقوله ه 
شعره اذ! نزل السماء بارض قوم » رعيناة و ان كانوا غضابا ٠‏ اراد بالسماء الغيمى و بالضمير الراجع اليه مى رعيناه 
النبت و الثاني كقوله ه شعر ٠‏ فسقى الغضاو الساكذيه وان هم « شبوة بهن جواذم وضلوع ء اراد باحد 
الضميرين الراجعين الى الغضا و هو المجرور فى الساكهنة المكان و بالآخر وهو المنصوب في شبوه الذاراي 
اوقدوا بين جوانحي نار الغضا يعني نار الهوئك التي تشبه بذار الغضا اذتهى «٠‏ 
الخرم بالفقم و سكون الراء عند اهل العروض حذف الححرف الاول من الجزء كذا في عذوان الشرف 
و في بعض رسائل العروض العربي الخرم اسقاط اول متحرلك من الوتد المجموع اذا كان الجزء 
صدر البيث فان كان ذلك في فعولن سالما فهو الثلم و ان كاى في مفاعلن سالما فهو العضمب و اأخرم 
يعم الكل انتهئ ٠‏ وفي رسالة قطسب الدين السرخسى العخرم اسقاط اول الوتد المجموع ٠‏ ودر عروض سيفي 
مى آرد كه خرم انداختن ميم مفاعيان |اسث وجون فاعيان كلم غير مستعمل باقي ماند بجايش 
مفعوان نهند وآن ركن كه درو خرم راقع شود آنرا اخرم كويند ٠‏ و در منتخب ميكويد خرم رفقى فاي 


الخزمية » الخز, ٠‏ المخضرم رز ومس ٠‏ 


فعوان و ميم صفاعيان فانظر فى العبارات من الاختلانات ٠‏ 

الخزمية وهم [محاب التناسم والاباحة وهو اسم السبعية و :جيى في فصل العين مس باب السين » 

لخر م بالفتم وسكون الزاء المتجية عند اهل العررض هوزيادة حرفي اوثلثة احرف او اربعة فقط 
على الحرف الول كذا فى عنوان الشرف و فى بعض رسائل العروض العربي الحزم بالزاء المعجية 
زيادة تلحق اول البيث تسقط فى النقطيع وذللك اما حرف الو او في قوله ه شعره و اذا انث جاريت 
امرءالسود فعله ه اتيت مى الاخاق ما ليس راضياه و اما بحرفي كقد في قوله هم «قد فاتني الهوم حديئف 
والسرك مره و اها بثلثة احرف كنعى في قوله ه شعره نع قتلنا سيد الغزرج سعد بى عبادة ٠‏ 
رميناا بسهمين فلم #خطع فواد ه واما باربعة احرف كاشدد في قوله ٠‏ شعره اشدد حيازيمى للموت 
ان الموت ملاقيكا ه ولا تجزم من الموت اذ حل بواديكاه و الخزم غير الاول قبيم كقولهه شعره الفخ راوله جهل 
وآخره حقد ء اذ! تذكرت الاقوال والكلم ه فخزم #عقدن فى الوسطه واماالخرم بالراء المهماة نجايز ني اول 
البيث و في اول الابتداء فى البيث المقفى اوالمصرا ع و كذا في غير هما على راي انتهى كلامه ٠‏ ودر 
جامع الصنائع كويد خزم بخا و زاي معجمتيى آنست كه دراول بيث حرفى تا سه زيادة كنند وآن زيادت 
اكراز او زان افتد بالاتغاق جائز است و در وزن #حسوب نيست و حرفى كه درحشوبيت افتد و خارج 
از اوزان باشد وزن بكردد آنرا نيزاخفش خزم خواند و جائز ميدارد وخليل درست نميداكٍ ء 

المخضرم على صيغة اسم المفعول من الرباعي التجرد و قي لعلى صيغة اسم الفاعل منه فهر اما 
بغذم الراء المهملة او بكسرها و قبلها ضاد م*جمة والهخضرمون الجمع وهو عند المسدثين من ادرك 
الجاهلية صغيرا كان او كبيرا فى حيوته صلي الله علية وسام والاسلام في حيوته صلى الله عليه و سلم أو بعدة 
ولم يرالنبي صلى الله عليه و سلم او رآه لكذه غير مسلم ٠‏ و خصه ابى قنيبة بن ادرك الاسلام فى الكبر 
ثم اسلم بعد النبي صلى الله عليه و سلم و بعضهم بمن اسلم في حيوته كزيد بن وهب فانه اتى النبي 
ملى الله عليه وسلم فشٌبض النبي صلى الله عليه و سلم و اسلم وهو فى الطربق وقد عد لهم مسلم عشرين 
نفرا كابي عم رالشيباني وعمربنى ميمون وغيرهماه قال النووي وهم اكثرو اأ+خضرمون ليسوا من الصحابة 
ولم يذهب ابن عبد الدرالى كونهم “حابة وان توهم بذلك بعض ثم اشتقاقة اما من فولهم لحم #خضرم 
لا يدرك من ذكرار انثى لترددهم بين الطبقتين اي بين الصحابة للمعاصرة و بهن التابعين لعدم الررية 
لايدرئ من ايتهماهم او من خضرموا آذان الابل اي قطعوها و ذلك لان اهل الجاهلية كانوا خض رمو 
آذان الابل لتكون علامة لاسلامهم ان اغهر عليها او حوربوا فكانهم خضرموا لذلك فعلى هذ! احتمل ان يكون 
المغضرم بكسرالراه كما حكي عن بعض اهل اللغة و يحتمل ان يكون بالفتم لانه افتطع عن الصعابة وان عامر 
لعدم الرويةه قال ابى خلكان قد سمع محضرم بالحاء المهملة و بكسر الراء ه قال العراقي وهو غردسب هذا 


اأخام ه الخين » الختن ( ادم ) الخشونة ه المخشى ٠‏ الخلاء 


يستفاد م شرح الأخبة و شرحه ني تعريف التابعي و في شرح الالفية للعراقي »و ذكر ابوموسى المدني 
ان اهل العديري يفنحون يعتحون الراء ه قال صاحسب لمجم رجل مخضرم اذا كانى نصف عمرو فى الجاهلية 
و نصفة فى الاسلام فمقتنضى هذ! ان حكيم بن حجزام و لحو مخضم و ليس كذلكف من حيرى الامطلاح * 
وقال ابى حبان و الرجل اذا كان سنون سنة فى الاسلام و ستون فى الجاهلية يدعى مخضرما كابي عمر 
الشهباني فذلك يدل على انه اراد ممن لهس له صحبة انتب ٠‏ وقيل المخضرمون جماعة تكونى في 

عصر النبي عليه السلام ولم .يعرف هل لقو املاهكذ! يستفاد من شرح اللخبة في تعريف المدلس ء 

أنخام عند الطباد يطلق على بلغم طبيعي اختلفت اجزار؛ ني الرقة و الغلظة و يطلق إيضا على 
ما يرسب فى القارورة رقيق الاجزاء غيرمنتن وقد يطلق على شيي فم غير طبِيم فهو خلاف المطبو خ 
كذا في بحر الجواهرء 

فص لالنون * الخبى بالفتم و سكون الموحدة عند اهل العرورض اسقاط الثاني الساكى من 
أجزد و ذلك الجزه يسم مخبرنا نحذف السين من مستفعان مثة يسمى خبنا و الباتي بعدة وهو 
متفعان يسمى «خبرنا و لعدم استعمالة يوضع موضعه مفاعلن فيقال مفاعاى #خبون مستفعلن هكذ! يستفاد 
من عررض سيفي و عنوان الشرف ٠‏ وفي بعص رسال العروض العربي التعبى اسقاط الثاني الساكن 
اذا كاى ثانى السبمب و القيد الاخير احتراز عن الساكى في فاع لاتى فى المضارع فانه لا يجوز الخبى فيه 
و لهذا اعتبر فاع و تدا مغررقا و كسب مفصولا ه 

الختنى بغتم اأخاء و المثناة الفوقانية كل زوج ذات رحم محر منه كزوج البنث و الاخخث و العمة 
و تجو هن وكذ! حارم الازواج لان الكل يسمى ختنا قيل هذا في عرفهم و في عرفنا لا يتناول الا ازواج 
المحارم كذ! فى الهداية و الكافي ٠‏ و فى القاموس انه الصهره و فى المغرب انه عند العرب كل من كان 
م قبل المرأة كلاخ و الاب ه و عند العامة زوج البنث كذا في جامع الرسوزه 

الحشونة بالفنم وضم الشين المعجمة المخففة مقابلة للملاسة عند المتكلمين و الحكماء فان الملاسة 
عند المتكلمين استراء وضع الاجزاء في ظاهر الجهم و الخشونة عدمها بان يكون بعض الاجزاء ناتيأ و بعضها 
غائرا فهما على هذ! من باب الوضع دون الكيف ه وهما عند اأحكماء كيفيتانى ملموستان قائمتان بالجسم 
تابعتان للاستواء و اللا استواء المذكورين ٠‏ وقيل قائمتانى بسطم الجسم فان قهام العرض بالعرض جائر عندهم 
كذا في شرح المواقف فى الملموسات ٠‏ 

المضشنى بسر الشين عند ااطباء دراء يجعل اجزاء سطم العضو مختلفة الرضع فى الارتفاع 
و الاأخفاض بعد الملاسة الطبيعية اوالعارضية عن مادة لزجة كذا فى الموجز في فى الادريةء 

فصل الواو* الخلاه بالفتم و المد كمافى المنتخب هو عند المتكلبين امتدان مرهوم مفررض 
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الطعلاء (١‏ يرهم ) 


فى الجسم ار في نفسه صالم لآن يشغله الجسم و يفطيق عليه بعده الموهوم و يصمئى ايضا بالمكان و البعف 
الموهوم و الفراغ الموهوم و حاصله البعد الموهوم الخالي عى الشاغل و هد! شامل لأخلال' الى 3 يتناهئ 
وهو الخلاء خارج العالم و للخلاء الذي بين الأجسام و هو ان يكون الجسمان بعيرمى (يتلاقيانى و ليس 
بينهيا مايما سهما فيكون بينهما بعد| مفروضا مرهرما ممتد! فى ١لجهات‏ الثلرى صالعها لاى يشغله جسم 
ثالمى لكنه الآى خال عن الشاغل و اطلاق الخلاء على هذا! المعنى اكثره و قيل اأخلاء لخص من المكان 
فان المكان هو الغراخ المترهم مع اعتبار حصول الجسم فيه و الخلا هو الفراغ الموهوم مع اعتبار 
ان لا صل فيه جسم كما مر في لفظ العيز فى الزاء المعجمة من باب الحاء المهملة و حامله المكان 
الخالي عن الشاغل ه و عند بعض الععكماء هو البعد المجرد الموجود فى الخارج القائم بنفسه سواء كان 
مشغرلا ببعد جسمي ارام يكن قال اذا حل البعد الموجود في مادة فجسم تعليمي و الا اي وان لم بحل 
ني مادة فخلاد اي فبعد موجود مجرد في نفسة عى المادة سواء كان مشغيلا ببعد جسمي يمه او غير 
مشغول به فانه في نغمة خلاء و يسمى بعد! صغطورا و فراغا صفطورا و مكانا ايضا هكذ! في شرح الموائف 
في آخر ماحرث المكل و ارسطه وهكذا في حواشى الخيالي فالخلاه بهذ! المعنى جوهر فانهم قد صرحوا 
+جوهرية البعد العجركد حقى قالوا اقسام الجوهر ستة لااخمسة هكذ! ذكر السيد ويجيرى في لفظ المكان ايضا 
في حاشية شرح حكمة العين ه قال ملا فخر في حاشية شرح هداية اأكمة و ان شت تعريف الخعلاء 
الشامل للمذهبين فقل الخلاء هو البعد المجرن عن المادة سواء كان بعد! سوهوما لي صكانا خاليا عن 
الشاغل كما هو راي المتكلمين أو بعد! موجود! فى الخارج كماهو راي بعض الحكماء وهم المشائيون انتهى ٠‏ 
أعلم ان الخلاه جوزة المتكلمون و منعه الكماد القائلوى بان المكان. هو السطم و اما القائلونى بانه 
البعد المجرك الموجود فهم ايضا يمنعون الغلاء بمعنى البعد المفروض فيما بين الاجسام لكنهم اختلفوا فبنهم 
من لم #جوز خلو البعد الموجود مى جسم شاغل له فيكون حينئد خلاء بمعنى البعد المجرد الموجود فقط 
و منهم من جوزه فهولاء المجوزون و افقوا المتكلمهن في جواز المكان الخالي من الشافل و خالفوهم في أن 
ذلك المكانى بعد مرهوم فيكونى حينئن خلاء بمعنى البعد الموجوك و بمعنى المكن الخالي عى الشاغل 
ايضا فالحكماء كلهم متفقون على امتنام الخلاه بمعنى البعد المفررض و هذا الخلاف انما هو فى الغلاء 
داخل العالم و اما اأخلاه خارج العالم غمتفق عليه فالنزاع فيه انما هوفى التحمية فانة عند الستكماد عدم 
محض و نفي صرف يثبته الوهم ويقدرة من نفسه ولا عبرة بتقدين الذي لا يطابق نفس الامر نحقة ان 
ل يسمى بعد! و( خلاد عند المتكلمين هو البعد الموهوم كالمفررض فهما بهى اللجسام على رام ** تنبية * 
من القائلين بالخلاد اي البعد المج الموجون من جوز ان 3 يملا جسم و منهم من لم يجوز و الفرق 
بين هذ! المذهب و مذهمب من قال ان المكان هو السطم ان فيما بهن اطرافب الطاس على هذا اذهب 


خالي السيره الخلرة ( وعم ) الآخفاء ٠‏ الخفي » الدإء 


بعد| موجودا “جرد! في نفسه عن المادة قد انطبق عليه بعد الجسم فهنالك بعد ان ١1‏ ان الاول لا يجوز 
خلوة عن انطباق الثاني و اماعلى القول بالسطم فليس هناك لا بعد [لجسم الذي هوفي داخل 
الطاس ه فائدة ه قال ابن ذكريا فى الخلاء قوة جاذبة للاجسام ولذلك عقيس الماء فى السراقات 
و ينجذب فى الزراقات ٠‏ وقال بعضهم فيه قرة دافعة لاجسام الى فوى فأن اللخاخل الواقع فى الجسم 
بسهمب كثرة اأخلاه في داخله يفيد ذلك الجسم خفة دافعة الى الفوق ه والجمهور على انه ليس فى ١لأغخلاء‏ 
قوة جاذبة ولا دافعة و هوا/حق هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف ٠‏ 

خالى السير نوعيست ازاتصال كما يذكرفي فصل الام من باب الواواه 

الخلوة عند بعض الصوفية هي العزلة و عند بعضهم غير العزلة فالخلوة من الاغيارو العزلة من النفس 
وما تدعو اليه و يشغل عن الله فالخلرة كثيرة الوجود و العزلة قليلة الرجود فعلى هذا العزلة اعلى من 
الخلوة ه قيل العزلة من الاغيار فعلى هذا تكون ١أخلرة‏ اعلى كذ في “جمع السلرك ٠‏ وفي خلامة السلوف 
الخلوة ترب اختلاط الناس و ان كان بينهم ٠‏ وقال حكيم ١أخلوة‏ الانس بالذكرو الاشتغال بالفكره و قال عالم 
هي الأخلوة عى جميع الاذكار الا ع ذكر الله تعالئ » : 

فصل إلياء*الاخفاء لغة السترو ني امطاح القراء نطق حرف بصفة هي بيى الظهار 
والادغام عارية من التشديد مع بقاء الغنة فى الحرف الأول و يفارق الادغام بانه بين الاظهار و الادغام وبانه 
اخفاء الحرف عند غيرة لافي غير خلاف الادغام ه اعلم انه يجب الاظهار فى النون الساكنة و التنوين 
عند حررف ااحلق نحو من آمن و يجوز الادغام عند حروف يرملون ثحو من وال و الاقلاب 
بالميم عند حرف واحد وهو الباد الموحدة نحو من بعد والاخفاء عند باقى الحروف كذ! فى الدقائق 
العكمة و الاتفاق ء 

الخفى لغة المستتر و عند الاصرليهى من الحنفية لفظ استترالمراد منه لالنفس الصيغة بل لعارض 
و القيد الاخير احتراز عن المشكل و المجمل و المتشابه يبة السرقة خفيت في حق الطرار و النباش 
فانى معنى السارق لغة هو آخذ مال الغير على سبيل الخفية و هو اشتبة في حقهما لاختصاصهما باسم 
آخرلان اخناف الاسم يدل على اختلاف المسمى كماهو الاصل كذا فى التلويم و غيرة من كسب الاصول « 
و الررح الضغي و يسمى بالاخفى ايضا اجيى في لفظ الرر في فصل الححاد من باب الراد » 

* باب الدال * 

فضل الالف *« الدأ” فى اللغة بمعني درد و بيماري اادواء الجمع و داء عضال ورد سخت 
وداء دفي بيماري كه معلوم نباثند و قولهم به داء ظبي معنا ليس له دا كمالادا بالظبي ه ويطلق فى الطسب 
ايضا علوي كل عيمب بالط يظه رمن شييى ارلا يظهر منه شبن ( 1د من الجهل اي اثشد كذا ني بحرالجراهره 


داء الاسده داء التعلسيب » دا (أعية ) كبام ( داء الفيل ٠‏ داء الكاسس» العلم الادني 
' الدابة ه دابة الأرض ٠‏ التدبيك 


واه الأسد هو الجذام سمي به لان وجه صاحبه يُشبه رجه الاسد ( قيل لانه يعرض لاسد كثيرا و قد 
سبق في فصل الميم من باب اأجيم ٠‏ ظ 

واه التعلب بالثاء المثلثة و العين المهملة قال العلامة هو تساقط اشعار الرأس, لمواك ضغفراوية او 
مرة سوداء مخالطة لها فترمي شعرة و يتساقظ جميعه ٠٠‏ 

وأء الحية بالحاء المهملة هو مرض يحصل فى الرأس لمواكد سوداوية ب نا فيتساتط 
منه الشعر و ينسلخ جلدة كالحية و الفرق بينه و بين داء الثعلسب ان تساقط الشعر في دا | لعية يكون 
معوجا ملتويا شبيها بالحية و في داه الثعلسب إخلافه قال الشيخ نجيسب الدين داء الثعلمب و داه ١أية‏ 
هما تساقط الشعر و هما احدثان في جميع البدن الا ان حدرثها يعون فى الرأس و اللحية و العاجبيى 
اكثر و يكونان على الاستدارة و غيرها ه 

واء الفغيل هر عنده, زيادة فى القد, و الساق لكثرة ماينزل اليها مى الدم السوداري أو الدم الغليظ 
|والبلغم اللزج وقد يتقرح وقد لا يتقرح سمي به لأن رجل صاحسب هذا المرض يشبه رجل الفيل اولان 
هذا المرض يعرض للغيل غالبا ه قال الاقسرائى و الفرق بينه و بين الدوالي وان كانا من مادة واحدة ان 
الدوالي ام يغتذ فيه الرجل بالمادة الردئة بعد و لم يظهر العظم الا فى العروق ٠ه‏ 

واء الكلب «و الجنون المبعي الذي يكون معه فضي مختلط بلعب و عبمثك اهومن اد 
الكلاب و لد| سمي به تشبيها لصاحبه بالكلب في هدة الاخلاق و قيل انما سبي به لان صاحية إذ! عض 
انسانا قتله كالكلمب هذ! كلة من بحر الجواهر ه 

العلم الاونوى هو العلم الطبيعي و قد سبق فى المقدمة ه 

فصل الباء الموددة * الدابة بالفتم و النشديد فى الامل اسم لكل ما يدب على الارض من 
العيوان اي يتحرك عليهائم خصت فى العرف بماله قوائم اربع كالفرس كذ في جامع الرصوز ثم خصت 
بمايركمب وحمل عليه الاحمال نحوالفرس والابل والبغل ثم خصت بالفرس يقال لبسوا ثيابهم و ركبوادوابهم ٠‏ 

وابة الأرض از علامات قيامت است وآن حيوانى اسث كه كرد صفا را شكافته در مكة 
بهرون آيد و درآن وقث مردم بمنى مهرفته باشند و كويند سه جا ظاهرشود سه بار وبا او خاتم سلهمان 
رعصاي لوط باقد: و سوم :را عفنا ريد بو لخادم ابر رو كابر عير كبن بس ننش مي شود ده 
اين كافر است كذا فى المناخسب و ان شتت الزيادة فارجع الى كتسب الكلام و التفاسير ٠ه‏ 

فصل اجيم * التدبيج بالموحدة مصدر من باب التفعيل مأخوذ من الديباج بمعنى ..جعل 
الشيوى ذا ديباج اي ذ! حسنى و زينة كما في حواشى المطول وهو عند اهس البديع ان يذكر المتكلم 
الوانا يقصد بها القورية و الكذاية كقوله تعالى و مى الجبال جدد بيض و حمر مختاف الوانها و نغرابيسب سود 


( انم ) المدبم ه الدرجة 


فال ابى ابى الصبع المراد بذلى والله اعام الكناية عن المشتبه و الواشم من الطرق لان الجادة 
البهضاء و هي الطريقة الني كثر السلرك عايها جدا و هي ارهم الطرق وا بينها و درنها التسمراد و دون 
السمراء السوداء كانها فى الخفاء والالتباس فد البياض و الطرف الادنى فى الخفاء السوداء و الاحمربينهما 
على رفع الالوان فى التركيسب وكانث الوان الجبال لا ترج عن هذه الثلثة و الهداية و كل علم نتصب 
للهداية منقسمة الى هذه القسمة فالآية الكريمة منقسمة كذلك فحصل فيها التدبيم كذا فى الاتقان ٠‏ وهذا 
مثال تدبيم الكناية و اما.مثال تدبيع التورية على ما فى المطول فقول الحريري فمف اغبر العيش 
الخضر و ازرر المعبوب الامفر اسربٌ يومى البيض و ابي فردى السرد فالمعنى القريب 
للمجبرب الاصفر هو الانسان الذي له صفرة و البعيد هو الذهصب وهو المراد ههذا فيكو تورية هذ| فقد 
اعتبر صاحسب الاثقان التدبيم منعة على حدة و اعتبره صاحسي التلخيص من انواع الطباق قال صاحيب 
المطول لما كان هذ! داخلا في تغسيرالطباق لما بهن اللونهى مى الثقابل صرح المصنف بانه من اقسام 
الطباق و ليس قسما مس المحسنات المعنوية برأسه و قال وتفسيره بان يذكر المقكلم في معنى من المدج 
او غيره الوانا لقصد الكناية او التورية و المراد بالالوان ما فوق الواحد و مآل التفميوين واحداه 
المدر عند المحدثين هو رراية القريذهن والمتقاربين فى السن و اسناد احدهما من الآخر كرواية 
كل من ابي هريرة و عابشة رشي الله عنهما عى الآخر و كرراية تابعي عن تابعي آخر كالزهرب و عمرم 
ب عبد العزيز وكذ! من دونهماكذا ذكر القسطلاني فى الارشاد الساري في شرح الأخبة و شرحه ان يروي 
كل دن القرينين عن الاخر فهو اي النوم الذي يقال له المدبج وهو اخص من رراية الأقران نكل مديج 
اقراى وليس كل اقران مدبجاه واذا روى الشيخ عن تلميذ«صدق إن كان كل منهما يروي عن الآخر فهل يسمئ 
مدبجا فيه بحري لي تردد والظاهرلا لآنه من رواية الاابرعن الاصاغر و التدبيم مأخون من ديباجنى الوجة 
نيقنضي ان يكو ذلك مستريا من الجانبين فلا نجيري فيه هذا ه والمدبم بشم الميم و فقم الدال المهملة 
و تشديد الموحدة وآخره جيم اننهى ٠‏ والباء الموحدة هلل هي مفترحة او مكسورة و الظاهر الفنم على أن 
لاسي 00 
الدرجة بغتم الدال و الراء المهملتيى فى اللغة بايه ومرتبه الدرجات و الدرج جمع ومنه درجة 
الدواء و هي مرتبة فى التأثيرر تجيى في لغظ الدراء في فصل الواو من هذا الباب ه و عند اهل الجفر 
وارباب علم التعسير تطلق على حرف من حررف سطرالتكسير كما في بعض الرسائل ه عند اهل الهيئة 
تطلق علوي جز من ثلثماثة و سئهى جزه من اجزاء مفطقة الفلك الثاس فهي ثلمى عشرالبرج ٠‏ قال 
عبد العلي البرجندي في حاشية الجغميني اعلم إن اجزاة دائرة البروج تسمئ درجا اذ الشمس "انها 


تصعد فيها وتهبط واجزاء سائر الدواثر تسدئ اجزاء بالإسم العام هذا هوالاصل ثم انهم توسعوا فسموا اجزاء 
١‏ ردلن 


الدرجة ه درجةالكوكسبه درجة طلوم الكوكب ( «#م ) درجة غرربالكركسبب ه درجة ممر الموكسيب 


مناطق الافنالك مطلقا ورجات تشبيها باجزاء منطقة البروج سوئ اجزاء معدل النهار فانها نممى اجزاء 
وازمانا ولا تممى درجات اا تجوزا و اجزاه الدوائر التي لم تعتبرفي مغهومها السركة 9 تسمى درجا إلا تجوزا 
انتهى هو على الاطلاق المجازي يعمل ماذكرالميد الشريف في شرح المأخص من ان القوم قد قمموا معيط 
كل داثرة بثلثمائة وستين قسما متساوية يسمى كلراحد منها جزء ودرجة واخناروا هد! العدد للسهولة 
فى العساب اذتخرج منه الكسورالتسعة محية الا السبع ثم جزووا كل درجة بستيى قسما متسارية و سموا 
كلراحد منها دتيقة و قسموا كل 'دقيقة ايضا بستين و سموا كلواجد صنها ثانية و هلذا اعتبروا الثوالسفى 
و الروابع و الخوامس و سافوقها وقسموا ايضا قط ركل داثره بماثة و عشريى قسما متسارية و أن كان القياس 
يقنضي تقسيمه بمأدة و اربعة عشر و كسر ولما كان الكسر يوجسب صعوبة فى الحساب جبررة بالزيادة 
و اختاروا المائة و العشرين لانه تخرج منها الكسور النسعة مسدحة الا السبع و التُسع انتهى كامه ه فقوله 


الاسطلاب وهل تسم اقسام القطر المذكورة درجا كما تسمى اجزاء ام لا الظاهر عدم تسميتها درجا 
الا تجوزا اذ قد يقال درجات جيمب هذه القوس كذ! و دقائقها و ثوانيها كذ| و نعموذللك كما يقال درجاتب 
سهم القوس كذا ء 

درجة الكوكب عندهم هي مكانه من فلك البروج كما ذكر السيد الشريفف في شرح الملخص ٠‏ 
وتسمى ايضا بدرجه تقويم الكوكسب وبدرجة طولة كما يستفاد من شرح التذكرة لعبد العلي البرجندي ٠‏ 

درجة طلوع الكوكب عندهم هي درجة من فلك البروج تطلع من الافق مع طلوع الكركب » 

ورجة غروب الكوكب درجة من غلك البروج. تغرب مع غررب الكوكسب و المراد من طلوع 
الكوكمف طلوعة من جانسب المشرق اذا لا اعتبار لطلوعه من جاب المغرب في بعض المواضع 
و هكذا العال في غررب الكركتب ه 

ورجة ممر الكوكب درجة من فلك البروج تمر بدائرة نصف النهار مع مرور الكركسب بها ٠‏ 
قال عبد العلي البرجندي ينبغي ان يقال بشرط إن لايتوسط بهن الكوكسب وتلف الدرجة قطمب البروج 
و التقييد بنصف النهار ئيس بشرط بل أيةٌ دائرة تكونى من دوائر البيول حكمها حكم نصف النهاره ثم 
قال المراد بالكوكسي مركزة و بالدرجة جزء من فللك البروج و اطلاق الدرجة على كل من الاجزاء 
المذكورة على سبيل التشبيه و النجوزه ثم اعلم أن الكركب لي مكانه الحقيقي ان كاى'على احدئ ننطني 
الانقابين اوكان على نفس منصطقة البروج فدرجة العوكسب هي درجة ممره بنضفب النهار و ان كان 
ذا عرض على غير نقطني الانقلابين غلا يكون كذلمك فانم ان كان ما بهن اول السرطان و آخرالقوس ول 
الي داثرة نصف النهار بعد درجته ان كاني شمالي العرض و قبل درجتة ان كانى جذوبي العرض و أن كان. 


( سوم ) ١‏ الاستدراي ه المدرج 


فيمابهى اول الجدي وآخر الججوزاه فاأسكم على الغلاف و القرس ىن فللك البروج بهن درجة الكوكسيث 
ودرجة ممرزا تعممى اخالاف السمر و القوس من معدل النهار بهن درجة ٠‏ الكوكب و درجة ممه 
لا تسمى تعديل درجة الممروقفس على هذا حال درجة طلوع الكوكب بالقياس الريدرجته اي اذ كان الكوكب 
عديم |لعرض او على احدىى نقطتي الا نقلابيى فدرجنه هى درجة طلوعه واذ ليس فليس و ان شم 
الزيادة فارجع الى شرح التذكرة و شرح الملخص و نحرهما من كنسب الهيئة و درج السواء عند هم يجي 
في لفظ المطالع في فصل العين من باب الطادء ا ١‏ 
الاستدراج هو فى الشرع امر خارق للعادة يظهر من يد الكافر او الفابجر موافقا لدعواء كذا في 
مجع المسرين ونى الشمائل المحمدية 0 ستدراج هو (أخارق الذى يظهرمن الكفارو اهل الا هواء و الفساق 
و سخ مشهور آنست كه امر خارق عادت كه از مدعي رسالت راقع شود اكر موافق دعوى و ارادة او 
باشل معجزه خوانند و اكر مخالف دعوى وقصد او باشد اهانت نامند جنائجه إزمسيلكٌ كذاب صادر 
شد: بون كه وقتى تابعانش كفتند كه محمد رسول خد! درجاهى خوي خود انداخت آبش بجوش 
آمد تا آنكه تا لمب جاه برآمد تونيز آنجنان كن بس اودر جاهى تف خود انداخت آبش فرورفت 
نا آذه خشكى شد وآنجه ازغير نبي صادرشود يس اكرمقرين بكمال ايمان و تقوئ و معرفت و اسققامت 
باشد كرامت كويند و آنجه ازعوام مومنان از اهل صلاح وقوع يابد آنرا معونثك شمارند و آنجه آز فاسقان 
و كافراى دور يابد استدراج خوانند كذ! في مدارج النبوة من الشين عبد الحق الدهلوي ه وقد سبق 
في لفظ الخارق في فصل القاف من باب الخاء المعجمة و عند اهل المعاني هو الكلام المشتمل 
على اسمام العق على وجه لا يورث مزيد غضصب المخاطب سواء كان فيه تعريض ارلا ويسمئ ايضا 
المنصف من الكلام نسو فوله تعالى و مالي لا اعبد الذي فطرني لي مالكم ايها الكفرة لا تعجدونى الذي 
خلقكم بدليل قوله واليه ترجعون ففيه تعريض لهم بانهم على الباطل و لم يصرح بذلك لثْلا يزيد غضبهم 
حيرن يريد المتكلم لهم ما يريد لنفسة كذا فى المطول و حواشيه في حسف أن ولوفي باب المسند ٠‏ 
المدرج اسم مفعول من الادراج وهو عند المحدثين الحديمث الذي يقع فيه اوفي اسناده تغير 
بعبسب اندراج شيى وهو على قسمين القسم الأول مدرج المتن وهوان يقع فى المقن كلام ليس منهاى يذكر 
الراوي حسابيا كني او غيرة كلاما لنفسة او غيرة فيرويه من بعدة متصلا بالحديرى من غير نصل يتميز به عذه 
فيتوهم مى لا يعرف حقيقة الال انه من ا'عبديث فتارة يكون في اوله رتارة في اثنائه و تارة في آخرة 
و هو الاكثر والقحم الثاني مدرج الاسناك و هو العديمى الذي يقع النغهر ني سباق اسنادة وه و]قسام 
لارل ان تروى الجماعة العديمى باسانيد مختلفة فهرويه عنهم راو ف#جمع الكل على اسناك واحد من 
تلك الاسانيد و لا يبهى الاختلافف و الثاني أن يكون المننى عد راو إلا بعقما منه فانه عندةه باسئاك آخر 


المورج ء الاندماي » الأدماج ( عم ) 


فيروية رإو عنه تاما بالاسناك الول و منه ان يسمع أعديث من شفعه الا طرفا مذه فيسمعه عن شدخه بواسطة 
فيرريه عنه تاما والثالىكف ان يكون عند الراوي متذان #متلغان باسناديى «مختلغين فيروبهما راوعنه مقتصرا 
على احد ااسنادين او يروي احد الديثين باسناده الخعاص به لك يزيد فيه من المتن الآخر ما ليس 
فى الأول و الرابع أن لايذكر المعدثك مدن التعديركف بل يسوق اسناده فقا نيعرض له عارض فيقول كلاما 
من قبل نفسه فيظن بعض من سمعة ان ذللك اللام هومتن ذللك الاسذاد فيرويه عذه كذلك ٠‏ اعلم 
انهم قالوا الادراج باتسامه حرام لما فيه من التدليس و التلبيس وان كان بعضه اخفمن بعض هكذا 
ذكر في شرح الأخبة ر شرحهه و المدرج من القرأة هو ما زيد فى القرأة على وجه التغسير كقرأًة 
سعيد بن و قاص وله اخ اواخت من ام كذ! فى الاتقان « 
المدرج اسم مفعول من التدريم كما هو الظاهر عند المهندسيى شكل مسطم كثير الاضلاع له درجات 
كدرجات السلم كذا في شرح خلامة الحساب ه و عند اهل البديع قسم من الاعنات در مجمع الصذائع كويد 
دلاخل اعنات اسى آنجة آن را مدرج كويند و آن جنان بود كه بيش ازحرفف روي درجات حررف 
را نكاهدارند جنائجه اكرقانيه مثلا بر الف و نون باشد در جند بيت حرف ميم را درجه سازند جون 
زمان وهمان ودمان و غمانى بس درجند بيت حرفب واو را لازم كيرنف جون توان و جوان و روان يس 
در درجم سيوم حرف بارا نكاهدارند جون شبان و جبان و زبان وعلى هذ! القياس ٠‏ 
الاندماج سبق ذكن في لفظ الأخلهل ٠‏ 
الأرماج بتخفيف الدال كما يستفاد مى المطول حيرى قال الادماج من ادمع الشيى فى الثوب 
اذا لفه فية » وفي جامع الصنائع ذكر انه بتشديد الدال و ئيس هذا ببعيد ايضا لان الادماي بتشديى 
الدال الدخول فى الشيى و الاستتار فيه كما ذكر في بعض 00 يناسبان المعنى 
اامطلاحي لتقار بهما وهو 3 المعنى الامطلاحي الذي هر امطلاح اهل البديع ان يضمن كلام سيق 
امعنى مدحا كان او غينن معنى آخر وهذ| المعنى الآخراجمب ان لا يكوى مصرحا به ولايكون فى الكلام 
اشعار بانه مسوق لاجله فهو اعم مى الاستتبام لشموله المدح وغيره و اختصاص (استتبام بالمدح كقول 
ابى الطيسمر ٠‏ شعره اقلسب فيه اجفاني كاني » اعد بهاعلى الدهرالذنوبا ه فانه ضمى وصف اللهل بالطول 
الشكلية مى الدهر يعني لكثرة تقلبي لاجفاني غي ذلك الليل كاني اعد على الدهرذنوبه ثم المراك بالبعنى 
الاخ رالجنس اعم من ان يكون واحد! كمامراو اكث ركمافي قول ابن نبانةء شعره ولابدلي من جهلة في وصالةء 
فم 'ي خل اودع العلم عند: ه فقد |دمي ثلثة اشياء الاول وصففب نفسه بالععام و الثاني شكاية الزمان. بان 
لم. اجد فيهم مديقا و لذلك استفهم عذه منكرا لوجوده كما يشعربة قوله فس لي ال الثالسى وصف 
نغضء بإنة إلى جهل فرامل المعبوب لا يستمر عئى جهله بل يودع حلبة قبل ذلكب عند عديق جمهن 


الندبيره تدبي رالمنزل ه الادبار ( ؟وام ) الداعره المدبره الدبوره الديذار 


ثم يسنرده بعد ذلك كما ينبي عذه قوله اودم هذا ما قالوا وايضا فيه ادماج رابع وهو وصف نفسه بانه 
9 يمهل الى الجهل بالطبع وانما #جهل لوصال المحبوب للضرررة لانه لابد مذه وادماج .خامس و هو ان لايفعله 
الامرة واحدة كما اشار اليه بقوله جهلة هذا خلاصة مافى المطول و شرم الابيات المسمى بعقود الدرره 

فصل ألراء المهملة * التدبير بالموحدة لغة التصرف او النفكر في عاقبة الامورو عند الاطباه 
التصرفف فى الاسباب باختيارما جسب ان يهتعمل نوعاو مقدارا ووفتا فى السنة الضرورية وكثيرا ما اراد به 
بقراط التصرف فى الغذاء خاصة من جهة اللطافة و الغلظة و القلة و الكثرة و غيرها و قد يطلق على ١أحقنة‏ 
ماخوذ| فس الدبر ٠‏ تدبير الرو ج هو اصلاج جوهرة الذي لا تحصل الا بفعليى احدهما ترربع حاصل 
بالانبساط و ثانيهما تنقية حاصلة بالانقباض كذ! في ار الجواهر « والتدبيرعند اهل الشراعثاق المملوك بعد 
الموت بلا فصل «و قيل عثئقه بعد الموث وتعليق العتق بالموت فالمملوك مدبر بالفكم والمالك مدب ر بالكصر ه 
و المدبر بالفذقم نوعان مطلق و هومن علق عتقه بمطلق موت المولى و مقيد و هو من علق عتقه 
الى مدة غلسب موته قبلها كما تقول انك حر ان مث الك مائقى سنة كذ! في جامع الرصوز ه وفي 
فتارئل عالمكير نقلا عن البدائع المقيد هو ان يعلق عتق عبده بموته موصوفا بصفة او مشررطا بشرط نسو 
ان يقول ان مت من مرضي هذا او من سغري هذا فانث حر و نحو ذلك مما يحتمل أن يكون 
موته على تللك الصفة و يحتمل ان لايكون كذللك وكذ! اذا ذكر مع موته شرطا آخر يحنمل الوجود 
والعدم فهو مدبر مقيد ه 

تدبير المنزل من انواع الحكمة العملية و قد سبق فى المقدمة و تسمئ ايضا بعام تدبي رالمنزل 
و الحكمة المنزلية ه 

الأربار عند المنجمين عبارة عن كون الكوكب في زائل الوتد و كونه فى الوتد يسمى اقبالا و كونة 
في مائل الوتد يسمئ توسطا كذ! في كفاية التعليم ٠‏ 

الدامر وهو الفاسق المنهتلك الذي لا يبائي بما صنع كذا فى الدخيرة ٠‏ 

المدبر على انه فاعل مى التدبير عند المنجمين قد مرذكره في لفظ اد في فصل الدال المهملة 
مى باب التعاء المهملة » 

(أه بور بالفنم بادى كه از جانمب مغرب وزدِ سوي مشرق و صبا بالعكس كما في كشف اللغات ه 
ودر امطلاج صونيه صولثك دماغيه بهواى نفس و استيلاى آن بحيثيتى كه صادرشود از شخص جيزعه 
«خالف شرم اسث و مقابل اوست صبا كه عبارت از قبول است كذا في لطائف اللغات ٠‏ 

الد ينار بالكسرمى دنروجهه اي اشرق اصله دنار بتشديد النون فا بدل الذون الارلئ ياء لثلا يلتبس 


بالمصاور الني تجيرى علوي فعال بالكسر نر كذاب ه و قيل إنه معرب دين آراي جاءت به الشريعة و هي 
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فى الاصل اسم لمضروب مدور من الدهسب و فى الشريعة اسم لمثقال ص ذللك المضروب كذا ني 
جامع الرموزه و في شرح خلامة الحساب الدينار يقسم سنة إقمام يسمى كل قسم دانقا ر يقسم كل 
دانق باربعة طساسيم و تقعيم كل طسوج الى اربعة شعيرات و قد تقسم الشعهرة الى سنة إقسام يسمي كل 
قسم خردلا و قد يقسم السطوج الوى ثلئة اقسام يسمى كل قسم حبة وبعضهم يقسم الدينار الى ستيى قسما 
يسمى كل قسم حبة فالحبة على هذا تكون سدس العشر » 

الدار عند الغقهاد اسم للعرصة التي تشتمل على بيوت و من غير مسقف كذا فى البرجندي ني 
فصبل لا اجوز بيع المشترئ قبل قبضه و يجييع في لفظ المنزل وان لم يبق هذا البناء فلا يزول عذةه اسم الدار 
و تحقيقه يطلب من فتم القديرمى باب اليمين فى الدخول والسكنى كماقيل ٠ه‏ شعر ٠‏ الدار دار وان 
زالت حوائطهاه و البيت ليس ببيت رهوجذرم هذا خلاصة ماني حاشية السيد الشريف ه اعام ان الداراسم 
للعرصة عند العوب و العجم وهي تشتمل ما هو في معنى الاجناس انها تختلف اختللانا فاحشا باختاف 
الاغراض و الجهران و المرافق و العحال و الجلدان والبناء وصف فيها و المراد بالوصف ليس صفة عرضية 
قائمة بالجوهر كالبياض و السواد بل يتنارلها و يتناول ايضا جوهرا قائما #جرهر آخر يزيد قيامه به حسنا 
وكملا ويورث انتقامع عنه تبحا و نقصانا كما يقال الذرم وصف فى الثوب والدار يقال لما ادير عليه 
العائط و يشتمل جميع ما #حقاج الهه مى المنافع و المرافق حتى الاسطبل وبيت البواب وبيوت الدوابه 
والبيت ما يبات فيه وهوما يدير عليه الجدار من الجوانب الاربع مع السقف ه والمنزل بين الدار 
والبيت إى صا يشتمل العوائم الضرررية مع ضرب من القصور يعني يكون فيه المطبخ وبيت الخلاء 
ولا تكون فيه بيرت الدواب ولا بيت البواب و امثال ذلك هكذا في كليات ابى البقاده و دار الاسلام عندهم 
ما يجري فيه حكم امام المسلمين من البلاده ودار الحرب عندهم ما يجري فيه امر رئيس الكفار من البلاك 
كما فى الكاني ٠‏ وفى الزاهدي انها ما غلسب فية الدسلمون و كانوا فيه آمنين و دار الحرب ما خانوا فيه 
من الكافرين و لاخلاف في أنه يصير دار الحرب دار الاسلام باجراء بعض احكام الاسلام فيها و اما صيرورتها 
دار العرب نعون بالله فعفده بشررط إحدها إجراد احكام الكفر اشتهارا بان يحكم الحاكم بتعكمهم ولا يرجعون 
الى قضاة المسلمين و لانعكم بكم من احكام الاسلام كما فى !اححرة و ثانيها الاتصال بدار الحرب بحيك 
لاتكون بينهما بلدة من باد الاسلام بلعقهم المدد منها وثالثها زوال الامان الاول اي لم يبق مسلم ولاذمي 
آمنا الابامان الكفار وام يبق الاماني الذسي كان للمسلم باسلامة و للذسمي بعقد الذدمة قبل استيلاء العفرة 
و عند هما لايشترط الا الشرط الارل ٠‏ و قال شين الأسلام و الاسام الاسبهجابي ان الدار محكرمة بدار لأسلم 
بيدقاء حكم راحس فيها كما فى العمادي ر فتاوىل عالمكير و فقاوىل قاشضان وفيرها فالاحتجاط ان يجعنل هذه البلاد 
دار السلام و المسلمين و أن كانمتم للملاعنهن و اليد فى الظاهر لهولاد. الشياطين كذ! في جامع الوصوز 00 


( “ويم ) الدور 


الدور بالفتم لغ السركة و عود الشيك الى ما كان عليه كما في بحر الجواهر'و الدرر و الدورة 
عند المهندسيى واهل الهيئّة و المنجمين هوان يعود كل نقطة من الكرة الى الوضع الدى فارققه و بهذا 
المعنى يقال الفلك ااعظم تنم دورته في قريمب من اليوم بليلته و الشمس تنم شررتها في ثلثمائة 
و خمسة و سقين يرما و كسر و الزحل يتم دورته في ثلثين سنة و نحو ذلكف واما ما يقال دور 
الفللك فى الموضع الفلاني دولابي و فى الموضع اللاني رحوي مثلا فالمراد بالدور فيه الحركة 
كما لآ خفى هكذ! يستفاك مما ذكره عبد العلي البرجندي في حاشية شرح الملخص للقاضي ٠‏ وفي بحر 
الجواهر الدررة عبارة عى حركة القمر من مقارنة جزد من اجزاد فلك البروج الذي فيه الشمس الى رجوعة 
الى الجزء الدى فيه الشمس اننهى ٠‏ اقول هذ! انما يصلم تعريفا لدررة القمر بالقياس الى الشمصس فيكونى 
اخص مى التفسهر الول لا بالقياس الى الجزد الذي كان فيه الشمس كما لا تخفى اذ القمر بهذه الحركة 
عاد الى الموضع الذي فارقه و هو مقارنة الشمس وان لم تقع هذه المقارنة الثانية فى الجز الذي وقعت 
المقارنة الارلى فيه « و دور الكبيسة والدور العشري و الدور الاثنا عشري و الدور السنيني و الدور الرابع 
عند المنجمين قد سبقت في لفظ التاريخ في فصل الخاء المعجمة من باب الالف ٠‏ ودر زيم الغ بيئي 
مى آرد اما ادوارجنانست كة دورى نهاده اند مدت آن جهارهزار وبانصد ونود سال بقدرجموم مطاياى 
عظماى كواكمب آفتاب را هزارو جهار مد و شصت و يكسال و زهره را يكهزار وصد و لنجاد و يكسال 
عطارن را جهارصد وهشتاد سال و قمررا بانصد و بيست سال وزحل را دو يست و شصت وينم سال 
ومشتوي را جبارصد و بيست ونه سال ومريخ را دو بيست و هشتاد سال و جون اين مدت بذك باز 
نوت بآفتاب رسد ودر مبدأ تاريم ملكي بانصد و هشتاد سال ازسالها آفتاب كنشته بود انتهئ كلامه ٠‏ 
ودر كشف اللغات ميكويد دور قمرى اين دور آخر ادوار همه ستاركانست و دور هرستاره هفتك هزار 
سال إسثك هرزار سال تنها عمل آن ستاره و شش هزار سال ديكر بمشاركت شش ستارة ديكر وآدم 
عليه السلام دمر دور قمري بو انقهى ٠‏ اقول اطلاق لفظ الدررعلى ما ذكرت بناء على اى فيه عود! الى الالة 
السابقهة كمالا تخفى وكذا! العمال في دور اأحمهات الا ان الدور فى الدور القمري بمعنى العهد و الزمان ه 
و درمدار الافاضل ميكُويد دور بالفتم معروفف و عهد و زمان كويند دور هرستارن هزار سال اسمت و درو آخرين 
قمري است كه درو بعمى خائم النبيين شد ٠‏ و الدور عند الحكماد و المتكلمهن والصوفية توقف كل مى الشيكُن 
على الآخ رامابمرتبة و يسمى دورا مصرحا وصريحارظاهرا كقولك الشمس كوكب نهاري والنهارزمانكون الشمس 
طالعة و اما باكثر مى صرتبة و يسمى دورا مضمرا و خفيا كقولك الحركة خروج الشيرى من القوة الى الفعل 
بالتدربع. و القدربع و قوع النتيى في زسان و الزسان مقدار اأععركة و الدورالمضمرا نحش أذ فى المصرح يلزم 
تقدم الشيع على نفسه بمرتبتين وغى المضمر بمراتب فمراتسب التقدم تزيك على مراتب الدرر بواحد 


الدور. ظ ( ووم ) 


داثماه وفى العضدي النوقف ينقسم الى توقف تقدم كما للمعلول على العلة والمشروط على الشرط والنوقف 
من الطرفين بهذا المعذى دور و محال ضرورة استلزامه تقدم الشيع على نفسه و الى ترقف معية كتوقف 
كوى هذا إبنا لذللك علي كون ذلك اباله و بالعئكس وهذ| التوقف ل يمتنع مى الطرفين و ليس دورا 
مطلقا و ان كان يعبر عنه بدور المعية مجازا فالمعتبر فى الدور الحقيقي هو توقف التقدم انتهى ٠‏ 
إعلم ان الدور هو توقف كل واحد من الشيئين على الآخر فالدرر العلمي هو توقف العلم بكونى كل 
المعلومين على العلم بالآخر و الاضا في المعي هو تلازم الشيئين فى الوجود ايرث لا يكون ااحدهما إلا 
مع الآخر و الدور المساري كتوقف كل من المتضايفينى على الآخر و هذا ئيس بأحال و انما المعال 
الدور التوقفي التقدمي وهو توقف الشيى بمرتبة او بمراتب على ما يقوقف عليه بمرتبة ار بمراتب 
فاذ| كان التوقف في كل واحد من الشيئيى بمرتبة واحدة كان الدور مصرحا و ان كاى احدهما او كلاهما 
بمراتب كان الدور مضمرا مثال التوقف بمرتبة كتعريف الشس بانه كوكب نهاري ثم تعريف النهار 
بانه زمان طلوع الشمس و مثال التوقف بمراتب كتعريف الاثنهن بانه زوج اول ثم تعريف الزوج 
بالمنقسم بمتساريين ثم تعريف المتساويين بانه الاثنان و الدور يكون فى النصورات و النصديقات والمصادرة 
مخصومة بالتصديقات و المصادرة كون المدعئ عين الدليل الى كون الدليل عين الدعرئ أو كون كون 
الدعوئل جزء الدبيل اى احدئ مقدمتى الدليل او عين ما ينوقف عليه الدليل او عين ما يتوقف عليه 
مقدمة الدليل او جزء ما يتوقف عليه مقدمة الدليل ههذا ني كليات ابى البقاء ٠‏ فائدة ه قالوا الدور 
يستلزم التسلسل بيان ذلك ان نقول اذا توقف ١‏ على ب و ب على | كان ١‏ مثلا موقوفا على نفسه و هذين 
و ان كان الا لكذه ثابت على تقديرالدور ولاشك ان الموقوف عليه غير الموقوف فنفس ١‏ غير | فهناك 
شيئان ١‏ ونفسه وقد توقف الارل على الثاني و لذا مقدمة صادقة هي ان نفس ١‏ ليست الا ١‏ وحيذئل ' 
يتوقف نفس 1 على ب و ب على ١‏ فيتوقف نفس نفس ! على نفسها يعني على نفس نفس 1 فتتغايران 
لمامرثم نقول ان نفس نفس ١‏ ليست للا ١‏ فيلزم ان يتوقفب على ب و ب على نفس نفس 7 وهكذ!| 
نسوق الللام حتى تترتعب نفوس غير متناهية في كلواحد من جانبى الدوره و فيه حرف و هو ان توقفب 
الشيري على الشيوى فى الواقع يستلزم المغايرة لاتوقف الشيرى على الشيرى على تقدير تحقق الدور و اللازم 
ههناهوهذ! نلايصم قوله فنفس ١‏ غير ١‏ والجواب ان تحقق الدرريستلزم توقف الشيرى على نفسه فى الواقع 
اذ هس المعلوم انه ان تحقق الدور فى الواقع تحقق توقف الشيرى على نفسة فى الواقع و توقف الشيرى على 
الشيع في نفس لامر مطلقا يستلزم المغايرة بينهما فى الواقع اذ مى البين انه ان تعقق توقف الشيري 
على نفسه فى الواقع فلحققت المغايرة بينهما فى الواقع فتحقق الدرر فى الواقع يستلزم المغايرة بهى الشيوي 
ونفسه في الواقع نعم ينجم إنه لايمكن الجمع بون مدق ما لزم من الدور و بين ما هو في نفس الامر 


(١‏ وبم ) الدوران ٠‏ (لدواره الداثر: 


فصدق قولنانفس ١‏ مغايرة 7( لا بجامع صدق قولنانفس ١‏ ليسث لا ١‏ هكذافي حراشي شرح المطالعه 
وآلدور فى الحميات عند الاطباد عبارة عى مجموع النوبة عن ابتداء اخذها الى زصان تركها وزمان تركها 
اى جموع النوبة و زمان الترك وقد يطلق الدور على زمان النوبة من ابتداء اخذها الى زمان تركهاء 
و الذوبة عندهم زمان اخذ الحمى قالوا دور المواظبة اي البلغمية اربعة و عشرون ساعة و مدة نوبتها 
اننا عشرظ ساعة ودور السوداوية ثمانية و اربعون ساعة ومدة نوبقها اربع وعشررن ساعة كذا في بح رالجواهره 

الدوران بفتحتين عند الاموليبى من مساللك العلّية لى من طرق اثبات كون العلة علة وهو 
ترتمب العكم على الوصفت إي العلة بان يوجد (أكم في جميع صور وجود الوصفف ويسمى الطردٍ ه 
وقيل ترتيه عليه وجود! وعدما بان يوجد اأحكم في جميع صور وجود الرصف و يعدم عند عدمه ويسمى 
الطرد و العكس #التحريم مع السكر فان الخمر يحرم اذ كان مسكرا و تزول حرمته اذ زال اسكاره بصهرورته 
خلا بخلاف بقية ارساف الخمر كالرقة و اللونى و الذرق و الرائحة فانه لا تزول حرمته بزوال شيك 
مس تلك الاوصاف هكد!| يسئفاد من التلويم وعلى الاصطلاج الاخهر ما وقع في بعض الكتسب الوجود 
. عند الوجود هو الطرك والعدم عند العدم هوالعكس والمجموع هو المسمى بالدرران انتهى ٠‏ و قديطلق 
الطرد مرادفا للدررانى على كل الرايبى يدل عليه ما وقع فى التلويم في #حرى البناسبة الملايمة هي 
| امناسبة وانها تقابل الطرد اعذي وجود الحكم عند وجود الوصف من غير اشتراط ملايمة و تأثير او وجودة عذد 
وجوده وعدمه عند عدمه على اختلاف الرايهن انتهى ٠‏ فائدة ٠‏ قد اختلف في افادة الدرران العلية 
لي دلالته عليها فقيل يفيد “جرد الدورانى ظنا و معذى كونه مجردا ان لا يعقل معه معذى آخر من تأثير 
اواخالة او ملايمة او شبه او سيره و قيل يفيد قطعاه وقيل لا يفيد لا قطعا ولا ظنا و تحقيق هذه الاقوال يطلمب 
من العضدي و النلويم 9 

الدوار بالضم و تخفيف الواو هو حالة بتخيل لصاحبها ان الاشياء تدور عليه و ان بدنه و دماغة 
يدوران فلا يملك ان يثبمثت ويسكى بل يسقط والفرق بينه و بيى الصرع ان الدوار يثبمث مدة و الصرع 
يكون دفعة فيسقط صاحبه كذا فى الاقسرائي ٠‏ 

الدائر عند اهل الهيئة هقرس من مدار يوسي للكوكسب فهمابهن مركز الكوكمب و داثرة الافق بهذا 
عرف عبد العلي البرجندي في رسالةفارسية في علم الهيدّة حين قال وازمدار يوسي كوكمي آنه ميان 
مركز كوكسب وافق راقع شود آنرا داث ركويند اننهى وهو على قسمين الداثر بالنهارو الداثر بالليل و كل من 
التسميى على صنفين الداث رالماضي و الداثر البافي و يسمى بالداثر المستقبل ايضا و هذا اي اعتبار الداثر 
مطلقا بالنسبة الى الكوكسب ل بالنسبة الى الشمس فقط هو القياس لكنه غير مشهور اذ المشهور اعتجاره 
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الداثر ( “ام ) 


فارسية وحاشية الجغميني 'ه فالداثر بالنهارقوس من داثرة مدا رالشمس ما بين جزثها اي الجزء الذي 
تكون الشمس فيه من اجزاء فللك البروج. و بهن افق المشرق فوق الارض سميت به لان الفللك من 
حين وصول الشمس الى الافق في جانمب المشرق قد دار بمقدار هذه 'القوس و بها تعرف الساعات 
المافية من النهار و الدائر بالليل قوس من دائرة مدار نظير جزء الشمس مابهن ذلك النظير 
وافق المشرق فوق الارض سميت به لان الفلكف من حينى ورصول الشمس الى افق المغرب قد دار 
بمقدار تلك القوس وبها تعرف الساعات الماضية من الليل و نظير الجزء هو الشبيه المقابل له الذي 
بينه وبيى ذلك الجزه نصف الدور و لهذا النظير ايضا مدار وبقدر ارتفاع جز الشيس الحطاط 
النظير و بالعكس فاذ| انحطث الشمس عن الافق بالليل فبقدر انحطاطها يرتفع النظير عن الافق مى جهة 
المشرق فالقوس الواقعة من مدار النظيربهنى النظير و افق المشرق هي الداثربالليل هذا خلاصة ما فى 
الملخص و شروحه ه قال عبد العلي البرجندي المناسب بالذسبة الى ما سبق ان يقال الداثر بالليل قوس 
من داثرة مدار الشمس مابين جزئها وافق المغرب حث الارض و لعل المصذف اي صاحمي الملخص لا حظ 
ههذا اعمال الاسطرلاب فان تحصيل قوس الليل فى الاسطرلاب يكون من ملاحظة نظير الشمس انتهى ٠‏ 
وهذا الدىي ذكر هو الداثر بالذهار و الليل الماضيين اذبهما تعرف الساعات الماضية من النهار و اللهل و اما 
الداثر بالنهار الباقي فقوس من مدار الشمس ما بين جزئها و افق المغرب فوق الارض و اما الداثربالليل 
لباقي فقوس من مدار نظير جزء الشمس ما بهى ذلك النظيرو افق المغرب فوق الارض او يقال هو 
قوس من مدار الشمس مابينى جزئها وافق المشرق نحت الارض و بالداثر الباقي تعرف الساعات الباقية 
من الخهار او الليل وان شدُث تعريف كل م الداثر بالنهار و الداثربالليل بحيث يشتمل الداثر الماضي 
و الباقي فقل الداثر بالنهار قوس من قوس النهار بين الافق و مركز الشمس أو مركز الكوكسيب و الداثر 
بالايل قوس من قوس الليل بين الافق و مركز الشمس او مركز الكوكسب فانه انكانى ذلك الافق شرقيا 
فهو الداثر الماضي وان كان غربها فهو الداثر الباقي هذ! فى الداثر بالنهارو اما فى الداثربالليل فبالععس ٠ه‏ 
قال عبد العلي البرجندي مبنى جميع ما ذكر على المساهلة و اما بالعقيقة فما دار من المعدل من 
طلوع الشمس الى بلوغها الى موضع ما فوق الارض هو الداثر بالنهار و ما دار مى المعدل مى طلوع نظير 
جزد الشمس الى بلوغ ذلك النظيرالى موضع معين فوق الارض هو الداثر بالليل و هذ! هو الداثر الماضي 
و قد يطلق الداثر بالنهارعاى ما دارمن المعدل من زمان مفروض الى غروب الشمس و الداثر بالليل 
على مادار من المعدل من زمان مفروض الى طلوع الشمس ويقال كه الداثر الباقي و التغاوت بين هذا 
و بهن ما سبق بقدرمطالع حركة الشمس في ذللمك الزسان ٠‏ ثم اعلم إن [سحاب العمل اي اصحاب الزجات 
نعتهرون غالبا فى الداثرداثرة نصف النها رمام داثرة الافق فالقوس من مداريومي للشمس بين مركزها 


( عر ) ' الداثره داثرة البرر ج 


و بون التقاطع الأعلى للمدار مع دائرة نصف الذهار على توالي حركة المعدل يسمى داثرا ماضها و عل 
خلاف توالي حركة المعدل يسمى داثرا مستقبلا وفي هذا ايضا مساهلة على قياس مامر» اعلم ان الغاضل 
عبد العلي البرجندي ذكر في شرح بيست باب لفظ الكوكب مقام لفظ الشمس فكانه بنى الامر على 
ماهو القياس فى الداثر مى عدم اختصامة بالشمس ٠‏ 

الدائرة عند المهذدسين و اهل الهيئة همي سطم مستواحاط به خط مستدير و تعرف ايضا بانها 
سطم مسنوينوهم حدرثه من اثبات احد طرفي الخط المستقيم و ادارته حتى يعود الى وضعة الاول و المراد 
باأخط المستدير خط توجد في داخله نقطة تكون الخطوط الخارجة منها اليه لي الى ذللك الخط 
متساوبة و تللك النقطة مركز الدائرة و تللك ١أخطوط‏ انصاف اقطار الدائرة و الخط المستدير محعيط 
الدائرة و يسمى بالداثرة ايضا #جازاه و قيل الامر بالعكس و ”حقيق ذللك انه اذا اثبمث احد طرفي خط 
مستقيم و أدير دررة تامة تحصل سطم دائرة سمي بها لاى هيئة هذا السطم ذات دورة على اى صيغة اسم 
الفاعل للنسبة و اذا توهم حركة نقطة حول نقطة ثابنة دورة تامة #حيرى لا #خنلف بعد النقطة المتحركة 
عن النقطة الثابتة حصل محيط داثرة سمي بها لان النقطة كانت داثرة فسمي ما حصل من دورانها داثرة 
فانى اعتبر الأول ناسب ان يكون اطلاق الداثرعلى السطم حقيقة و على المحيط مجارا وان اعتبر الثاني 
ناسسب أن يكون الامر بالعكس هكذ! حقق الفاضل عبد العلي البرجندي في حاشية الجغميني ٠‏ اعلم . 
ان الدوائر المفررضة على الكرة على ذوعين عظام وهغار فالدائرة العظيمة هي التي تنصف اعرة و الصخدرة 

هي التي لاتنصفها و الدوائرالعظام ال«جدحوث عنها في علم الهيئة هي معدل النهار و داثرة 0 وتسمق 
بغلك البروج ايضا و دائرة الافق و داثرة الارتفاع وداثرة الميل و داثرة العرض وداثرة نصف النهار و دائثرة 
وسط سماء الروية هذه و هي المشهورة و غي رالمشهورة منها دائرة الافق الحادث وداثرة نصف النهار الحادث ٠‏ 

دائرة البرو ج عند اهل البيئّة هي منصطقة الغلى الثامى سميت بها لقسمة البروج عليها ارلا 
و يسمى ايضا بمنطقة البروج و بداثرة اوساط البرو ج. لمرورها باوساطها و بالداثرة الشمسية لخحرك الشمس 
دائما في سطحها و يسمى ايضا بطريقة الشمس و بمجراها لذلك و يسمى ايضا بفلك البررج عجارا ٠‏ 
وقيل داثرة الدرو ج فى الحقيقة دائرة حادثة في سطم الغلك الاعلى من توهم قطع مدار الشمس 
الكرة العالم كانها مدار الشمس, لا منطقة الثامى ولد! سميث بالدائرة الشمسية ه وفيه نظر لان تعريفها بمدار 
الشمس و تسميتها 000ظ فى الحقيقة حادثة من توهم قطع منطقة خارج 
المركز لكرة العالم عار حدوتها من توهم فطع مذطقة الثاسن لكر العالم و لماكاننك الشمس تلازم سطم 
تلك |اداثرة عرفمثك بمدار الشمس وسمييت بالداثرة الشمسية ٠‏ و اللحقيق اي منطقة البروج و داثرة 
البروج و داثرة اوساط البروج قد تطلق على منطقة الفلكب الثامى لان البروج قد اعتبرت ارلا عليها 


دائرة معدل النهار ( عام ) 


و حينئف تخصص باسم منطقة الحركة الثانهة و نطاتها و فلمك البروج وقد تطلق على الدائرة الحادثة 
فى الفلى الا على من توهم مدار مركز الشمس بركتها التعاصة قاطعا للعالم فاى البروج مفروضة 
بالعقيقة على الفلك الا على و حينئد تخصص باسم الدائرة الشمسية و طريقة الشس و مجراها ه 
وقد تطلق كل من الاسماء المخقصة باحد المعنييى على الآخرلانها ني سطم واحده و بالجمالة اطلاق منطقة 
الجريج عل منظقة الذالك الثامى باعتبار الاصل لان القدماء لم يثبتوا الفلكف الاعظم و على الععادثة 
في سطم الغلك الاعظم في محاذاتها باعتبار الحال فانه بعد اثبات الفلكف الاعظم توهم ان منطقة خارج 
الشيصس التي هي في سام منطفة الثامى قاطعة للعالم فحدنت في سطع الفلى الاعظم داثرة فسميتك 
منطفة البروج لانهم ارادوا اثجات الدرائر في سطصه هكذ! يستفاد مما ذكر عبد العلي البرجندي في 
شرح التذكرة وحاشية الجغبيني ٠‏ 

واثرة معدل النهار هي عندهم منطقة الفلك الاعظم و تسمى ايضا بفلك معدل النهار و الاضافة 
الرلي فيهما بيانية و تسمى ايضا داثرة الاستواء و الاعقدال سميت بها لتعادل النهار و الليل في 
جميع البقاع عند كون الشمس عليها و تسمى ايضا بالداثرة اليرمية أحدرث الهوم بحركتها و بمذرلة 
العمل و المهزان لمرورها باولهما و بالمدار الاوسط لتوسطها بين المدارات الموازية لها ه اعلم ان 
دائرة البرو ج و المعدل تتقاطعان على نقطتين متقابلقهن على زوايا غير قائمة و تسمنان بنقطتى 
الاعندال احدنهما و هي النقطة الني اذا فارقنها الشمس حصلت فى الشمال عن المعدل اي تقع 
عنه 5 جبة القطب الظاهر في معظم المعمورة تسمى بنقطة ااعتدال الربيعي و بلاعتدال 
الربيءعي ايضما لتساوى النهار و اللهول حينئد وحصق الربيع في اكثر البلاد و تسمى ايضابنقطة 
المشرق لكونها في جبة الشرق وبمطلع الاعتدال لان نقطني الاعتدالين تطلعانى منها ابدا و ثانيتهما 
و هي المقابلة للارلى التي اذا فارقتها الشمس حصات فى الجذوب عن المعدل تسمى بنقطة الاعتدال 
الخريفي و الاعتدال الخريفي ايضا و نقطة المغرب و مغرب الاعتدال على قياس مامره و منتصف 
مابين النقطنين من داثرة البروج في جاننب الشمال يسمى بنقطة اانقلاب الصيفي وباانقلاب الصيغي 
ايضالانقلاب الزمان من الربيع الى الصيف في معظ.ٍ المعمورة حينئد و في جانمب الجنوب يسمى 
بنقطة الانقلاب الشتوي و بلانقلاب الشتوي ايضا على قياس مامرو تسمى هاتان النقطنان نقطتي الانقلاب 
و نقطني الانقلابهى و تسمى نقطنا تقاطعي الدائرة المارة بالانقلاب مع المعدل بنظيرتي لانثلابين و قد 
تمان ايضا بانقلابيى صرح بذلىف العلامة و حينئد يسمى تقاطعاها مع منطقة البروج بنظيرني لانقلابين 
و الى هذا| الاصطلاح مال صاجبب المواتف حيرف قال ولابد ان ثمر المارة بالاقطاب بغاية البعد بين 
البفطقتين فمن المعدل باانقلا بين و م المنطقة بنظيرتيهما ولا يك أخطية المعفق الغريف ني شرحة' 


امعسي 0 د داثرانصف النهار ( سروم دالا 23 تفا ا 1 ثرة اول السموت 


عليه حيث قال الصديم عئس ذلك ه ثم بهذه النقطة الاربع تنقسم مخطقة البروج اربعة اقسا وي 
قسموا كل قسم من الاقسام الاربعة بثلثة اقسام منسارية فيكوى المجموم اثني عشر قسماه و توهمواست ددائرعظام 
تفاطع علئ قطبي الدروج و يمر كلواحثُ منها برأسي قسمين متقابليى من تلك الاقسام و حينئد يفصل بين 
كل قسمين نصف داثرة من تللك الدوائر فتحيط بالاقسام كلهاست دوائرو سموا كل قسم من الاذني عشربرجاء 

الدائرة المارة بالافطاب الاربعة هي الارة بتطبي معدل النهار وبقطبي البروج و قطبا هذه 
الداثرة الاعتدالانى ٠‏ 

وائرة نصى النهار هي العظيمة المارةبقطبي العالم وبقطبي الافق اعني سمت الرأس و القدم 
فقطباها نقطتا المشرق و المغرب سميث بهالانى حيى وصول الشمس اليها هو منتصف زمان النهار حها 
و تسمى بداثرة وسط السماء ايضاه و هذه الدائرة تنصف الافق على نقطنينى متقابلتيى احدهما نقطة 
الجنوب و الاخرئ نقطة الشمال و الخط الواصل بين النقطتين يسم خط نصف النهار وذاثرة نصف النهار 
العادثة عظيمة تمر بقطبي العالم و بقطبي الافق الحادث ٠‏ 

دآثرة الارنفاع و الانتطاط هي عظيمة تمر بقطبي الافقر بكوكسيهما وتسمى بالدائرة السمتية ايضا ٠‏ 

داثرة اول السموبت هي عظيمة تمربقطبي الافق و بقطبي نصف النهار سميث يهالان الكوكسب 
اذا كان عليها لم يكن له سممي و تحممى ايضا بداثرة المشرق و المغرب لمرورها بنقطتيها وتفصل بيى النصف 
الشمالي و الجذوبي من الفلكه و قطباها نقطنا الشمال و الجنوب ٠‏ 

وائرة السمثك هي عظيمة تمر بقطبي الافق و بقطبي المنطقة و تسمى ايضا بداثرة وسط سما 
الروية و بداثرة وسط سما الطالع و بداثرة عرض اقليم الروية و بدائرة الحراف منطقة البروج من الافق 
و تطلق داثرة الصمست ايضاعلى الدائرة السمقية وهي داثرة الارتفاع ٠‏ 

داثرة الميل هي مظيمة تم ربقطبي المعدل و ججزه مامن منطقة الببروج او بكوكمب من الكراكمب ٠‏ 

رآئرة العرض دي عظيمة تمر بقطبي المنطقة و :جز مامن المعدل او بكركمب ما و تسمى ايضا 
بدائرة الميل الثاني لان المهل الثاني انما يعرف بها » أعلم ان هذه الدوائر منها مما هي متسدة بالشخص 
هي المعدل و المنطقة و المارة بالاقطاب و منها ما هي متحدة بالنوع وهي داثرة الميل و العرض و منها 
ما لا يتغير في كل ١‏ بقعة و هي الافق ووسط السماء و اول السموت و صنها ما يتغير آنا فآنا كداثرة الارتفاع 
و وسط سماء الرو يه وبعضها مفصلا مذكور في موضعه ٠‏ 

دواث رالا زمان "هي المدارات اليوسية كما ستعرف ٠‏ 

دواث رالعروض بدانكه از بعضى عروضيان براى سهولت تفهيم انفكلك بحور از يكد يكرو اختلاط 


يكى با ديكر بن داثره وضع كرده اند و آنرا دائرة عروض مى امند و برلى هر داثرة نامى جدا كانه 
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دواثرالعروض ( «لام ) 


مناسب هقر نموده اند اول داثرط #ختلفه و وجه تسمية آن اختلاف اركان آنها اسث كه بعشى خماسي 
وبعضى سباعي است و اين داثره برحر طويل ومديد وبسيط مشتمل اسث باين طريق كه فعولن 
مفاعيلن رادو بار اخذ نموده حروف آنها را تغريق كرده زير خط “حيط دائره نويسند و حرف ميم كه 
علامت متحرك اسست و الف كه نشان ساكن اسمث بالاى آنها بمقابل هربلك حمررفب موزون به نويسند 
بس اكر از فعولى آغاز كنند باين طور كة فعوان مفاعيان فعوان مفاعيلن بس بحر طويل بر مدخيزد 
و اكراز ان شروع كنند باين طريق كه لن مفاعي لن فعو ل سغاعي أن فعو بروزن فاعلاتن فاعلن فاعلاتن 
فاعلنى يس بحر مديد بيدا مى شود و اكز از عياى ابتدا كنند باين طرزكة عيلنفعو لى سفا عيان فعو 
ل مفا بروزن مستفعلى فاعلنى مستفعلن فاعلى يس بحر بسيط حامل مى شود ٠‏ وبعضى ميكويند 
كه ازدائرة مختلفة ينم بحر برمى خيزكد زيراكه اكر ازجزه اول آغاز كذند حر طويل برمنخيك جنائجة 
كشت واكرازجزه دوم اعنى ىن شروم كنند بحر مديد بيدا مى شود جناجه مذكور شد و اكر از جزء 
سيم اعني مفا ابتدا كنند برينى وزن كه مفاعيان فعولنى مفاءيان فعولن واين بحر مقلوب طويل اسست 
واين را حر عريض نيز نامند زيراكه مقابل طويل اسست اما برين وزن بقازي شعري نيافته اند ء 
ر بهرامي ميكويد كه ببارسي برين وزن شعر ديده ام و أكر ازجزء جهارم اعني عيلن بدايت كذند بحر 
بصيط بر مى آيد جنانجه مرقوم شد و اكراز جزد بنجم نخصت /خوانند اعني از لفظ لن دوم ابتدا كنند 
برين رواش كه لى فعو الى مفاعي لك فعو لى مفاعي بر وزن فاعلنى فاعلاتن فاعلنى فاعلاتن و اين 
بحر مقلوب مديد است و اين را ابر عميق خوانند زيراكة مقابل مديد است وايى بحر نيز در تاي 
نيافته اند و مصراعي كفته دريس داثرة نهاده آند تا همه بحور مذكورة برتوان خواند و آنى مصراع بر وزن 
طويل اي است ه ع ٠‏ بمن بركذر أي مه بمن در نك ركه كه وبر وزن مديد جنين است ٠‏ مه بركذر 
اي مة بس در نكر كه كة بمن وبر وزنى مقلوب طويل همين است ٠‏ ع ٠‏ كذر اي مهبم درنك ركه كه بمن بر 
وبروزن بسبيط هع « اي مهبم درنك ركه كة بس بر كذر و بروزك مقلوب مديد ٠‏ ع ٠‏ مه بن درنك ركه كة بم 
ب ركذراي و صورت داثره اين اسرعاه ع 


( وام ) دواثر العررض 


دوم دأدرة موتلفه و وجه نسمية أن ايتلافب و اتفاق اركان آن اسث كه هر واحد سباعي اسك و اين داثرة 
برنعر وافر و كامل محري است باين طريق كه مفاعلتى را سه يا جهار بار بر خط داثرو بنويمند يس 
اكر از مفا آغا زكذند باين طوركه مفاعلتن مفاعلئن مفاعلتن بس بحر وافر بر ميخيزد بس اكر سه بار 
بوك وافرمسدس باشد و اكر جهار بارباشد وافرمثس بود و همجنين بج ركامل واكر ازعلتنى شروم كنند 
دين طوز كه عن مذا عل مدا حتت مقا بروزن تان متقاتا متقاتي بس بحر ءامل حامل 
مى شود و بعضى كفته اند كه از دائرة موثلفه سه بحر حاصل عمى توان شد بحر وافر وكامل جنانجة 
كشت وأكراز تن ابتد! كنند باين ررش كه تن سفاعل تن مفاعل تن مفاعل بروزن فاعلاتن فاعلائن فاعلاتن 
اما ابن وزنى مترولك اسمتث لهذ! براى أن نامى ننهاده اند ٠‏ ومخفي مباد كه حرف لام در مفاعلئن 
متحرك |اسث و حرف نون در فاعلاتى ساك يبس منطبق نخواهد شده ومصراعى رضع كردة درين داثره نوشتهاند 
تا هر سة بحور مرقومة ازان توان خواند و آنى مصراع بر وزن وافر مسدس اين است ٠‏ م ٠‏ بكودل 
من كجا طلبم زبهر خد| وار رين كامل مسدس حنين |است ٠»‏ عَ ٠‏ دل من كجا طلبم زبهرخد! بكو 
وبر وزنى متروكت اين جنين باشد ٠‏ م ٠‏ من كجا طايم ز بهر خد!| بكودل و صورت داثرد اين است ٠‏ 


٠ 





سيوم داثر؛ مجتلبه ووجه تسمية آن جلمب و اخذ اركان آن از اركان دائرة اولك اسث واين داثر بحر 
هزج و بحر رجز و حر رمل را ملنوي استث باين وضع كه مفاعيلن را سه يا جهار بار زيرخط مححيط داثره 
نويسند بس أكر ازمغا آغاز نمايذد باين نمط كه مفاعيان مفاعيان مفاعيانى بس بحر هزج برمى آيد 
يس اكرسة بارباشد هزج مسدس بود و اكر جهار باربود هزج مثمن باشد و همجذيى بحر رجز ورمل 
اسث واكراز عيلى افتناكنند بايى نهم كه عيان سفا على مفا عدن مفا بروزن مستفعلى مستفعل.ن مستفعلى 
بس بعر رجز ماخوذ مى شود وأكر از ل ابقدا سازند بايى طرز كه لى مفاعي ل سفاعي لى مفاعي 
بر وزن فاعلاتن فاملاتن فالات يس بجر رمل خارج ميكردد و مصراعى فراهم آوردة درين داثره 
رقم كردة اند تاهرسة سور مذكورة ازان بجرون توان أورك و آن مصراع بروزن هزس مصدس أبن أستك «ع ٠‏ 


هواث را لحروض ( “4يسم ) 

مرا دل بى دآرامى نهار امد »ه و بروزن رجز مسدس جنهى اسث اه عه ددل بى دلأرامي نيارامد مرا ء 
-_- #ل ا 
وبروزن رصل مسدس اين جنيى است » ع ٠‏ بى دلارامى نهارامد مرا دل هو اكربعد ازنيارامد نكارهنا 


[فزودة شود جمله مثس شود و صورت داثرة مجنلبه ابى ست ٠‏ 





جهارم داثرة مشتبهه ورجه تسميةٌ آن اشتباء اركاى بعض بحور با بعض ديكر است و اين داثره ميط برشش 
بور اسثت اعنى سريع و منسرح و خفيف و مضارع و مقتضمب و #جنرى باين طور كه مستفعلن 
مستفعن مفعوات را زير خط محيط داثره رقم كنند بس اكر از مسنفعان اول آغاز كنند باينى طريق 
كه مستفعان مستفعاى مغعولات بس بحر سريع برمى آيد و اكراز مستفعلن دوم ابتدا نمايند باين وضع 
كه مستفعلن مفعولات مستفعان بس بحر منسرح مسدس بهررن مى آيد و اكراز تفعلن بدايت كنندباين 
نمطكة تؤعان مف عولات مس تفعان مس بر وزن فاعلاتن مستفعان فاعلاتن بس بح رخفيف خارج ميشود وار 
از على دوم افتتاح, نمايذد بايى طرزكة على مغعو لات مسف على مسدتف بررزن مفاعيلى فاعلات مفاعيانى بس 
بح رمضارع حامل ميشود و اكراز مفعولات شروع كنند باين ررش كه مفعولات مستفعان مستفعان بس بحر 
مقتضب مسدس بيد! مهنشود و اكر ازعولات بر خوانند باين وضع كه عرلا مس تفعلن مس تفعلى مف 
بر وزن مستفعلن فاعلاتن غاعلاتن بس عر مجترىي مسدس, مستهرج م ىكردد و بعضى مى كويذد 
كه از داثر؛ مشتبهه هفت حور خاري ميتواى شد شش عور جذائجه مزبور شد و هغتم آن سمت كه اكر از 
علن اول اخذ كئند بايى طوركة على مستفف على مفعو لات مستف بروزن مفا عيلى مغا عهلى غاعلاتنى 
بعمر قريسب صورت مى بذيك و مصراعى ترتيسب دادة درين خائرن نكارش نسوده ]ند تاهر سفت حور 
مسطوره ازان إستخراج توان كك و آن مصرام برروزن ريع سجني جود ء م » باده بمى هه تر بتاهم يكياره 
وبر وزع ريسي ه ع ٠‏ بم (ه نو بقاهم يكبار بالك ه وبروزنى منسرج ء ع ٠‏ كه توبتاهم يكبار بايد بمن ٠‏ 
و بروزن شخفيفه دع » تربتاهم يكبار باده بمن ده و بررزن مضارع مع ء با هي يكبارباقة بين دياتوه 


) /الاعر ) المدير 


وبروزى مقنضب هع » هم يكبارباده بس د« توبتاه وبروزن مجنمى همه يكبار باده بن دو توبتاهم ه 


وصورت داثره ابى أست ٠‏ 





بنجم داثرة متفقه ووجه تعميةٌ آن اتفاق اركان آنمث كه هرواحد خباسي استك واي داثرة بحر متقارب 
و متدارك را شامل اسث بايى ظور كه فعوان را جهار بار زيرخط داثره نوبمند بس اكراز فعو آغا زكذند 
باين طور كة فعوان فعولن فعولن فعولن بس بحر متقارب حاصمل مى كُردد و أكر از لن شروع نمايند بابى طرز 
كة أن فعو أنىفعو لىفعو لىفعو بر وزن فاعلى فاعلن فاعلن فاعلنى بس بحر متدارت خارج ميشود 
و مصراعى تاليف كرده درين داثره نكاشته اند ذا هردو بحر ازان تحصيل مى توان نمود و آنى مصراع 
بروزى متقارب ايى اسث ٠‏ م ٠‏ مرا بى دلارام شادي نيايد و بروزن متدارك جنين است هع هبي دلآرام 


شادي نيايد مرا » و صورت داثره ابى است 





هذا خلامة مافي كتاب منهج البيانى و حدائق البلاغة و معيار الاشعارو بعضى عروضهان دار ششم اختراع 
نموده باسم منترعة ثام تهاده افزودة آنل (ما إزانجاكه داثرة خمسه مرقومه همه بحور آن داثرة مخترعه را 
مسيط اسث. لهذا آنرا تطويل لا طائل انكاشته بر حور خمسة اكتفاء نموده شد » 


المدير بضم الميم عند اهل الهيئة هو فللك خارج المركز لعطارد و حار لفللك آخر خارج المركز 
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المذاره التدويره المدور ( عيب" ) 


و اجبع في لغظ الفلكك في فصل الكافه من باب القاد ه 

المدار بالفتم جاي كشتى و مركز زمين يعني ميالة زمهن كما في كشف اللغات هو عند اهل الهيئة 
دائة حادثة من حركة اية نقطة تفرض على الكرة المتحركة بالتعركة الوضعية فان الكرة اذا تحركت على 
نفسها حركة وضعية اي من غير ان “خرجها عن مكانها فمى كل نقطة تفرض عليها سوى القطبيى ترتسم 
دائرة فتلك الدائرة مدار لتك النقطة التي حصلت من حركتها و لذا سميث به فعلى هذا المراك بالدائرة 
محيطها فم المدارات ما هو عظيم كالمنطقة و لذ١!‏ سمي معدل النهار مدارا يوميا و مدارا اوسط و منها 
ماهو مغير وهو ماسوى المنطقة مى الدواثر الموازية لها و في صفيعة الاسطرلاب ترسم مدارات ثلثة لحدها 
وهو مدار رأس الحمل و الميزان و الآخر ان منهاهما مدار رأس السرطان ومداررأس الجددي ٠‏ والمدارات 
اليرمية و تسمى بمدارات المهول و بدوائر الازمان ايضا هي الدوائر المرنسمة بدور الفلىف الاعظم من كل 
نقطة تفرض عليه سوئ قطبيه فانكانت تلك النقطة طرف خط خار ج من مركز العالم مار بمركز الكركنب 
فتلك الدائرة الحادثة من حركة تلك النقطة تسمى مدار يوميا لذلك الكوكسب ٠‏ و مدارات العرض وتسمئى 
بالمدارات العرضية و بالمدارات الطولية ايضا هي الدوائر المرتسمة مى حركات النقاط المفروضة على 
فلك البررج سوى القطبين فعلى هذا| ينبخي أن يجوز تسمية منطقة البرو ج بالمدار الطولي كما يسمئى 
معدل النهار بالمدارالهرسي هذا و المشهوران المدارات اليومية هي الدوائ رالصغار الموازية للمعدل والمدرات 
العرضية هى الدوائر الصغار الموازية لمنطقة البرو ج » فائدة ه ان اردنا ان نعتبر المدارات العرضية في سطم 
الغلك الاعلى كما نعتبر منطقة البرو ج فيه نخر ج من مركزالعالم خطا مارا بتلك النقطة الى محيطا 
الفلك الاعلى و نفرض تحركه على محيط مدارها في فلك البررج فتحصل مداره فى الفلك الاعلئى 
هذا كله هوالمستفاك مما ذكره عبد العلي البرجندي في حاشية الجغبيني وشرح بيسث باب وغيرهما ٠‏ 

التدوير عند القراءد هو الترسط بين الترتيل و العدر و سبق في لغظ التجويد في فصل الدال من 
باب الجيم » وعند اهل الهيئة عبارة عن كرة سوى الكواكمب غيرشاملة للارض مركوز في ُخى فلى .خارج 
المركز #حيمى تماس #حدبه بنقطة و مقعرة بنقطة أخرئ و حيذئد يكون قطره بقدر أخى ذلى الفلك 
الخارج المركز ولا يتصور لفللك التدوير مقعر لعدم الاحتياج الى مقعره فهو كرة مصمنة و يرك مركزه 
بحركة الفلكك الحامل له و يطلق التدويرايضا على منطقة التقدوير مجازا من قبيل اطلاق المحل على 
العال وشكله نجيع في لفط الفلك ٠‏ 

المدور اسم مفعول من الندوير و قد يطلق في عرف المهندسين على سطم الداثرة » و يطلق 
عند الشعراء على نظ “خصوص ٠»‏ و در متجمع الصذائع كويد مدور نشيصت كه جون در كتابمك بطربق 
داثره نويسند جنك موضع دروي جنان بود كه إازهرجاكه آغاز كني بتواني خراند و ابيات دوائر عررض 


| 
بريى وتهره اسىي مثالهة 


( ولام ) الاستدارة ء الدهو 


مثال ديكر و در جامع الصذائع كويد مدور جنانصت كه داثر 


باشد و اكر بيشتر آيد قافيه نيز ميم دارند و ازان باز آغاز ابيات ديكر كنند و بطريق دور خوانند و ابى 
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الأستدارة هي كون الخط ارالمطم معتديرا و قد سبق في لفظ الخط في فصل الطاء من 


باب الخاء المعجية ٠‏ 


الدهر بالفتم و سكون الهاء و فنسها هو الزمان الطويل الامد الميدود و الف سنة كما فى القاموس 
وقال الراغسب انه اسم لمدة العالم من مبدأ و جرده الى انقضائه يعبربه عن كل مدة كثيرة اخلاف 
الزمان غانه يقع على المد القليلة والكثيرة» وفى المغرب الدهر و الزسان واحد و اما الفقهاد فقد اختلفوا فيه 
فقال بو جنيفة رحمه ائله لاادربي ما الدهرو ما معذاء لانه لفظ مجمل ولم بجد نصا على المراد عذه فترقف 


الدهرية ٠‏ الدرز ( عهم )2 


فيه ثم اختلفوا فررئك بشر عن ابي يوسف ان التعريفف و التذكير سواء عند ابي حذيفة رحمه الله و ذكر 
فى الهداية التسعيم ان هذا فى المنكرو اما المعرفف فببعتى ابد بعصي العرؤى ه و عندهما الدهرمعرفا 
و منكرا سنة اشهر هكذ! يصتفاد من جامع الرموز والبرجندي في آخ ركتاب الايمان ٠‏ 

الدهرية فرقة من الكفارذهبوا الي قدم الدهر واستناد السوادث الى الدهركما اخب الله تعالى علهم 
بقوله أن هي الاحيوتذا الدنها نموث و أعببي وما يهلكذا إلا الدهر كذا في شرح المقامد ه و ذهبو الئ ترك 
العبادات رأسا لانهالا تفيد و انما الدهر بما يقتضيه مجبول من حيرث الفطرة على ما هوالواقع فيه فما ثم 
الا ارحام تدفع و ارض تبلع وسماء تقلع و سحاب تقشع وهواء تقبع ويسمون بالملاحدة ايضافهم عبد و الله من 
حيمى الهوبة قال عليه السلام ان الدهر هو الله كذا في الانسان الكامل في باب سرالاديان و عون 
في لفظ الشرك ايضا في فصل الكاف من باب الشين المعجمةء وفي كليات ابى البقاء الدهرهو 
فى الاصل اسم لمدة العالم من مبدء وجوده الى انقضائه و مد الحيوة وهو فى الحقيقة لا وجود له 
فى الخارج عند المتكلمين لانه عندهم عبارة عى مقارنة حادث أحادث و المقارنة امل اعتباري عدمي 
و لذا ينبغي ان لا يكونى عند من حده مى الحكماء بمقدار حركة الفلك و اما عند من عرفه منهم بانه 
حركة الفللك فانه وان كان وجوديا الا انه لا يصلم للتأثيره ر اادهر معرفا الابد بلا خلاف ور اما متكرا فقد 
قال ابو حنيفة رحمةه الله لا ادري كيف هو في حكم التقدي رلان مقادير الاسماد و اللغات لا تثبث الا توقيفاه 
و درترجمة مشكوة از شين عبد الحق دهلوي درشرح حدييث يوذيني ابن آدم يسمب الدهرو اذا الدهر 
إلى آخرة مذكور است كه دهر بمعني فاعل و مدبرو متصرف است جون سسب كردن دهر را مشعرباعتقاد 
فاعليت و تصرف ارسث كويا دهرنام فاعل متصرف شد بس فرمود منم دهر يعني دهررا كه فاعل 
و متصرف اعتقاد ميكنيد آن فاعل و متصرف منم يا مضاف محذرف اسثك اي انا مقلمب الدهر 
جنانجه آخر حدييث بران دلالت ميكند اعني بيدى الامر اقلمب الليل و النهاره و كرماني كفته مران 
بانا الدهر انا المدهر اسك أي مقلبة و بعضى كفته اند دهر از اسماي حسناي البي است و خطابي 
آنرا منكر شدة إما از قاموس ممت آن مفهوم ميشود و با قطع نظرازانى درين مقام جودت معني ندارد 
مك ر آنكة دهر بمعني فاعل و متصرفف دارند و وجود ايذا درسب دهربجهت آنصت كه ذم و سيب دهر 
مشعراست به نسبت تصرف باو يا اجهثك آنكه سسب دهر راجع بجناب الهي ميكردد زيرا كه جرن 
فاعل حقيقي اوست سسب بروي راجع ميكردد نعوق بالله منه كذ! قالوا انتهئ ٠‏ 

فص لالزاء المعجمة * الدرز بالغتم و سكوى الراه المهملة كنارهاي جامه كه بهم دوزند كما 
فى المنتكمبه و درز كليل نزد اطبادرزيست دربيش سردر موضعي كه تاج بروي نشيند يعنى كناره 
تاج كة برس ونهذل ملافين موضع ابن درز باشد ٠‏ و در زلامي نزك شان در ربعت در بس سرمانذد لام يونانياني 


( اذم ) الداخس ٠ه‏ القدليس 


و ازين جهمت مشمىئ بدرز لامي كشنه ه و درز سهمي در زيست ذر اكلهل سر ميان سر ميرد نا بزاوية 
در زلامئ و وبرا سفودي نيز كربند ٠‏ و در زقشيري در زيست در بلاي كوش كذرد در بوابر در زسهمي كذا 
في م رالجواهرو تفصيلها يطلب مس كنسب النشيريم و يقال لها الشئون ايضا كما في شرح القانونجة ٠‏ 
فصل السيى المهملة * الداخس بالخاء المعجمة هو عند ااطباء زرم حار يعرض بالقرب من 
الاظفار مع وجع شديد و ضربان قوي وتمدد و تسقطالاظانير و ربما احدث الحمى كذا في اجر اأجواهر» 
التدليس بالام فى اللغة عيسب كلا بوشيدن واختلاط و اشتدان ظلام و عند السبعية هو دعوئك 
موافقة اكاب رالدين والدنيا ر:جيوى في لفظ السبعية في فصل العينى من باب السين المهملةه و عند الممحدثين 
هو اسقاط الراوي من اسناد الحديرمى بحيرث يكون السقط من الاسناد خفيا اي غير واضم فلايدركه 
إلا الاثية الحعذاق المطلعون على طريق !لديف وعلل الاسناد وذلك الحديمقف يسمى مدلسا بغتم 
الام و فاعل هذا الفعل يسمى مدلسا بكسر اللام ه والمدلس ثلثة اقسام الاول ان يسقط اسم شيخه الذي 
سمع ذلىف الحديمى مذه و يرتقي الى شين شيخه او من فوقه فيسند ذالك بلفظ لايقتضي الاتصال بل 
بلفظ موهم له فلا يقول اخبرنا او صافي معذاةبل يقول عن فلان اوقال فلان اوان فلانا قال موهما بذلك اذه سمعه 
من رواة عنه و انما يكون تدليسا اذا كان المدلس قد عاصر الذي روئ عنه او لقيه و لم يسمع منه |رسبعه 
لكن من غير مثال ذلك ماروي عن علي بن حشرم قال عن ابن عيينة قال الزهري فقيل له آأحدلىف 
الزهري فسكت ثم قال قال الزهري فقيل له اسمعت من الزهري فقال لم اسمعة من الزهري ولا ممنى 
سمعه من الزهري حدثني عبد الرزاق عن معمر عن الزهري وهذا مكررة جدا فلايقبل مسن عرف 
بذلك الامامرم. فيه باتصال كسمععت و الثاني تدلهس النسوية بان يسقط الضعيف مى الاسذاد و صورته 
ان يروي حديثا عى شيم ثقة وذلك الثقة يروبه عى ضعيف عن ثقة فيسقط المدلس الضعيف من السند 
ويجعل الحديث عن شمخه الثقة عن الثقة الثاني فيستوى الاسناد كله نقات وهد! اشر اقسام الند ليس 
لان الثقة الاول قد لايكونى معروفا بالتدليس ويجده الواقف على السند كذللك بعد النسوية فقد روئ به 
عى ثقة آخر فنحكر له بالصحة وفي هذا غرور شديد و الثالمى تدليس الشيوخ بان يسمي المدلس 
شيخهه الذي سمع منه بغير اسمه المعروف او بذمبه او بصفته بمالم يشتهر به كيلا يعرف و هو جائز لقصد 
تيفظ الطالمبب و اختبارو لفجحمى عن الرراة ٠‏ فاددة ٠‏ الغرق بهن المدلس و المرسل الخفي هوان التدليس 
ختص بس رول عمى عرف لقارد اياة فاما انى عاصره ولم يعرف انه لقيه نهوالمرسل الخفي ه و من 
ادخل في تعريف التدلهس المعاصرة و لوبغير لقي لزمه دخول المرسل الخفي في تعريفه و الصواب 
التفرقة بينهما ويدل على ذلك اطباق المحدثين على ان رواية المخضرمين كابي عثمان و قيس 
بن ابي حازم من الذنبي صلى الله عليه و آله و سلم من قبيل الاسال لا من قبيل التدئيس و لو كان 
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إلدافعة الدماع » الدقة ([ عمم ) التدقيق ٠‏ الدائق ٠‏ الدرك 


المفاصرة تكغي فى الندئيس لى هراد مدلسين لانهم عامروا الذي صلى الله عليه و هلم و لك لم يعرف 
هل لقود ام لاه و ئيس معنى المغضرمين لا جماعة تكون في عصره صلى الله عليه و سلم وام تعرؤب هل 
لقره ام لاه و ممنى قال باشتراط اللقي فى التدليس الاصام الشافعي وابوبكر الرازي و كلام الغطيمب نى 
الكفاية يعضده و هو المعتمد هكذ! يستفاد مى شرم الخخبة و شرحة و الارشاك السارعي ٠ه‏ 

فصل العيى * الدافع عند الاطبار هو دواء مزيل للمادة من الظاهر الى الباطى بدفع توي 
ويتم ذلك بالبرودة وغاظ الجوه ركالقابض ٠‏ والدافعة هي القوة التي تدفع الفضول كذا في بر الجواهره 
و دفع طبيعت ودفع قوت نزن ملنجمان إز انواع اتصال اند كما يجي فى فصل الام من باب الواو ه 

فصل الغيى * الدماغ بالكسر قال القرشي ان عادة الاطباد ان يطلقوا نفظ الدماخ على معان 
إحدها نفس المم الذي داخل اأحتجمب و هذالااحس له و ثانيها جميع القسف من الم و غيرة وهذا له 
عن جنا ءزو اس اليب :تضرع لزنن و زنير ليصف ةط فى بز رار« 

فصل القاف * الدقة بكسر و تشديد قاف درلغت بسعني باريلك شدن إست ودر امطلاح 
بلغا آنست كه كام بطورى كويند كه معاني باريى انكيك جنائجه بغموض مفهوم كردد و آن ايهام 
و تخييل وامثال آن باشد كذا في جامع الصنائع و اينجذين كلام را دقيق نامند ه و الدقيق عند الاطباء 
اسم المعى الثالمف كما في بحر الجراهره و الدقيقة عند المنجميى هي سدس عشر الدرجة وتطلق ايضا 
على سدس عشر الساعة و هكذ! العال فيما بعدها من المراتعب اي الثواني و الثوالمك و غيرها يعني 
انها قد توخذ من الدرجة وقد توخذ من الساعةه و دقادق الحصص كه در زيجات مينويسند مبارت إند 
ازغايات اختلاف نصف قطر تدويركة مركز تدوير در ابعاد “ختلفةه باشد يعني ميان بعد ابعد و اقرب 
و يجيي ترضفسه في بيان التعديل الثاني في فصل الام مى وباب العين المهملة ‏ و حمى الدق قد سبق ني 
فصل الميم من باب العاء المهملة ٠‏ و من له حسى الدق يسمى مدقوقا ٠‏ 

التدقيق هر اثبات الدئيل بالدليل كماان التحقيق اثبات المسئلة بالدئيل كذ! ذكر الصادق العسلوائي 
في حاشية بديع الميزان غالمدقق اعلى مرتبة من المحقق ٠‏ و مدقق در اصطلاح صوفيه كاملى: (سي 
كه حقيقت لشيا كماينبغي برو ظاهركشته باشد و ابى معني كسى را منيسراسست كه از ححجت وبرهان 
كنشنه بود و بمرتبة كشفف الهي رسيدة باشد و بعين العيان مشاهده نموده كه حقيقت همه اشيا حق 
اسث و بغي راز وجودواحد مطلق موجودي ديكر نيست و موجود باشياى ديكر مجك إ|ضافتك بيش نه 
كذا في لطائف اللغات ه 

الدانئق بالنوى معرب دانكب وعد سبق في لفظ المثقال غي فصل الام من باب الثاء المثلثة ٠‏ 

فصل الكافب * الدرك بالفتم رسكون الزاهالمهيلة وفنسها ر هو انصم قال مدر الشهبين ر غهرة 


( سمدم ) الاسقدراف 


تفسهر الدرك و اأغلاص و العهدة واحد عند ابي يوسفف و “حدق رح وهوالرجو م بالثس عند الاستجقاق 
و عند ابي حذنيفة رح هذا تفسير الدرك واما تفسير|أخلاص فهو تخليص المبيع و تسليمه الى المشتري 
في كل حال ٠‏ و اما العهدة فتطلق على معان على الصك القديم وعلى العقد و على جقوق العقد وعلى 
الدرك وعلى خيار الشرط كذ! في فتاوىل ابراهيم شاهي في كتاب البهع ه 

الاستدراكف ني عرف العلماء يطلق على ذكر شيدّين يكون الارل منهما مغنها عن الآخرسواء كاي 
ذكر الآخر ايضا مغنيا عن الأول كما اذا كان الشيئان متساويين أو لم يكى كما اذا ذكر اولا الخاص ثم العام كما 
تقول في تعريف لانسان الناطق الحيوان بخلاف ذكر الخاص بعد العام فانه لهس باستدرالك اذ الايل 
ليس مغنيا عن الثاني كما تقول في تعريف الانسان الحيوان الناطق ه و هو قبيم الا.انى يتضمى فائدة ان 
حينئذ لايبقى الاستدراك بالحقيقة هكذ! يستفاد مما ذكره المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المواقتف 
في تعريف اعمال في مقدمة الامور العامة ه و يطلق ايضا عند النجاة علي دفع توهم ناش مى كلام سابق 
واداته لكن فاذ! قلمك جادني زيد مثلا فكانة توهم ان عمرا ايضا جادلك لما بهنهم من الالفب فرفعت 
ذلك الوهم بقولك لكن عمرا لم #جيرى و لهذا يتوسط لكن بين كلامين صتغايرين نغيا و اثجاتا تغابرا لفظيا 
كما فى المثال المذكور او معنويا كما في قولك زيد حاضرك. عمرا غاب هكذ! في الفوائد الضيائية 
في اعسف الحروفف المشبهة بالفعل» وفى الضوء شرح المصباح الفرق به الاستدراك و الاضراب ان الاضراب 
هو الاعراض عن الشيرى بعد الاقبال عليه فاذ! قلمك ضربمي زيد!| كنت قاصد! للاخبار بضرب زيد ثم ظهر 
لك انك فاطت فيه فتضرب عنه إلى عمرو و تقول بل عمرا ففى الاضراب تبطل ابتكم السابق و فى 
الاستدراك لا تبطله انتهى يعني ان فى الاضراب تجعل المعطرف علية في حكم المسكوت عذه فلا تحكم 
عليه بشيى لا بنفي ولا باثبات فقد ابطلت العكم السابق الذي قصدت الاخبار به قبل الاضراب بكلمة بل 
و لهس المراد بيطلان الععكم السابق اثبات نقيض العتكم السابق فى المعطورف عليه ويويده ما في الاطول 
من ان معنى الاضراب جعل المتكم الاول موجبا كان او غهر موجسب #المسكوت عذه بالنسبة الى المعطوف 
عليه وما فى المطول صن ان معني ااغراب ان يجعل المتبرع في حكم الممكرت عذه يحتمل إن يابسه 
العكم وان لا بلابسه نحو جادني زيد بل عمرو استمل مجين زيد وعد, مجيئُه انتهى ه اعام لى الاستدرالك 
بهذا المعني ان تضمن ضربا من المحاسن يصير من المعسناى البديعة معدودا في علم البديع قال 
صاحسب الاتقانى شرط كون الاستدراك من المديع ان يتضمن غربا من المعاسن زائد! على ما يدل علية 
النعنى اللغوي أسعو قالمت الاعراب آمنا قلى لم تو منوا و لك قولوا اسلمنا فانه لو اقتصر على قوله 
م تومنوا اكلجسنغرا لهم انهم ظنوا القرار بالشهادتهن من غير اعتقاد ايمانا فاوجبت البلاغة ذكر الاستدراكف 
ليملم ان لليمان صوافقة القلسبه و اللسان و ان انفراك اللسابى بذلكب يسمي إسلاما ولا يجممئ ايمانا و زاد 


التضتدركة ٠‏ التدارك ٠‏ المتدارك (١‏ عمخ ) الادراك ه المدرلكءالدبيلة 


ذلك !يضاحا بقوله ولما يدخل الأيمان في قلوبكم خلما نضمن الأسقهرالك ايضام ما عليه ظاهر الكلام من الاشكل: 
عن من المععاس اننهى ه و يطلق ااستدراك على معني آخر ايضا ذكرة صاحسب جامع الصنائع قال. 
استدراك آنست كه بلفظى مدج آغازكنى كه ينداشته آيد مكر قدح خواهد كرد و بعدة الغاظى آرد 
كه بمدح باز كرداند مثاله ه شعره علمتك را شكسقه سر زآنست ٠ه‏ كه سر او رسهد برافلاك ه و صاحسب 
مجبع الصنائع ايى زا مسمى بتدارلك نموده ه 

المستدركة فرقة من النجارية استدركرا على الزعفرانية منهم وقالوا كام الله تعالنى مخلوق 
مطلقا و لكذا وا فقنا السنة الواردة بان كلام الله تعالى غير مخلوق و قالوا اقوال مخالفهنا كلها كذب حنىى 
قرلهم 9 اله الا الله فانه كذب ايضا كذ! في شرح المواقف ٠‏ 

التدارف عند البلغاء هو الاستدارف كما عرفت عن قريسب ه 

المتدإرك عند اهل العروض اسم بج رمن الجحور المشتركة بهن العرب و العجم و وزنه فاعلن ثماني 
مرات ه و البعض علي انه ما خون من المتقارب كذا ني عنوانى الشرف و غيره ه وفي علم القانية يطلق 
على قسم من القافية كما نجي ٠‏ 

الار راك فى اللغة اللقاء و الوصول و عند العماء مرادف للعلم بمعنى الصورة العاصلة مى الشيى 
عند العقل إعم من ان يكون ذللك الشيرى “جردا ار ماديا جزئيا او كلها حاضرا اوغائبا حاملا في ذات 
المدرك او في آلنه ه و الادراك بهذ! المعنئك يتناول اقساما إربعة و هي الاحساس و الأخييل و التوهم 
: و التعقل ه و منهم مى اخص الادراك بالاحساس وحينئد يكونى اخص من العلم بالمعنى المذكور و قمعما 
منه هكذا في بحر الجواهر و شرح الطوالع و شرح النجريد ه و في كشف اللغات الادرالك دريافن و در 
رسيدن كردلك ببلوخ و ميوه #خنكي ٠‏ ر در اصطاح صوفيه ادرات بر دو نوم اس ادراك بسيط وهو 
ادراك الوجون الحق سبحانه مع الذهول عن هذا الادرالك وعن ان المدرك هو الوجود الحق سبحانه 
ودرظهور وجود هوق سدعانهة بحسب ادراك بسيط خفا نيست جراكه هرجاكه ادراك كني اول 
هستي حق مدرك شود اكر جه ازادراك ابى ادراى غافل باشي واز غايت ظهور مخفي ماند ٠ه‏ 
و ادرات مركسبب و هو عبارة عنى ادراك الوجون العق سجحانة مع الشعور بهذا الادرالك و بان المدرك 
هو الوجود لمق سدحانه و اين ادراك مركب محل فكر و خطا و صواب اسث و حكم ايمان و كفر راجع 
باب است و تفاضل ميان ارباب معرفت بتفاوت مراتعب اين اسك ه 

المدرك بكسر الراء قد عرفت معذاا وعند الفقهاء مى ملك جميع ركعات مع امام كذا فى الدازره 
غخصل اللام * الدبيلة بالموحدة على صيغة التصغيرقال الاطباد كل ورم يعرض فاسان يكوى في 
داخلة موضع. ينصمب فيه المادة فيممى دبيلة و الإيخص باسم الور وها كان مص الدبيلات هارا م 


الداخل ٠‏ الدخيل ( مم ) المدخل ٠‏ النداخل 


باسم الخعراج ه قال الآملي الدبيلة و رم كبهر مستد يرالشكل يجمع المدة و قهل هي د صل كبيرذر افوا 
كثيرة كذ! في عر لجواهره 

الداخل عند اهل الرمل اجيع في لفظ الشكل في فصل الام مى باب الشين المعيوية ٠‏ 

الدخيل بالغام العجمة كلمريم عند اهل القواني هو الحرف المتحرك المتوسط بهن الروي 
و الناسيس ٠و‏ في بعض زسائل العروض العربي الدخيل لازم بغير عينه فان لزم هو عينه كان لزوم مال يلزم 
و يسمى حينئُد المتفق اننهى ٠‏ ودر رسالغ مناخمب تكميل الصناعة كويد تكرار دخيل در قوافي واجسب 
نيست بلكه مسفحس است و كسانيكه رعايث ترار تاسيس واجمب دانند و رعايت تكرار دخيل 
واجسب نمى دانند دخيل را حائل نام نهند ٠‏ 

المدخل اسم ظرف من الدخول و المداخل الجمع وآن نزد اهل جفربرسه نوع است مدخل 
كبيرو مدخل صغير و مدخل رسيط مدخل كبير عبارت استث إز مجموم إعداد اسبي بعساب جيل 
كبيرمثلا اعداد حسن بحساب جمل كبير هاا باشد يس همين مدخل كبيراستث وجون مدخل كبير را 
يكمرتبة منحط كيرند مثلا عشرات را آحاد سازند و مآت را عشرات و همبرين قياس مدخل وسيط حامل 
شود مثلا در مثال مذكور بعد العطاط يكمرتبه يازده حاصل أيد و جون بروى هشت كه آحاد است زياده 
كنند نوزده شود بس نوزده مدخل وسيط است زيراكة آحاد قبول إنحطاط نميكند و جون از مدخل كدير 
نهثه طرح نمايند آنجه باقي ماند مدخل صغير باشذ بس در مثال مذكور مدخل صغيريكه باشد 
رمدخل كبيررا عدد كبيرنيز كويند جنائحه مدخل وسيط را عدن وسيط و مدخل مغير را عدد صغيره 
وهريكف ازين سه مداخل را مخرجى است كه عبارت است از حروف #حصله ازاى مدخل 
بس جون “خرج ر مدخل كبيردرمثال مذكور حاصل كنم اين حروف آيد ح هي ق و“خرج مدخل 
وسيط ابن حروف ١‏ ى و #خرج مدخل صغير حرف | باشد اين هر انواع البسيط كفته ٠‏ و ازبعض 
رسائل جنان مقهوم مى شوب كه جون مد خل وسيط را يكمرتبة مذحط كيرند بطور مذكور مدخل صغي ر حاصل 
آيه بس مدخل صغيردر مثال مذكور ده باشد «٠‏ 

التداخل يطلق على معان الاول كون الشيئين تحيث يصدق احدهما على بعض ما يصدق عليه 
الآخرسواء كان بهنهما عموم و خصوص مطلقا او من رجه و قد سبق في لفظ الأخااف في فصل الفاء من 
باب الهاو المحجمة و يجييى ايضا في لفظ الماهية في غصل الف مى باب الجيم و الثاني كون العددين 
بعيمى يعد احدهها الآخ ركعشرة و عشرين فأن العشرة تعد العشريى إي تغنيه إذ القيت منه مرتهى فبينهما 
تداخل و هذل العددان متداخلانى وهذ! المعثيى من مصطايات المعاسبيى و الثالسى ان يذخذ 
لجد الشيئين غى الآخر و يلاقيه باسع عهبث يصير جوهرعما واحد! ر يسمى بالمداخلة ايضا و الشبيع اعم من 


و ذف 


الدلالة ( غيه ) 


المادي و المجرد فيدخل تداخل المجردات وذكر الشيثين لبيان اقل ما يرجد فيه التدالخل 9 للاحتراز عن 
الاكثرهرقيل هو ان ينفذ احد الشيئين فى الآخرو يلأقيه باسره عيرى يصي ر<جمهما واحد! و حينتد خرج 
تداخل المجردات ه وبعضهم ذكر لفظ الجزد مكان 'لفظ الشيرى ولاضير في ذللك اذ المراك بالجزء هوالشيى 
ريرك على التعريفين حلول الهيولى فى الصورة و اجيب بان انحاد جوه رالشيئين و حبجمهما يستلزم 
اتحاد الوضع و لاوضع للهيولئنى و لذا عرفه البعض بدخول الجواهر بعضها في بعض بعبيرى يتعدان 
فى الوضع والعتجمه و يتخرج من هذ! التعريف ايضاتداخل المجردات إذ لاحي للمجردات ٠ه‏ ني قلت بخرج 
مى جميع هذه التعريفات تداخل الاعراض قلت لافير في ذلك ان هذه تعريفات للتداخل المستييل 
وهوتداخل الجواهر إخلاف تداخل الاعراض فانه غير مستحيل » و قل هو ان يكون احد الجزئس داخلا 
فى الآخربحيمث تكون الاشارة الى احدهما عي الاشارة الى الآخر والتداخل بالمعنى الامطلاحي و الدخول 
بالمعنى اللغوى فلادورو المران بالاشارة الاشارة العقلية فدخل تداخل المجردات و خرج تداخل الاعراض لعدم 
كون العرض جزأ ه نعم اذا اريد بالجزئيى الشيئان و بالاشارة اأحسية لخري تداخل المجردات و دخل تداخل 
الاعراض و حلول الصورة فى الهيولى وحلول نحو الجسم التعليمي فى الجسم الطبيعي ٠‏ وقيل هو ملاقاة 
احد الشيئين بكليته كلية الآخر حيمى يكون حيزهما و مقدارهما واحدا و فيه انه لايشتمل تداخل 
الجواهر الفردة اذ ل كلية فيها اذ لاتقجل القسمة اصلا ويدفعه انه ارادبتمامه بتمام الآخرو لو بدل بقوله بعينه 
عيى اآخر كان اسلم و اخصر هذا كله خلامة ما ذكه العلمي في حاشية شرح هداية الحكمة 
في فصل ابطال الجزء الذي لاينجرئ ٠‏ 

الدلالة بالفنم هي على ما اصطلم علية اهل الميزان و الاصول و العربية والمناظرة ان يكون الشيوى 
بعالة يلزم من العلم به العلم بشي آخر هكذا ذكر الجلبي في حاشية الخيالي في بحمث خبر الرسول 
و الشيرى الأول يسمى دالا و الشيوى الآخر يسمى مدلولاه و المراد بالشيئين مايعم اللفظ و غير فقتصور اربع 
صور الاولى كون كل من الدال و المدلول لفظا كاسماء الافعال الموضوعة لا لغاظ الافعال على راي و الثانية 
كون الدال لفظا والمدلول غير نفظ كزيد الدال على الشخص الانسانى والثالثة عكس الثانية كالخطوط الدالة 
على الالفاظ و الرابعة كون كل منهما غير لفظ كالعقود الدالة على الاعداد ه و المراد بالعلمين الادرالك المطلق 
الشامل للتصور و التصديق اليقيني وغيره فتتصور اربع صور اخرعك لاولئ ان يلزم من تصور الدال 
تصور المدلول الثانية ان يلزم من النصديق به التصديق بالمدلول الثالثة اى يلزم مى تصوره التصديق بالمدلول 
الرابعة عكس الثالثةه و المراد بالشييى الآخرما يغاي رالشيى الاول بالذات كما فى الامثلة السابقة او بالاعتيار 
كما فى الذار و الدخان فان كلا منهما دال على الآخر ومدلول لهه و إللزوم ان اريد به اللزوم فى الجملة يصير 
هذا التعريف تعريفا علي مدهب اهل العربية و الاصول فائهم يكتفون باللزوم فى الجملة و لا يعتبرون اللزوم 


( “ممم ) الدلالة 


الكلي 'نهرجع “صل النعريف عندهم الى ان الدلالة كرن الشيى بحالة يلزم اي يحصل من العلم به 
العلم بشيئ آخر ولو في وقمث ٠‏ وما قيل ان الدلالة عندهم كون الشيى احيرثى يعلم منه شيع آخر 
فالمراك مذه كوذه حيرف يحصل من العلم به العام بشيرى آخرفى الجملة لانة المتبادر مى علم شيع من 
شهيى عرفا نلايتوجه انه لايصدق على دلالة اصلا اذ لاتحصل العلم بالمدلول من نفس الدال بل من العلم به 
وان اريد به اللزوم الكلي بمعنى امتناع انفكلك العلم بالشيى الثاني من العلم بالشهى الاول في جميع 
اوقات تحقق العلم بالشييع الاول و على جميع الاوضاع الممكنة الاجتماع معه يصير تعريفا على مذهصب 
اهل الميزان اذ المعتب رعندهم هو الدلالة الكلية الدائمة و المعتبرفيه اللزوم بالمعنى المذكور ه و بالجملة اهل 
الميزانى و الاصول و غيرهم متفقون في هذا التفسير و ان اختلفوا في معناه وهذ! مراد الفاضل الجلبي 
فان قيل قوله يلزم صغة لقوله حالة و ليس فيه عائد يعود الى العالة مع ان الصفة اذا كانت جملة يلزم 
فيها من عائد الى الموصوف والقول بالتقدير تكلف قلذا العائد لالتجسب أن يكون ضميرا بل كون الجملة 
مفسرة للموصوف يكفي عائد! اذ المقصود هو الربط وبه صل ذللك واوك على تعريف المنطقيين انه 
ليكاد يوجد دال يستلزم العلم به العلم بشي آخر بل هو مخيل في نفسه واجيسب بان المراك اللزوم بعد 
العلم بالعلاقة اي بوجه الدلالة اعني الوضع و اقتضاء الطبع و العلية و المعلولية او بوجه القرينة كما في دلالة 
اللفظ على المعنى المجازي الا انه ترك ذكرهذ! القيد لشهرة الامرفيما بينهم و لكونى هذ! القيد معتبرا 
عندهم ٠‏ قال صاحسب الاطول الصحيم عندهم ان يقال الدلالة كون الشين بحيرى يلزم من العلم به العلم 
بشيى آخر عند العلم بالعلاقة و حيئُند لابد مى حمل العلم علي الالنفات و التوجه قصد احتى لا يلزم 
تحصيل الحاصل وفبم المغهوم فيما اذا كان المدلول معلوما عند العلم بالدال و لايِ اى بعض المدلولات 
قد يكون ملتفتا اليه عند الالتفات الى الدال فلا يأحقق اللزوم الكلي فى الالتفات ايضا و الا لزم التفات 
الملتفث لآنا لانسلم ذلك لامتناع الالتفات الى شيحُين في زمان واحد و ههنا ا/حاث تركناها مخافة الاطناب 
فان شنُث الوقوف عليها فارجع الى كتمسب المنطق 6 التقسيم ** الدلالة تنقسم اولا الى اللفظية 
و غير اللفظية لان الدال ان كان لفظا فالدلالة لفظية و ان كان غير اللفظ فالدلالة غير لفظية و كل 
واحدة من اللفظية و غير اللفظية تنقسم الى عقلية و طبيعية و وضعية ه و حصر غير اللفظية 
فى الوضعية و العقلية على ما وفع من السيد السند ليس على ما ينبغي كيف و امثلة الطبعية 
الغير اللفظية كدلالة قوة حركة النبض على قرة المزاج و ضعفها على ضعفه و إسمثالها كنار على علم 
هذا هو المشهور » و يمكن تقسيم الدلالة ارلا الى الطبيعيه و العقلية و الوضعية ثم يقسم كل منها 
الى اللفظية و غير اللفظية هكذ١‏ ذكر الصادق ١‏ أحلوائي في حاشية الطيبي ٠‏ فالدلالة العقلية 
هي دالة يجب العقل بين الدالو المدلول علاقة ذاتية ينتقل لاحلها مذه اليه ه والمراد بالعلاقة الذاتية اسبلزام 


الد203 ( يدم ) 


تسفق الدال في نف الام رتعفق المدلول فيهامطلقا سواء كان استلزام المعلول للعلة كاستازام المهان للذار 
او العكس كاستلزام الذار للحرارة او استلزام احف المعلولين للآخ ر كاستلزام الدخان الععرارة فانى كليهما معلوان 
للذاره و تطلق العقلية ايضا على الدالة إلا لنزامية و على التضينية ايضا كما ##جيرى و الدلالة الطبيعية 
دلانة جد العقلبين الدال والمدلول علاقة طبيعية ينتقل لاجلها مذه اليهمو المراد من العلاقة الطبيعية اجداث 
طبيعة م الطبائع سراء كانت طبيعة اللانظ ارطبيعة المعنى ارطبيعةغيرها عرو الدال عند عررض المدلول 
كدلالة|! م ١‏ ح على المعال و اصوات البهائم عند دعاء بعضهابعضا و صودت استغاثة العصغفور عند القبض 
عليه فان الطبيعة تنبعث باحداث تللكت الدوال عند عررض تلك المعاني فالرابطة بهن الدال و المدلول 
هبنا هو الطبع هكذا فى اأعاشية الجلالية و حاشية لابى الفنم ه وفي شرح المطلع الدلالة الطبيعية 
اللفظية هي ما يكون :عمسب مقتضى الطبع قال السيد الشريف في حاشيته اراد به طبع اللافظ فانه 
يققضي تلفظه بذلك اللفظ عند عروض المعنى له ويحتمل أن يراد به طبع معنى اللفظ لانه يقتضى 
التلفظ به و ان يراك به طبع السامع فان طبعه يتادئ الئ نهم ذلك المعنى عند سمام اللفظ لالاجل العلم 
بالوضع » قال المولوي عبد العكيم الطبح و الطبيعة والطبام بالكصر فى اللغة المجية التي جبل عليها 
الانسانى وفى الامطلاح يطلق على مبدأ الآثار المختصة بالشيرى سواء كان بشعور ارلا و على الحقيقة فان 
اريك طبع اللافظ فالمراك به المعنى الاول فانى صورته النوعية او نفسه يقتضى التلفظ به عند عروض المعذى 
وان اريد طبع معني اللفظ اي صدلولة فالمراد به المعنىى الثاني وان اريد طبع السامع فالمراد بعمبدآأ 
الادراك اي الخفس الناطقة اوالعقل اننهى» ثم اعلم انه لايقدح فى الدلالة الطبيعية رجود دلالة عقلية مستندة 
الى علاقة عقلية لجواز اجتمام الدلالتين باعنبار العلاقتينى بل ربما يمتمع الدلالات الثلث باعتبار العلاقات 
الثلمف كما اذ! وضع لغظ آم أح للسعال بل نقول كل علاقة طبيعية تستلزم علافة عقلية لآى احداث الطبيعة 
عروض الدال عند عروض المدلول انما يكون علافة للدلالة الطبيعية باعتجار استلزام تحقق الدال تحقق 
المدلول على وجه خاص تكن الدالة المستندة الي استلزام الدال للمدلول بحسب نفص الامرمطلقا 
مع قطع النظر هى خصوص المادة دلالة عقلية و الدلالة المستندة الى لاستلزام المخصوص حصب مادة 
الطبيعة طبيعية فلا اشكال ه نم ينجه على ماذكرره فى العلافة الطبيعية عمى احداث الطبيعهة عروض الدال 
عند عررض المدلول انه إنما يدل عليي استلزام المدلول للدال و هو غي ركاف فى الدلالة عندهم 
جوزا ان يكون الازم اعم بل لابف مرى استلزام الهال للمدلول والالكانى مطلق نفظ ام آم مث دالا على السعال 
اينما وقع و كيف وقع وهو باطل بل الدال عليه هو ذلك اللفظ بشرط وقوعه على وجه مخصوص يستلزم 
المعال » اللهم الا اى يقال المراك عفت عرض المدلول فقط اي حصول الدال الي هو على وءجه احداءث الطبيعة 
عذد خضول المكلول فقط رحداصلة استلزام الدال لامدلول بطريق «ختصوص و نيه بعد ١‏ #خغي » قيل حمصر 


( وو" ) الدالة 


النلالة .الطبهعية فى اللفظية كما اختاره السيد الشريفب منقوض بدالة العسرة علي | أجل و الصغرة على 
الوجل وهكة النبض على المزاج المخصوص منها قال المولوي عبد العكيم و لعل السيد الشريف اراد 
إن تعققبها لللغظ فطعي فان لغظة ١‏ ح لاتصدر عن الوجع و كذا الاصواث الصادرة عن العيوانات عند دعاء 
بعضها بعضا لاتصدر عن العلات العارضة لها بل انما تصدر عن طبيعتها خلاف ماعد! اللفظ فانه يجوز 
أن تكون تللك العوارض منبعثة عن الطبيعة بواسطة الكيفيات النفسانية و المزاي المخصوص فتكون الدلالة 
طبيعية و يجوز ان تكون آثار النفس تللك الكيفهات و المزاج المخصوص فا يكوى للطبيعة مدخل في تلك 
الدلالة فتكوى عقلية ه قال الصادق 00 الطيبي وقد يقال الظاهر ان تسمية الدال بمدخلية 
الطبع طبعية على قياس اخويها لا طبيعية و يجاب بان الطبع مخذف الطبيعة فررعي فى النسبة حال 
الاصل ٠‏ و الدلالة الوضعية دلالة 56 الدال و المدلول علاقة الوضع ينتقل لاجلها منه انيه و التعامل 
انها داآلة يكون للوضع مدخل فيها على ما ذكروا فذكون دلالة النضمنى و الالنزام وضعية و كذ! دلالة المركسب 
ضرورة ان لاوضاع مغرداته دخلا في دلالته و دلالة اللفظ على المعنى المجازي داخلة فى الوضعية 
لانها مطابقة عند اهل العربية لان اللفظ مع القرينة موضوعم للمعنى المجازي بالوضع الذوعي كما صرحوا به 
واما عند المنطقيين فان تحقق اللزوم بينهما #حيرى يمتنع الانفكالك فهي مطابقة و لافلا دلالة عل 
ما مرح به السيد الشريف في حاشية شرح المطالع ه و المبحوث عنها فى العلوم هي الدلالة الوضعية 
اللفظية و هي عند اهل العربية و الاصول كون اللفظ بحيث اذ! اطلق فهم المعنى منه للعلم بالوضع و عذد 
المفطقيين كرنه بحيث كلما اطلق فهم المعنى للعلم بالوضع و تعريفها بغهم المعنى مي اللغظ عند اطلاقه 
بالنسبة الى من هو عالم بالوضع ليس كماينبغي لان الغهم صفة السامع والدلالة صفة اللفظ فلاإيصدق التعريف 
على دلالة سا واجيسب بانا لانسلم انه ليس صغة اللفظ فان معنى فهم السامع المعنى من اللفظ انفهامه 
منه هو معنى كون اللفظ بحيرى يغهم منه المعنى غاية ما فى الباب ان الدلالة مفردة يصم ان يشتق منه 
صفة تحمل على اللغظ كالدال و فهم المعنى من اللفظ و انفهامة منه مركسب لا يمكن اشتقاقه منه الا برابط 
مثل ان يقال اللفظ منفهم منه المعذى الآترئ الى صعنة قولنا اللفظ متصف بانفهام المعنئ منه كما انه 
متصف بالدلالة نعم كون اللفظ ؛حيرى ينهم منه المعنى اوضم فى المقصود فاختياره احسن و ارلئك 
واجيسب ايضا بان ههذا اصورا اربعة الأول اللغظ و الثانى المعنى و الثالمى الوضع و هو اضافة بينهما الى جعل 
اللفظ :بازاء المعنى على معنى ان المخترع قال اذ١‏ اطلق هذ! اللفظ فافهموا هذا المعنى و الرابع اضافة ثانية 
بينهما' عارضة لهما بعد عروض الاضافة الاولى و هي الدلالة فاذا نسبت الى اللفظ قيل انه دال على معني 
كون اللنظ بحيزى يفهم منة المعنى العالم بالوضع عند إطلاقة واذ! نسبث الى المعذئ قيل انه مدلول 
هذ! الافظ بمعنى كون المعنى منفهما عند إطلاقه و كلا المعذيين لازمان لهذه الاضافة فامكن تعريفها بايهما كان ٠‏ 
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الولالة ( عوم ) 


بي الى الدالة ليست كرى اللفظ بحهرى يغهم منه المعذوى غند الاطلاق بل كونة اعميري يلهم مذه المعتى 
العالم بالوضع عند حضرراللفظ عندة سواء كي بسماعة إو بمشاهدة الغط الدال عليه ابي يتذكرن فالصميم اللخصر 
ان يقال هي نهم العالم بالوضع المعنى ممى اللفظ # تقسيم الدالة الوضعبة فى الاطول مطلق الدؤلة 
الوضعية آما على تمام ما وضع له و تسم دلالة المطابقة بالاضافة و بالدلالة المطابقية بالتوصيف ايضا كدلالة 
الانسان علوي مجموع الحيوان الناطق و اما علوي جزئه اى جزء ما وضع له و تسمى دلالة التضمى بالاضانة 
و بالدلالة التضمنية بالتوميف ايضا كدلالة الانسان على العيوان او الناطق و أما على خاري عنه لى عما وضع 
له و تسمئى دلالة الالنزام و الدلالة التزامية ايضا كدلالة الانسانى على الضاحىف الاانهم خصوا هذا التقسهم 
بدلالة اللغظ الموضوع لان الدلالة الوضعية الغهر اللفظية على الجزء او الخار ج في مقام الافادة غير مقصودة 
فى العادة لانه لا يستعمل اأخط ولا العقد و ل الاشارة في جز المعنى ولا لازمه وكذا دلالة الغط على اجزاء | خط 
موضوعة باراء جزد ما وضع له الكل لمحالة و لفظ التمام انما ذك رن العادة ان يذكر التمام في مقابلة الجزم 
حت كانه لاتحسن المقابلة بدونه ه وهنم الاسباء على اصطلاح اهل الميزان ه واما اهل البهان فيسمون الاولى الى 
ما هو علي تمام ما وضع له دلالة وضعية لانى مذشأه الوضع فقط و يسمون الأخربين دالة عقلية فالدالة 
العقلية عندهم هي الدلالة على غيرما وضع اللغظ له و انما سميتًا بهالانه انضم فيهما الى الوضع امر ان عقلهان 
وهما ترقف فهم الكل علي الجزه و امتناع انفكالك فهم الملزوم عن اللازم فالدلالة الرضعية لها معنهانى 
احدهها اعم مطلقا مى المعنى الآخر و الدلالة العقلية لها معنيان متبائنان ه و صاحسب مختصر الاصول 
قد خالف التقسيم المشهور فقسم الدالة اللفظية الرضعية الى قسمين لفظية و هي ان ينتقل الذهى 
من اللفظ الى المعنى و هي دلالة واحدة لكن ربما تضمن المعنى الواحد جزئين فيفهم منه الجزآى 
و هو بعهنه نهم الكل فالدلالة على الكل اتغاير الدلائة على الججزئين ذاتا بل بلاعتبار و الاضائة 
نبي بالنسبة الى كمال معناها تسمى دلالة مطابقية و الى جزئه تسمى دلالة تضمنية و غير لفظية 
و تسمئع عقاية بانى ينتقل الدهنى من اللفظ الى معناء و مني معناه الي معنئ آخر و هذا يسموي 
دلالة النزام و ان شتت توضيم هذا فارجع الى العضدي و حواشيه ثم قال صاحسب الأطول و يك على 
التقسيم ان اللفظ قد يراد به نؤسه كما يقال زيد علم و حينئد يصدق على دالنه على نفسه دلالة اللفظ 
على تمام ما وضع له و على دلالقة عل جزئه دلالته على جزء ما وضع له و على دلالته عل لازمه دلالته 
علوي خارجه عنه مع انها لا تسمى مطابقة ولا تضمنا و 9 النزاما و الجواب اى مى قال بوضع اللفط لنفسه 
جعل ذلك الرضع ضمنيا و المقبادر م اطاقه الوضع القصدي و مى أم يقل بدالة اللفظ علي نفسة و9 
باستعماله و وضع له وهو التحقيق و ان كا الاكثرون علوى خلانة فلا شكال و ههذا سوال مشهور و هو إنى تعريف. 
كل مى الدالات الثلث ينتقض بلاخر اذ يجوزانى يكوى اتلغظ مشتركا بيى الل و الجعزد و بجري (لملزوم واللارم: 
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واللجيسب أن ظيل السيثية معقبر لى من حيث انه تمام ما وضع له أو جزرة اولازضه » وهذ! وان يدفم الفطل 
فون الس كنه يخثل به صا اشتهر نيما بينهم أن تقسيم الدالة الرضعية الى الاقمام الثلمى تقميم عقلي 
جعزم العقل حجن ملاحظة مغهوم القسمة بالانعصارو 9 يجوز قسما آخر كيف و دالة اللفظ الموضو م لمجموع 
المنتضايفين على احدههما بواسطة انه لازم جزء آهرايست دلالة على الجزء من حيث انه جز بل مى حيث 
انه لازم جزء آخر فا يكونى تضمنا ولا التزاما لانه ليس بخار ج فخرجت القهمة عن ان تكون عقلية بل 
عن الصععة لانتفاء السصر و اختل ايضا اشتراط اللزوم الذهني لان اعتبار اللزوم في مغبرمه يجعل هذ! 
الاشتراط لغوا مضا فان قلت المعتبر في مفهومه مطلق اللزوم و البيان لاشتراط اللزوم الذهني قلت 
بجمب ان يعتبر فى المفهوم اللزوم الذهني لن مطلق اللزوم لا يصلم ان يكون سببا لدلالة اللفظ على 
الفمارج و ال لكان اللازم الخارجي مدئرلا ه قال و نحن نقول دلالة اللفظ باعنبار كل وضع للفظ على انفرادة اما 
على تمام ماوضع له اوعلى جزئه او على الخارج عنه اذ المعنى الوضعي باعثبار الوضع الواحد 3 يمن 
انى يكون الا احدها فالحصر عقلي و التعريفات تامة و الاشتراط مغيد فهذ! مراد القوم في مقام التقسيم 
وم يدنجه المناخرون فظنو التعريفات مختلة فاصلسرها بزيادة قيود و اخلوا اخلاا كثيرا #6 فأند#3 المنطقيونى 
اشترطوا في دالة الا لتزام اللزوم الذهني المفسر بكون المسمى بحيمف يستلزم الخارج بالنسبة الى 
جميع الآذهان و بالنسبة الى جميع الازمان لاشتراطهم اللزوم الكلي فى الدلالة كما سبق و اهل العربية والاصول 
و كثير من متأخري المنطقيين والامام الرازي لم يشترطوا ذلك فالمعتبر عندهم مطلق اللزوم ذهنيا كان او 
خارجيا لاكنفائهم باللزوم فى الجملة فى الدلالة #فأئدة#دلالة الالتزام معجورة فى العلوم و التقيق إن اللفظ 
اذا استعمل فى المدلول االتزامي فان لم يكى هناك قر ينة صارفة عى المدلول المطابقي دالة على المراد 
لم يصم ان السابق الى الغهم هو المدلول المطابقي اما اذا قاممت قرينة معيذة للمراد نلاخفاء في جوازه 
فايته التجوز لكذه مستفيض شائع فى العلوم حتى ان اثمة المنطقييى صرحوا بتجوبزه فى التعريفات نعم 
انها معجورة ني جراب ما هو اصطلاحا بمعنى انهلا يجوز ان يذكرنيه مايدل على المسئُول عفه لو على 
اجزامُه بلالنزام كما لا #جوزذكوما دلالته على المسئُول عنه بالتضمى لاحتمال انتقال الذنهى الى غيره اوغير 
اجزائه فلا تنعيى الماهية المطلربة و اجزائهابل الواجسب ان يذكر مايدل على المسئول عنه مطابقة و على 
اجزائه اما بالمطابقة او النضس فالالتزام #»جور كلا و بعضا و المطابقة معتبرة كلا و بعضا و التضمى مهجور 
كلا معقبرز بعضا كذا في شرح المطالع * فأئدة* قيل الدلالة لاتنوقف على اارادة لانا قاطعون بانا 
لذا سمعنا اللفظ و كذا عالمهن بالوضع نتعقل معذار سواء إراد؛ اللافظ ارلا ر( نعني بالدلالة سوئ هذا و الحق 
الترقف» الى دالة اللفظ الرضعية الماهبي بتذكر الوضع و بعد تذكر الرضع يصير المعنئي منهرما لتوقنف 
القذكر علهه فلا معزي لفيمه لانهمة من حييرى إنه مراك العتكام و التغات النفس اليه بهذا الوجه نعم 
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لأرادة النني هي شرط ام من اارادة سب خفص اامر و من الرادة حي الظاهر نظهر ان الذلالة 
تترقف على اارادة مطلقا مطابقة كانث او تضمنا او التزاما و جعل,المطابقة مغصومة به تصرفف م 
القامر بمود فهمه كذا فى الأطول ٠‏ و بالجملة فاهل العربية يشترطون القصد فى الدالة فما يغهم من 
غير قصد من المتكلم لايكوى مدثولا للفظ عندهم فان الدلالة عندهم هي فهم المراك ا غهم المعنى مطلقا اضلاف 
المنطقيين فانها عندهم نهم المعنى مطلقا سواء ارادة المتكلم او و قيل ليض المراد ان القصدى معتبر عندهم 
في اصل الدالة حتى ينوجه ان الدلالة ليصتث للا فهم المعنوى من اللفظ بل انها غير معتبرة اذا 
لم يقارن القصد فكانة لا يكون مدلولا عندهم"فعلئ هد!١‏ يصير الخزاع لفظيا في اعقبار الارادة فى الدلالة و عدم 
اعتبارها هكذا في حراشى المختصرفي بيان مرجع البلاغة فى المقدمة ٠‏ 

ولالة النص عند لامرلييى هي دالة اللفظ على الحكم في شيع يوجد نيه معنى ينهم لغة من 
اللفظ ان الحكم فى المنطوق لاجل ذلك المعنى كذ! فى التوضيم و تسمى بشووى الخطاب و امن 
الغطاب ايضا و يجي في لفظ النص في فصل الصاد من باب الذون ٠‏ 

الدال بالنشديد هو الشيى الذي يلزم من العلم به العلم بشيع آخر وقد يسمى بالدليل ايضا 
كمايستفاد من الطيبي و قال الصادق الحلوائي في حاشيته المتبادر مى الدليل عند الاطاق هو الدئيل 
المصطلم المراد أعتجة لاسيما عند تعريفه بما يلزم من العلم به العلم بشييع آخر اذ هوالمشتهربهذ| 
التعريف فلا يتبادر الذهى منه الى الدال و ايضا استعمال المدلول في مقابلة الدليل غير شائع 
انما الشائح استعمال النتهجة في مقابلته و استعمال المدلول في مقابلة الدال و كانه اراد بالدليل الدليل 
اللغوي المرادف للدال الاعم مى الدلهل المصطلم ٠‏ و الدال عند الاطباد علامة يستدل بها عل ام رحاضر 
مثل حرارة اللمس فى العم كذا في بر الجواهره 

المد لول هوما يلزم من العلم بشييع آخر العلم به ٠‏ 

الدليل لغة المرشد وهو الذامسب و الذاكروما به الارشاد فيقال الدليل على الصانع هوالصانع لانه نصب 
العالم دليلا على نفسة او العالم بكسر الام لانة الذي يذكر للمستدئين كون العالم دليلا على الصانع او العالم 
بغقم الام لانه الذي به الارشادكما في العضدي ه وعند الاطباء هو العلامة كما يستدل مى حمرة القارورة 
على غلبة الدم و من صفرته الذار نجية على الصغراء كذا فى السديدي شرح الموجزه و في بحر الجواهر 
الدليل هوعلامة يهتدي بها الطبيمب الى المرض و قد يطلق على القارورة لانه يهتدي بها اليه و انما أخص 
الطباذ البول بالدليل تنبيها على إن له مدخلا عظيما فى الاستدلال على احوال البدن التهن ٠‏ 
و عند المنجمين هو المزاعم كما بجيع في ميم باب الزاء المعجمة ٠‏ و عند الاصوليين له معندان احدهما امم 
من الثاني مطلقا فلاول الاعم هوما يبكى التوصل بحيم النظر فيه الى مطلوب خبري وهو يشتمل 
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القطعي والظني رهذ! المعنى هو المعتب عند الاكثرو الثانى الاخص هو ما يمكن الترصل بصحيم النظر فيه 
الى العلم بمطلوب خبري و هذ| #خص بالقطعي وهو القطعي المسمى بالبرهان ٠‏ و العلم بمعنى اليقين 
على اصطلاج المتكلمين و الاصولهين و الظني يسمى امارة هكذ! ذكر السيد الشريف في حاشية العضدية 
وهكذا اصطلح المتكلبينى كما فى المواقف و شرحه الا انه ذكرله معان ثلثة حيمث قال الطريق 
ما يمكن التوصل بحيم النظر فيه الى المطلوب فان كان المطلوب تصورا سمي طريقه معرفا 
ران كان تصديقا سمي طريقه دليلا ه وهو اي الدلهل بالمعنى ١'مذكور‏ يشتمل الظني الموصل الى الظنى 
كالغيم الرطسب الموصل الى الظى بالمطرو القطعي الموصل الى القطع كالعالم الموصل الى العلم بوجود 
الصانع و قد #خص الدليل بالقطعي و يسمى الظني أمارة و ذد بخص الدليل ايضا مع التخصيص الول 
بما يكون الاستدلال فية من المعلول على العلة ويسمى برهانا انها و يسمى عكسة وهو ما يستدل فيه من العلة 
على المعلول تعليلا و برهانا لميا و الدايل عذد الميزانيين منقسم الى القياس و الاستقراء والتمثيل لان 
الدليل لا اخلو اما ان يكون على طريق الانتقال من الكلي الى الكلي اوالى اأجزئي فيسمى برهانا و قهاسا او 
مى الجزئي الى الكلى فهسمى استقراء اومن الجزئي الى الجزئي فيسمى تمثيلا هكذ! في حواشى السام * 

و ذكر المحقق التفنازاني ني حاشية العضدي انه قال الآمدي اما الدليل فقد يطلق فى اللغة بمعى 
الدال و هوالناصب للدليل ٠ه‏ و قيل الذاكر له و قد يطلق على مافية دلالة وارشاد و هو المسمى دليلا في 
عرف الفقهاد سواء ارصل الى علم ارظن و الاصولهون يغرقون فدخصين الدليل بما يوصل الى علم و الا مارة 
بما يوصل الى ظى فحده عند الفقهامء ما يمكن الترصل بصحيم النظر'فيه الى مطلوب خبري 
وعند الاصوا صوليدن ليون مايمكن التوصل به الى العلم بمطلوب خدربي ثمقال المحقق التفتازاني والاقرب ان اصطلاح الاصول 
ما ذكره الشارح اى شارج “ختصرالامول و هو عضد الملة و الديى و بعد هد( فذشرع في شرح اللعريف 
للدئيل بالمعنى الاول فانه يكفيك فنقول اعتبر امكان القوصل اذ الداليل مى حيرف هودئيل لا يعتدر 
فيه الترصل بالفعل فانه لا #خرج عن كونه دليلا بان لاينظر فيه اصلا ولو اعتبر وجود التوصل «خرج 
عن التعريف ما لم ينظ رفيه احد ابدا و الامكان ان اريد به الامكان الخاص يختخص التعريف بمذهمب الاشعري 
وان اريد به لامكان الجامع للوجوب و الفعدل فوشتمل التوصل عادة كما هو مدهمب اهل السنة و التوصل 
توليد| كما هو مذهسب المعتزلة و الترصل اعدادا كما هو مذهسب الحكماء و التوصل لزرما كما هو 
مذهب الرازي يصع التعريف على جميع المذاهسب المدذكورة و حيرت كان التوصل اعم من أن يكون 
الى علم او ظن يتناول التعريف القطعي و الظني والمراد بالنظرفيه ما يتناول النظر في نفسه والنظر 
في احواله و صفاتة بان يطلب من ا<والة ما هو وسط مستلزم للحال المطلوب اثياتة للمحكوم عليه 
و ترنبا مقدمتان احذنهما من الوسط و المحكوم عليه و ثانيتهما من الوسط و الال المطلوب اثباته 
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و صل منهما المطلوب الغجري كالعالم فانه دليل على وجود الصانع اذا نظرفي احواله كالحدوثك 
باى يقال العالم حادث وكل حادث فله صانع و المقدمات المتغرقة و المترتجة الغير الماخوذة مع الترتيسب 
اذا نظر في انفسها با ترتسب ترتيبا “كيجا مستجمعا لشرائط الانتاج يتوصل بها الى المطلوب الخبري 
وبالجملة ,فقوله النظر في نفسه يقناول القصورات المتعددة متغرقة ار مترتبة لم توخذ مع النرتيب 
و المقدمات متغرقة او مترتبة كذلك و قولة و النظر في احواله يتذاول المغرك فقط فعلم من هذا ان 
الدليل عندهم قسمان مف و صركسب و هو المقدمات الغهر المأخوذة مع النرتيب و ١ما‏ المقدمات 
الأخوذة مع الترتيب نهي خارجة عن تعريف الداهل عندهم واما عند المنطقييى نهي الدليل لاغير 
فاقول اذا تناول النظر ما يتناول النظر في نفسه و النظر في احواله فيتخاول التعريف التصورات 
المتعددة متغفرقة كاك أو منرتبة لم تخد مع الترتيسب و المقدمات متعرقة او مترتبة كذللك اما ان| 
اخدت مع النرتيب فهي خارجة عن التعريف لاستحالة النطرفيها اذا النظرهو النرتهسب و كذايتناول المفرن 
الذي من شانه اذا نظرفي احواله يوصل الى المطلوب #العالم مثلا فانه ايضا يسمى عندهم دليلا رعاية 
لظاهر ماورن به النصوص فانها ناطقة بكونى السموات والارض وما فيه ادلة وبالجملة لولم يرك العموم فان 
خص بالنظرفي نفسه خرج المفدٍ مع انه دلهل عندهم وان خص بالنظرفي احواله خرج المعرف مطلقا 
بوذ! القيد اذ لايقع الترتيسب في احواله فيلزم استدراك قيد الخبريفلابد من القعميم فاذ| عمم النظرظه رتذاوله 
للجميع وقيد النطر بالصحيم وهو المشتمل على شرائطه مادة و صورة اذ الفاسدليس في نفسه سببا للترصل 
ولا آلةّلهو ان كان قد يفضي اليه فدلك افضاءاتفاقي فلولم يقيد واريد العموم خرجت الدلائل باسرها اذ ا يمن 
التوصل بكل نظر فيها و ان اقتصر على ااطلاق لم يكن هناك تنبيه على افتراق الصحيم والفاسك في 
ذلك و الحكم بكون الافضاد فى الفاسد اتفاقيا انما يصم اذا لم يكن بين الكواذب ارتباط عقلي يصيربه 
بعضها وسيلة الى بعض اواخص بغساد الصورة اوبوضع ما ليس بدليل مكانه و تقييد المطلوب بالخدري 
لا خراج المعرف ولوقهد المطلوب بالتصوريصهرتعريفاللمعرف وان جك عن القهدينى يصيرحد! للمشترلك 
بينهما اعنى الموصل الى الجهول المسمى بالطريق عندهم ٠‏ وعذد المنطقيينى له معندان ايضا احد هما 
اعم من الثاني كما ذكر السيد الشريف في حاشية العضدي الاول الموصل الى التصديق قياساكان او 
تمثيا او استقراء و الثانى القياس البرهاني و على الاول عرف بانه قرلان فصاعدا يكون عنه قول آخر 
و المراد بالقولين قضينان معقولنان او ملفوظنان فان الدليل كالقول و القضية يطلق على المعقول و المسموع 
اشتراكا او حقيقة و مجازا ٠‏ و قيل اى مركبان ور #خرج بقوله يكون عذه قول آخر قولان فصاعد! من المركبات 
التقييدية او منها و من النامة كما #خرج قوانى من النامة اذا لم يشتركا في حد ارسط و انما قال فصاعد| 
ليشتمل القياس المرئسب ٠‏ وفي ترحيد الضمير و تذكيره في عنه تنبهه على ان الهيئة لها مدخشل في 
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ذلكف»ء قهل انما وصف القول بالآخ ر#خرج عذه مجموم اي قضيتيى اتغقتا فانه يستلزم احديهها وهذا لابصم 
هنا إذ ل تكوى عنه احدبهماه ولما اعتب رحصول القول الآخر سواء كان لازما بيذا او غيربهن اولا يكون لازم 
يتنارل ١أحد‏ الامارة وغيرها لانه يجمع التمثيل و الاستقراه رالقياس البرهاني و الجدلي و الغطابي 
و الشعري و المغالطي و على الثاني عرف بانه قرلاى فصاعد! يستلزم لذاته قولا آخراذ هذا بخغتص 
بالقياس البرهاني اذ غير البرهان لا يستلزم لذاته شيئًا آخر لانه لا علافة بين الظى و بين شي 
يستفاد هو منه لانتفائه مع بقاد سببه الذي يوصل| منه اليه كالغيم الرطسب يكون امارة للمطر ثم 
بزول ظن المطر بسبمب من الاسباب مع بقاد الغيم بحاله فانى قيل قد اطبق جبهور المنطقيين على 
اعتبار قيد الاستلزام في تعريف القياس و جعلره مع ذلك شاملا للصناعات الخمس اجيمب بانهم 
زادوا قيدا آخر هو تقدير تسليم مقدماته فلاستلزام فى الكل انما هو على ذللك التقدير و اما بدونه 
فلا استلزام الا فى البرهان و فساده ظاهر لان التسليم لا مدخل له فى الاستلزام فان تحقق اللزوم لايتوقف 
على تحقق الملزوم ولا اللازم و #جيى ايضا في لفظ القياس مع بيان فائدة قيد تقدير التسليم هكذ! ذكر 
السيد السند في حاشية العضدي و الظاهران هذ! التعريف شامل للصناعات (لخمس مرادف 
للقياس و يُريده ما ذكر الهداد في حاشية الكانية في تقسيم الكلمة الى الاسم و اخويه من ان الدليل 
و القياس في اصطلاح المنطقيين ببعنى واحد وهو قول مولف من فضايا منى سلمت لزم عنها لذاتها 
قول آخر انتهى نعم قد يطلق الدليل عندهم على معنى اخص ايضا وهو البرهان كما عرفت و لكن 
هذا التعريف ليس تعريفلل له و أن ذكررة في تعريفه ه قيل وفي هذا التعريف الثاني بحصمفكف 
وهو ان فيضان النتهجة بطريق العادة عند الاشاعرة ولا استلزام ذاتيا هنلك إن لاموثر الا الله سجحاده 
فانى اريك بالاستلزام الدانتي امتذناع الانفكاك عنه لداته عقلا كما هو المنبادر صم التعريف الثاني 
على راي اصحابه دون الواقع !خلاف الارل فانه #حيم مطلقا اذ لم يذكر قيه الاستلزام الداتي وان حمل 
على الدوام و الامنفاع الغاني فقد عدل به عن ظاهره اننهئى يعني ابى هد| النعريف “»حيم عند من 
عرفه به غير صحيم بحسب الواقع و نفس الامر ان اريد بالاستلزام الداتي ما هو المتيادر منه او معدول به 
عن ظاهرة ان حمل الاستلزام الذاتي على الدرام فلا إخلو عن ااضطراب آقول محة التعريف يكفي فيها 
انطباقه على مدهب من يقول به وكونه غير مطابق للواقع لا يضره في صحته كمالا #خغى و لدا قال 
العولوي عبد | لحكيم في حاشية الغيالي ان اريد بالاستلزام الذاتي إمتنذاع الانفكاك عنهة لذاته عقلا لا يصم 
التعريف الا على مذهسب العكماء و المعتزلة وان اريد به امتناع الانفكاك فى االجملة عقليا كان اوعاديا 
' يصم على راي الاشاعرة ايضا انتهئ لكنى بقي ههنا شيع وهو أن الدليل باصطلاح المنطقييى و الستكماء 
يباين الدليل بامطلام المتكلمين و الاصوليهن فما عرفه به احد الفريقين كيف ينطبق على مدهب الفريق 


الدلهل ( ووم ) 


اآخره أقول أما رجه تطبيق هذين التعريغين المذكورين للدئيل على مذهب المتكلمين و الاصوليين. 
فبان يراد بالقولين القوان الغير المرتبين ويراد بالنكون و الاستلزام ما يكون بالنظرالصحيم في إنفسهما 
فيكون هذان التعريفان تعريفين لاحد تسسي الدلهل عندهم و هو المركمب و (ما رجه تطبيق تعريف الدليل 
بانه مايمكى التومل بصححيم النظر فيه الى آخرة فبان يران بلفظما المقدمات المأخونة مع الترتهسب كانه قيل 
الدليل مقدمات مترتبة يتومل بها بسبمب النظرالصحيم فيها اي بسبسب ترتيبها الى المطلوب الخبري 
هذا ما عندى و عرف الدليل ايضا يما يلزم من العلم به العلم بشي آخر و المراد بالعلم التصديق مطلقا 
اوالهقيني بقرينة ان الدليل لوا يطلق (صطلاحا الا على الموسل الى التصديق المقابل للمعرف فختزج 
المعرف بالذسبة الى المعرف و الملزوم بالنسبة الى اللازم فان تصور الملزوم يستلزم تصور اللازم لا التصديق به 
و المراد بلزرمة من آخ ركونه حاملا منه بان يكون علة له بطريق جربي العادة او التوليد او الاعداك بقرينة 
كلمة من فانه فرق بين اللازم للشيرع وبين اللازم من الشيى فتخرج القضية المستلزمة لقضية أخرئ كالعلم 
بالنتيجة فانه يستلزم العلم بالمقدمات المسئنتجة منها سوا كانت بديهية او كسبية لعن يرد عليه ما عدا 
الشكل الاول لعدم اللزوم بين علم المقدمات على هيئة غير الشكل الاول وبين علم النتجه ل بيدا و هوظاهر 
ولا غيربين لانى معناد خفاء اللزوم و حيمث لا لزوم لاخفاء ان الخفاء انما يتصور بعد ورجود اللو ر اجر 
باى تفطن كيفية الاندراج شرط الانتاج في كل شكل فالمراد ما يلزم من العلم به بعد تفطن كيفية الاندراج 
ولاشك في تحقق اللزوم في جميع الاشكال و يمكن ان يقال اطلاق الدليل على الشكال البافية باعتبار 
اشتمالها على ما هو دليل حقجقة و هو الشكل الول و ايضا يرد عليه المقدمات الني تحدس منها النتيجة 
وهي بعينها و اردة على تعريفه السابق وهو قولان فصاعد! يستلزم عنه قول آخراللهم الا اى يراد بالاستلزام 
و اللزرم مما يكون بطريق النظربقرينة ان التعريف للدليل فحينئد لا انتقاض لفقدان النظر لانه عبارة عن 
الحركتين و الحركة الثانية مغقودة فى الحدس ثم هذا التعريف ارفق باصطلح المنطقيين سواء اريد بالعلم 
التصديق مطلقا او اليقيني لان لزوم العلم بشيع آخر من غيران يترقف على امر انما هوفى المقدمات 
مع النرتيسب دون المغرد و المقدمات الغير المأخوذة مع الترتيسب و يمكن تطبيقه على مذهب المتكلمين 
و الاصولييى ايضا بان يقال المراد باللزوم اللزوم بشرط النظر و الدليل المفرد بشرط النظر في احواله 
يستلزم المطلوب الخبري فان العلم بالعالم من حيت الحدوث بان يقوسط بهن طرفي المطلوب فيقال 
العالم حادث وكل حادث فله صانع يستلزم العلم بان العالم له صانع هذ! خلاصة ما فى الخيالي وحاشيته 
للمولوي عبد السلي ‏ تنبية «قد علومما سبق ان الدليل عند الاصوليهن والمتكلمهنى سواء اخد احيث يعم القطحمي 
و الظني ار بحيرى نخص بالقطعي ار بحيرى بخص بالبرهان الاي ينقسم الى قسمين المقدمات متفرقة 
ار مترتبة لم توخذ مع الترتدسب و المغردات وان الدلهل عند المنطقيين سواء اخذ بحيث يعم القياس و غيرن 


( لاوعر ) الدليل 


|وتعيث لخنص بالقياس اواحيث إختص بالقياس البرهاني هو القضيتان مع هيئة الترتيب العارضةلهملاغيز 
فالمهفيان المصطاجان متبائنان صدقا و من زعمتساويهما فى الوجود بشرط النظر فى المعنى الاصولي لزمه 
القول بوجوثه اى بوجود المعنى الاصوئي فى الكواذب ٠‏ والعاملان الدليل عند الاصوليين على اثجات الصانح 
العالم مثلا و كذ! قولذا العالم حادث و قولناو كل حادث فله صانع وعذى المنطقييى «مجموع قولذا العالم حادث 
وكل حادث فله مانع هكذا ذكر السيد السند في حاشية العضدى ٠»‏ أعلم انه ذكر في بعض شروح 
هداية الذحر فى الخطبة الدليل فى اللغة الهادي و المرشد و فى الامطام هو الذي يلزم من العام به العام 
بشيرى آخررعند الفلاسفة عبارة عن مجموع الاقول التي يودي تصديقها الى تصديق قول و راء تللك 
المجموم و عند الاصولييى عبارة عما يستدل بوقوعه و بشيرى آخر من حلاته على و قوم غيره و عاى شيع من 
اوصافه على ما صرحوا في موضعة و عند المتكلميى هو الذي يمكن | لترصل بصحيم النظر فيه الى العلم 

بمطلوب خبري و عند المنطقيين قول مولف من قضايا يستلزم لذاته قولا آخر وهو قياس و استقراء و تمثيل 
ويرادفة العتجة انتهى اقول و فيما ذكره نظر فان قوله وفى الاصطلاح ان اراد به اصطام النحاة بقرينة ان 

الكقاب في علم الذحو فلا نسلم ان للنحاة امطاحا منفرد! في هذا اللفظ مع انى قد عرفث ان مرجع 

ذلك التعريف اماالى اصطلاح اهل الميزان اوالى اصطاح المتكلمين او اهل الاصول وان اراد به امطلاح 
العلماء بمعنى انهم جميعا يعرفون بهذ! التعريف وان اختلف وجهه فلا يفيد كثير فائدة و ايضالا خفاء ني 
أبن “صل التعربف المنقول عن الفلاسفة هو ان الدليل بمعنى الموصل الى التصديق قياسا كان او غيره 
وقد عرفث ان هذ! المعنى من مصطلحات اهل الميزان فلا يعرف للفلاسفة اصطلاحا منفردا بل الظاهر 
انهم يوافقون في هذ! لا هل الميزان ه و ايضا محصل التعريف المنقول عن الاصولييى هو ان الدليل ما 
يمكن الترمل بصحيم النظر فيه الى مطلوب خبري وقد عرفت انه لا فرق فى الاصطلاح بينهم و بين 
المتكلمين ا في هذ! التعريف اعم ولا فى التعريف الاخص الذي نسبه ذللك الشارح. الى المتكلميس 

فالتعويل على ما ذكرناه سابقا #6 التقسيم * قال المتكلمون الدليل اما عقلي بجميع مقدماته قريبة 
او بعيدة او نقلي بجميعها او مركب منهما والاول هو الدليل العقلي المخصوص الذي لايتوقف على السمع 
صلا و الثاني النقلي المحض وهذا لا يتصور ان صدى المخبر ابد منه حتى يفيد العلم و انهلا يثست الا 

بالعقل والثالمى اي المركسب منهما هو الذي يسمي معاشر المتكلمين بالذقلي لتوقفه على الذقل فى 
الجملة فانعصر الدليل في قسمين العقلي المحض والمر؟سب من العقلي و النقلي هذا هو التحقيق 
ولا فى اى هذا النقسيم اذا اريد بالدايل المقدمات المترتبة فلا غبار عليه لكن لا يمى تطبيقه على 

مذهسب المتكلمين اما اذ اريد به مأخذها كالعالم للصانع و كالكتاب و السنة و الاجماع للاحكام فلا معنى له 

نطريق القسمةٌ ان استلزامه للمطلوب ان كان بحكم العقل فعقلي و الافنقلي كذا في شرح المقامد و وقع 
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ني عبارة بعضهم تثليث القسمة بطور معيم' فقيل مقدما الدليل القريبة قد تكوى عقلية معضة كلولنا 
العالم متغير وكل متغير حادث و قد تكون نقلية #حضةكقونذا تار كالمامور به عاص بقوله تعالى انخصييمتك 
إمري و كل عاص يستحق النار لقوله تعالى و من يعص الله و رسوله فانى له نار جهنم و قد يكويى 
بعضها مأخوذا من النقل و بعضها سأخوذا من العقل 9 من النقل فيشتمل المأخوذة من الحس 
كقولنا هدا تارك المامور به وكل تارك المامور به عاص فان المقدمة الاوئى كم بها العقل و لوبواسطة 
الس ولا يتوقف على النقل فلا باس ان يسمى هذا القسم الآخيربالدركسب ثم المطالب التي تطلب 
+الد ليل ثلثة اقسام احدها ما يمك عندالعقل إى ( يمتنع عقلا اثباته وا نفيه نحو جلوس الغراب الآنى على 
المئارة فهذا المطلمب 9 يمكن اثباته الا بالنقل نه لما كان غائبا عن العقل و الس معا استتحال العلم 
بوجوده ار بعدمة الا من قول الصادق و من هذ! القبيل تغاصيل احوال المعاك و ثانيها ما يتوقف 
النقل مثل وجود الصانع تعالى و ذبوة محمد صلى الله عليه آله و سلم فهذ! المطلمب 3 يثبت إلا بالعقل لانه 
لو نبت بالنقل لزم الدور لان كلواحد منهما يثوقف على الآخر و ثالثها ماعد| هما كالحدرث اذ يمكى 
اثبات الصانع بمونه باى يستدل على وجودة بامكان العالم ثم يثبت كونه عالما مرسلا للرسل ثم يثبمك 
باخبا رالرسل حدوث العالم و هذا المطلسب يمكى اثباته بالعقل و كذا بالنقل ثم اعلم انهم اختلفرا في افادة 
النقلية اليقين ه فقيل لا يفيه وهو مذهسب المعقزلة وجمهور الشاعرة ه و قيل قد يفيد بقرائى مشاهدة م 
المنقول عنه او متواترة تدل على انتفاء الاحتملات و هو العق و نفصيله في شرح المواتف ٠‏ 
الاستدلال فى اللغة طلمب الدليل وفي عرف الاصوليين يطلق على اقامه الدليل مطلقا مى نص 
او اجماع او غيرهما و علئك نوم خاص منه ايضا فقيل هوما ليس بنص ولا اجمام ولا قياس ولا ينوهم ان 
هذا التعريف بالمماوي فى الجلاء و الخفاء بسبسب كونه تعريف بعض انواع منه ببعض بل ذلك تعريف 
للمجهول بالمعلوم بسبمب سبق العلم بالانواع المذكورة فى التعريف إن قد علم تعريف كل من النهس 
و الاجمام و القياس في موضعه» و قيل مكن قولنا ولا قياس ولا قياس علنه فيدخل فى اأحد القياس, 
بفغي الفارق المسمى بئنقيم المناط و بالقياس في معنى الاصل وكذ! يسخل قياس التلازم السممئى 
بقياس الدلالة للى نفي اللخص لا يوجمب نفي الاعم فالتعريفف المأخون به هو الأول اى نغي العم لانه 
اخص هكذ! فى العضدي و حاشيته للمحقق التفقازاني و بالجملة فلاستدلال في عرفهم يطلق على اقامة 
الدئيل مطلقا و على اقامة دليل خاص فقيل هو ماليس بنص ولااجماع ولا قهاس و هوالمأخرذ به 
وقهل هو ما لهس بنص ولا اجمام ولاقياس علته ه ثم فى 'العضدي و حماشيته المذكورة ما حاصله إن الفقهاء 
كثيرا مايقولون وجد السبسب فيرجد العكم او وجد المانع او فقد الشرط فيعد, اأحكم ٠‏ فقهل هذ! ليس 
بدليل انما هو دعوئئ دليل نهو بمثابة قوله وجد دليل الستكم فيوجد العم ولا يكون دليلا ما لم يعينى 


( ووم ), الاستدال 


زانما إلوالهل مايسقلزم الحكم وهو وجرد السبنب اأخاس اووجود المانع .اوغدم 'الشرط المخصوص ٠‏ وتهل هو 
دلهل. ان لا معنى للدلهل الما يلزم من العلم به العلم بالمدئول و قولذا وجد السبسيب. فوجد العتكم و نسرة 
ب#عيث يلزم: من العلم به العلم بالمدلول غاية ما فى الباب ان احدى مقدمتيه وهو انه وجد السبسب يفتقر الى 
بهان والقائلون بانه دليل اختلفوا فقيل هو استدلال مطلقا لانه غيرالنص والاجمام و القهاس هو قهل هواستدلال 
الى نجمت وجود السبسب او المانع او فقد الشرط بقهرهذ» الثلثة والافهومص قبيل ماثئبت به وهس باستدلال بل 
نص أن ثبت به واجماع ان ثبت به وقهاس إن ثبمت به وهذاهو المختار لان حقيقة هذا الدليل هو ان هذا 
حم رجد سببة و كل حكم وجد سببه نهو موجود و الكبريل بينة فيكون مثبت العكم هو ما ثبت 
به الصغرئ فان كان غير الخص و الاجماع و القياس كان مثبت الحكم غيرها فيكون استدلالا و انى كان احمدها 
كان هو مثيت الحكم فلم يكن استدللا ه أعلم انه اختلف في انواع الاستدلال و المختار انه ثلثة الثول التلازم 
بهن الحكمهن من غير تعيين علة و الا كاى فياسا و حاصله الا قيسة الاستثفائية و الثاني إستصساب البعال 
والثالمى شرع من قبلذاه و قات الحنفية رالاستحسان ايضاه وقالت المالكية والمصالم المرسلة ايضاه و قال 
قوم انتفاء الحكم لانتفاء مدركه ه و نفئ قوم شرع من قبلناه و قر الاستصحاب ٠‏ و قال الأمدي منها قولهم وجد 
السبسب او المانع او فقد النشرط و منها انتفاء الحكم لانتفاء مدركة و منها الدليل المؤلف من إقوال يلزم 
من تسليمها لذاتها قول آخرثم فسمه الى الاقنراني و الاستثنائي و ذكر ااشكال الاربعة وشررطها و ضرربها 
و الاستئنائي بقسميه والمنفصل باقسامه الثلثة ثم قال و منها إستدحاب الحال انتهى ه تم اعلم إنه قد 
عر الاستددال في شرح العقائد بالنظر فى الدليل سواء كان استدالا مى العلة على المعلول اومن المعلول 
على العلة وقد بخص الول باسم التعليل و الثاني باسم الاسندلال ٠‏ و قال المولوي عصام الديى في حاشية 
شرح العقائد و الاولئى ان يفسر باقامة الدليل لهشتمل ما يتعلق بالذليل بمعنى قول مولف من قضايا 
يستلزم لذاته قرلا آخر فانئيس الاستدال به النظرفى الدليل انتهى ربالجملة فتعريفه بالنظرفى الملهل 
اإخدص بسدهصب الامولهين و المتكلمهنى و تعريفه باقامة الدليل يشتمل مذهسب المنطقيين ايضا 
وفي كشف البزودي ااستدلال هو انتقال الذهن من الاثر الى الموثر و قيل بالعكس ٠ه‏ و قيل مطلقا 
و بهذ! المعنى قيل لاستدلال بعبارة النص واشارة النص ودلالة النص واقتضاء النص انتهئي أن النص علة 
و صوثر و اثرن و معلوئة التكم كما لا #خفى و بالنظر الى المعنى الأول وقع في الرشهدية إن المدعي ان 
شرم فى الدليل الني يسم مستدلا انتهى اذا الدليل الاني هو الي يكون الاستدلال فيه من المعلول 
على العلة كما عرفت. و التعليل الانتقال من الموثر الى الاثرو يسمى ذللك الدليل دليلا لما و قد 
يطلق المستدل على المعلل وهو الشارع غى الدليل اللمي وقد يطلق المعلل على المستدل كما ستعرفب 
في لفظ الدعوئ ٠‏ 


الدلال ه الدمل ( هم /) الدوالي ٠‏ الدرهم 


الدلال بالفنم و التخفيف ناز و كرشمة وحسن ودر اصطلاح سالكن اضطراب و قلق را كويند كه در جلوة. 

«حبوب از غايث عشق و ذرق باطن بسالك ميرسد كذ! في كشفف اللغات ٠‏ 

الدمل بالضم وفتم المهم المشدة و هو بث ركبيردموي صذوبري الشكل احمر اللون ملم فى اابتداد 
الدمامل و الدماميل الجمع كذا في بح رالجواهرو فى الموجز هومن اجناس الخراج «ه 

الدوالي بالغنم و بالواو هواتساع عروق الساق و القدم لكثرة ما ينزل اليها من الدم السوداري 
او الدم الغليظ او البلغم اللزج و قد يكوى فى الصفن و يقال له دوالى الصفى وهي عررق خضر تمنع 
السركة كذ! في بحر الجواهر و الفرق بينه وبين داء الفيل قد مر في فصل الالف ٠‏ 

فصل الميم * الدرهم بالكسر و سكون الراء المهملة و فتم الهاء و جاء كسر الهاد ايضا و ربما قالوا 
درهام وهولغة اسم لمضروب مدور من الفضة و المشهور ان تدويه في خلافة الفاروق رضي الله عنه 
وكان قبله علئ شبه النواة بلا نقش ثم نقش في زمان ابن الزبير على طرف بكلمة من الله و علئك آخر 
بالبركة ثم غير العجاج فنقش بسورة الاخلاص ٠‏ و قيل باسمه ٠‏ و قيل غير ذلك ه واختلف في وزنه على 
عهده صلى الله عليه و سلم انه وزنى عشرة او نسعة او سنة او خمسة اى كل عشرة دراهم -خمسة مثاقيل 
وهوالاصم ثم انتقل على عهد عمر رضي الله تعالىك عنه الئ وزن سبعة اي كل عشرة منها سبعة مثاقيل 
فكل درهم سبعة اعشار مثقال اي نصف مثقال و خمس مثقال فالدرهم الواحد على وزن سبعة إربعة 
عشر قيراطا هي سبعون شعيرة وعلئ هذا فالمثقال سأية شعيرة و هذا الوزن هو المعتبر فى الزكوة كذا في 
جامع الرموز في كناب الزكوة و فيه في كتاب الطهارة في فصل تطهير الانجاس الدرهم ههذا اى في 
تطهير النجاسات غير الدرهم فى الزكوة فان المراد منه ههنا مثقال فى النجس الكثيف إى ماله 
جرم و قدر عرض متقعر الكفب ٠ه‏ وقيل قدر الهف فى النجس الرقيق اى ما لاجرم له و فسر #حمدرح 
قداو الدرهم فى النوادر بما يكون قدر عرض الكف وفي كتاب الصلرة بالمثقال فوفق الفقيه ابو جعفر 
بان المراد بالعرض تقدير مالاجرم له وبالمثقال ماله جرم واختاره عامة المشائم وهو الصحيم لكنى 
فى البيع الفاسد من النهاية لوصلى و معه شعر اأخنرير وهو زائد على قدر الدرهم وزنا عند بعضهم 
و بسطا عند آخرين ام #جز عند ابي يوسف خلانا لمحمد و في فتاوى الدينار قال الامام خواهر زاده 
الغمر تمع الصلوة وان قلت إخلاف سائر النجاسات هذا و في الكرما ني الدرهم المقدربه اكبرمن 
الفقد الموجود في ايدى الناس في كل زمان لان هذا اوسع وايسر فتختلف دراهم النجاسة باختلاف 
اعتبار اهل الزمان انتهمى كلام جامع الرموز وبالجملة الدرهم فى اللغة اسم لمضروب مدور من الغضة 
وى الشرم يطلق على وزنى ذلك المضروب فى الزكوة وعلى وزن او سطم في باب الخجاسة عل 
قياس الدينار فانه يطلق لغة على المضروب و شرعا على وزن ذللك المضروب و قد سبق ما يتعلق بهذا 


الدرغبي ) ١»:ة‏ ) الآدغام ه الدوام 


في لغظ المثقال و الاطباء يطلقونة على الوزن ايضا كما في بحر الجواهر من ان الدرهم نصف مثقال 
وخممه وقيل ست دوانق انتهئى و الاخير امطلاح المحاسبين ايضا كما عرفت في لفظ المثقال ٠‏ وفى 
المنقخسب درهم شرعي را درهم بغلي نيز كويند زيراكه راس البغل نام ضرابى از عجم اسك كه آئرا 
سكه زك وقدر أن درم دربهذا بقدر ميان كف دست مي باشده 

الدرخمي عند الأطباء هو مثقال واحد و عند البعض درهم ٠‏ قال ابى هبل هودرهم ونصف هو قد 
ورك الاسئان ابو الفرج بن هند في مغتاح الطرب ان الدرهم يشبه ان يكون معربا عن الدرخمي 
واقن ارق اقيق اننا ا مما اسميالة ثلثة اصابع فهو درخميان وان ما إحمله الف نهر ست درخميات 
كذا في حر الجواهرء 

الأرغام بالغين المعجمة هر فى اللغة ادخال الشيع فى الشيع وهو امامصدر مى باب الافعال 
كما ذهب اليه الكونيون واما مصدر من باب الافتعال على انه بتشديد الدال كما ذهب اليه البصريون 
و بالجملة بتخفيف الدال من عبارات الكوفيين و بتشديدها من عبارات البصريين كما في شرح اللباب 
في بحمث العم و في اصطلاح الصرفيين و القراء و هو الباث الحرف في #مخرجة مقدار الباث العرفين 
في *تخرجهما كذا نقل عن جار الله ونقض بمدة مدبها مقدار الحرفين كالسماء وايضا المقصود من الادغام 
التخفيف ورفع الثقل فلو كان هوعبارة عن الالباث المذكور لعاد الى موضوعة بالنقض و لذ! قيل ان الحرف 
المشدد زمانه اقصر من زمان احرف الواحد فلارلى في تعريفه ما قيل من انه عبارة عن ادراج السرف 
الاول فى الثاني و الحرف الاول يسمى مدغما و الثاني مدغفما فيه هكذا في شرح مراح الارواج 
و ضد الادغام الاظهار #6 التقسيم #* الادغام ينقسم الى كبير و صغيرفالكبيرهو ما كان فيه المدغم والمدغم 
فيه متحركين سواء كانا مثلين او جنسين او متقاربين سمي بهلانه يسكن الاول ويدغم فى الثاني فجحصل 
فيه عملان فصار كبيرا ه و قيل سمي به لكثرة و قوعة ان العركة اكثر من السكون ه و قيل لما فية من الصعوبة 
و الصغير هو ما كان فيه المدغم ساكذا فيدغم فى الثاني فجحصل فيه عمل واحد و لذا سمي به كذا 
في الاتقان و شرج الشاطبي ٠‏ 

الدوام بالغنم و بالوا وعند المنطقييى هرثبوت المحمول للموضوع او سلبه عذه في جميع الازمنة يعني 
عدم انفكاك شيرى عن شيرى و الضرورة امتناع انفكالك شيرى عن شيرى فالدوام اعم من الضرورة 
و هوثلثة اقسام الاول الدوام الازلئي وهوان يكون المحمول ثابنا للموضوع او مسلوبا عذه ازلا و ابد! كقولناكل فلىف 
متحرف بالدوام الازلي والثانى الدوام الذاتي وهوان يكون المحمول ثابتا للموضوع او مسلربا عذه مادام 
ذات الموضوم موجودة مطلقا كقولنا كل زنجي اسود داما او مقيد! بنفي الضرورة الازلية او الذاتية او الوصغية 
او بلغي الدوام الآرلي والثالمف الدوام الوصفي و هو ان يكون الثبوت او السلسب مادام ذات الموضوع 


6 


الدائمة المطلق ٠‏ الدخان ( »م ) الدهني ه الدهان ٠‏ الدين 


موصوفا بالوصف العنواني اما مطلقا كقولنا كل امي فهو غه ركاتسب مادام امهاو اما مقيه| بنغي الضرورة 
الازلية او الذاتية او الوصغية او بنفي الدوام الذاتي او الازلي ه و نسبة بعضها الى بعض و الى الضوورات 
9 تخفى لمى احاط بماسنذ كره في لغظ الضرورة ان شا الله تعالى و اللادوام اها لادوام الفعل وهو الوجودي 
اللادائم كقولنا كل انسان متنفس بالفعل ل داثما و لا شيرع منه بمتنفس بالفعل لاثماو معناد مطلقة 
عامة مخالفة للاصل فى الكيف يي الاتجاب و (اسلمب لان الالتجاب اذ لم يكن داثما يكونى السلمب بالفعل 
و السلمب اذا لم يكى دادما يكو الاتجاب بالفعل و اما لادوام الضرورة وهو الوجودي اللاضرو ري كقولذا 
كل انسانى ضاحى بالفعل لا بالضرورة ولا شيرى مذه بضاحلك بالفعل لابالضرورة و مفهومه ممكنة عامة مخالفة 
لاصل فى اكيف فان الانتجاب اذ! لم يكن ضرور يا فهذاك سلمب ضرورة الاتجاب و هو الامكان العام السالسب 
و السلمب ذا لم يكن ضروريا فهو سلب ضرررة السلمب و هو الامكان العام الموجسب كذا في شرح المطالع 
في !حلت الموجهات ٠‏ 

الدائمة المطلقة عند المنطقيين هي قضية موجهة بسيطة حكم فيها بدرام ثبوت العحمول للموضوع او 
بدوام سلبه عنه ما دام ذات الموضوع موجودة خارجا او ذهنا كقولنا كل رومي ابيض داثما ولا شيرى منه 
باسود داثما سيت دائمة لاشتمالها على الدوام و مطلقة لعدم تقييد الدوام فيها بوصف او غير ٠‏ 

فصل النوى #الدخان بالضم و فتم الخاء المعجمة في عرف العامة هو الجسم الاسود المرتفع 
مما احترق بالنار و في اصطاح الحكماء اعم من هذ! وهو كل جسم مركسب عن الاجزاء الارضية و النارية 
سواء كان اسود اوغير اسود وجمعه الادخنة و الدواخن و قد سبق في لفظ البخار ايضا في فصل الواء 
مس باب الباء الموحدة ه 

الدهنى عند الاطباء دراء في جرهرن دهن كاللبوب كذا فى الموجز في فن الادرية ٠‏ 

الدهان بالكسر بوست سرخ و در اصطلام سالكان عبارئست از سرخوي كه ادرالك هيع مدركى 
بدو نرسد كد| في كشف اللغات ه 

الديى بالفتم و سكون المثناة الأحتانية شرعا مال واجسب فى الذمة بالعقد او الاستهلالك او الاسنقراض 
و لمجي في لفغظ القرض في فصل الضاك المحجمة من باب القاف و يطلق ايضا على المثلي و يقابله 
العين و بهذ المعنى وقع في تعريف الاجارة كما مره والدين حقيقة رصف فى الذمة عبارة عى شغل الذمة 
بمال وجمب بسبمب من الاسباب و يطلق على المال الواجمب فى الذمة مجازا لانة يول الي المال 
فى المآل ثم الدين باعتبار السقوط و عدمه على قسمين الاول الدين الصعيم وهو الدين الثابتك بعيرف 
(يسقط ل بلاداء او الابراء كدين القرض ودين المهر و دين الاستهلالك و امثالها و الثاني الغير 
اليم و هو ما يسقط بغر الاداء و الابراه بسبسب آخر مطلفا مثل دين بدل العتابة فانه يسقط 


( م*ه ) الدين ٠‏ الهيانة ه الدغاء 


بنعيجيزالعبه المكاتب نفسة ثم الدين مطلقا ينقسم باعنبار وجوب إلد!: و عدمه على قسمين الأول التعال وهو 
ما بجسب ادادة عند طلسب الداثّن و يقال له الدين المعجل ايضا و الثاني المرجل و هو ما لاتجسب انان 
.قبل حلول الاجل كن لو ادئ قبله يصم و يسقط عن ذمته هكذ! في كسب الغقة «و عند المعاسبين هو 
العدد المنفي و قد مرفي لفظ المثبمت في فصل التاء من باب الثاء المثلثة « 
الديى بالكسر و السكوني فى اللغة بطلق على العادة والسيرة و الحساب و القهر و القضاد و الحكم 
والطاعة والعال و الجزاء و منة مالك يوم الدين وكما تدين تدان و السياسة والراى و دان عصى و اطاع 
و ذل و عز فهو من الأغدان كذا في فتم المبين شرح الاربعين للنووي و فى الشرم يطلق على الشرع ٠‏ 
و يقال الدين هو وضع الهي سائق لذري العقول باختيارهم اياه الى الصلاح فى الحال والفالم فى المآل 
و هذا يشتمل العقائد و الاعمال ويطلق على كل ملة كل نبي و قد بخص بالاسلام كماقال الله تعالى ان الدين 
عذد الله الاسلام كذا فى البيضاري و حواشية و #جدرى في فصل العين من باب الشين المعجمة و يضاف 
الى الله تعالى لصدورره عنهر الى النبي صلى الله عليه و سلم لظبوره منه و الى الامة لندينهم وانقيادهم 
و #جيرى ما ينعلق بذلى في لفظ الملة ة ي فصل الام من باب الميم و في لفظ الشرع ٠‏ 
الديانه بالهسرفى اللغة راستي ودين داري كما فى الصراح وعند الغقهاء هي و التنزة و ما بينه 
و بون الله تعالى الفاظ مترادفة كالقضاء و [لحكم اموي الرموز في كتاب الطلاق في فصل 
شرط حة الطلاق ان علق الزوج طلقة واحدة بوادة ذكر و طلقئين بوادة انثى فولدتهما ولم يدر الاول طلقت 
الزوجة واحدة قضاء وثنتين تنزها لى ديانة يعني فهما بينه وبين الله تعالى كما ذكرة المصنف رغيرة و فيه 
اشارة الى ان الثلثة عندهم بمعدّى كالقضاء و الحكم و الشرع والى ان قولة تنزها كقوله قضاء منصوب 
على الظرف اى في قضاء و نظر القاضي و تصديقه و في الننزه و نظر المفني و تصديقه كما في علاقة 
المجازمى الكشف و غيرة اننهى كلامة »اعلم ان القاشي يجب عليه الحم بظاهر حال المكلف ويلزم بمايثمت 
عنده بالاقرار او الشهادة ولا يلنذت الى خلان الظاهر من القرائى او اظهار المكلف فحكمه الزام و حتم 
حيرى يجمب على المحكوم امتثاله ولايعذر على امتناعه بل يعزر عليه فانكان .حكمه مطابقا للواقع 
يواخن المحكوم بتركه فى الدنها والآخرة و انكان خالفا له فهوأخذ فى الدنيا اجماعا وفى الآخرة ايضا 
عفد الامام الاعظم ولهذا يسمى حكم القاضي قضاء بخلاف المفتي فانه انما يكم على حسسب اظهار المعلف 
سواء كاني صوافقا للظاهراو “خالغاله وإخنار ما هوا لاحوط في حقه تنزها وتورعا ويفوض امره الى الله تعالئ 
نانكان صادقا في اظهارة #جازئل على حسسب اخبارة و انكان كاذبا لا ينفعه حكم المغتي و لهذا يسمى حكم 
السغتي ديانة و فيما بيفه وبجن, الله تعالى هكذا فى التلويم وحاشيته ٠‏ 
فصل الواو* الدحاه بالضم ر فتم العهى و بالمه في عرف العلماء كام انشائي دال على الطلنب 


الدعوة ه الشعول ( م ) 


مع خضوع ويعبى سرلا ايضا مرح بذلك في شرح المطالع فما قى العضندي من اذه طلمب القعل مح 
التسفل و الخضوع فقد اراد بالطلمب الكلام الدال عليه وقد جاء اطلاق الطلب على الكلام ايضا كما ستعرف 
في مله وعلى هذا تحمل مارقع فى اطول من أن الدعاد طلمب الفعل مع مزيد تضرم لخر الالتداس 
العرفي انتهئ ٠‏ | 

الدموة هي بالفتم لغة فى الطعام و بالكهرفى النسب وقيل على العكس و هي عند الفقهاء 
تشنان مامة و خاصة فالدعوة العامة هي ملا يتخن لاجل شخص» و قيل انها كالعروس و الخنان ٠‏ و قيل مازان 
على عشرة و الخامة ضد ما مرمى التفصيل كذا في جامع الرموز و البرجندي في كتاب القضاد ه وتهل 
الخامة ما لو علم المضيف اولا أن المدعو الفلاني لا يجين لم يآخذ تللك الدعوة و العامة خلانها 
كذ في الهداية ٠‏ 

الدعوول في اللغة قول يقصد به الانسان الجا ب حقه على غير ر الاقرارعكسه يعني اخبار حق الغير 
على نفسه و الشهادة اخبار حق الغير على الغير و عند الفقهاء هي اخبار عند القاضي أو العكم بق 
له اى للمخبر على غيرة #حضوره (ي بحضور ذلك الغير فلو لم يكن هذا الاخبارعند القاضي أو العم او 
لم يكى بحضور ذلك الغيرلا يسمى دعوى و الوصي و الولي و الوكيل نائبون عن الاصيل فيمكى ان يضاف 
البعق الى هولاد فلا ينتقض (أحد بدعرئ هرلاه و المخبربالكم ريسمى مدعيا و ذلك الغيريسمى مدعى عليهه 
و بعضهم عرنهما بالحكم فقال المدعي من لا يجبر على المخاصمة إلى 9 يكره على طلسب الحمق لوتركها 
و المدعى عليه من يجب رعلى هذه الخصومة و الجواب عنها فلا يشكل بوصي اليتيم فانه مدعى عليه معنى 
فهما اذ! اجبرة القاضي على الخصرمة لليتيم رهذ! معنى ما قيل من ان المدعي من اذا ترك ترف 
و المدعى عليه من يجبر اذ ترك ه وقيل المدعي من يشتمل كلامه على الاثبات و لايصير خصما بالتكام 
بالنفي والمدعى عليه من يشقمل كلامه على النفي فاذ! قال الخاري لذى اليد هذا الشيئ ليس 
لك لايكوى خصما مالم يقل هو لي و اذاقال ذواليد ليس هذ! لك كان خصماه و قيل المدعي من لا يسنحق 
ال بحجة كالخارج و المدعى عليه من يكوى مستعقا بقرله من غير حجة فان ذا اليد اذا قال هولي 
وا مستجيقا » ما ام يثبث الغيراستحقاقه ٠‏ وقيل المدعي من يلتس غير الظاهر و المدعئ عليه من 
يتمسك بالظاهر ناذ! ادعئى دينا على آخر نانه يلتمس اسرا غير ظاهر عارضا والمدعىي عليه اذا انكر 
كاى متمسكا بالاصل وهو برادةذمتهه وقيل المدعى عليه هو المنكرهكذ! يستفان من جامع الرموز والجرجندي 
و غيرهما و هذا يوافق الحديرث ٠‏ المشهور اعني البينة على المدعي و اليمهن على من انكر و الغرق بين 
المدعي و المدعى عليه من اهم مسائل كناب الدعوي و ربما يصعمب الغرق بين المدعي و المنك رلانه قد 
يكون شخص مدعيا فى الظاهر و مذكرا فى الواقع كما اذا قال المودع للمالك رددت الوديعة فانه وانكاى ' 
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قى الظاهر مدعيا للرك كذة منكر للضمانى حقيقة كذا فى الهباية و غيرها.ء وعند اهل المناظرة قضية 
تشئيل على العم المقصود اثباته بالدليل اواظهارك بالتنبيه و القامد و المتصدي لذللك اى لاثبات|أعكم 
او لاظهارة يسمى مدعيا فبقيد المقصود خرج قول الناقض بالنقض الاجمالي و المعارض فانه لا يسم 
بدعوى لانهما ليسا مدعيين في عرفهم لانهما لم يتصديا لاثبات الحكم اولاظهاره من حيث انهاثبات اواظهار 
بل من حيمث انه نفي لاثبات اأعكم او اظهاره تصدئ به المدعي و من حيرف انه معارضة لدليلة 
و انما لم يقل المقصود اثباته بالدليل او التنبيه كما قل من ان المدعي من نصسب نفسه لاثبات الحكم 
بالدليل او التنبيه لثا يك ان التنبيه لا يفيد الاثبات ه ثم المدعي ان شرع فى الدليل اللمي يسمى معلا 
بالكسرو اى شرع فى الدليل الاذي يسمى مستدلا وقد يستعمل كل منهما مقام الآخ ربمعنى المتمسك 
بالدليل مطلقاه اعلم ان الدعوئى من حيرى انه يرن علية او عا دليله السوال او الإحرث يسمى مسئلة 
و مجحثا و من حيردانه يستفاد من الدليل ننهجة ومن حيرث انه يقام عليه دليل مدعى و من حديت 
انه عمل الصدق والكذدب يسمى قضية و خبرا و من حيرى انه اخبار عن الواقع حكاية و من حيرف 
انه قد يكون كليا قاعدة و قانونا هكذا يستفاد من الرشيدية و غيره ء : 
الدنيا بالضم و سكون النون فى اللغة عبارة ع هذا العالم كما فى الصراح و في فتم المبينى 
شرح الاربعين للنوري اعلم ان العلماء فسروا الدنها بانها ماحواة اللهل و النهار و اظلته السماء و اقلته الارض 
و اختلفوا فى المزهود فيه منها فقيل الدينار و الدرهم ه وقيل المطعم و المشرب والملبس و المسكى ٠‏ وقيل 
غير ذلك ايضا و ستعرف في لفظ الزهد في فصل الدال من باب الزاء المعجمة ٠‏ و قال اهل السلرك 
الدنيا ما شغللك عن الله تعالى و قال علية السلام الدنيا دارمن لا دارله ومال من لامال له و لها #جمع من 
لاعقل له ه وفى التهحائف فى الكدحيفة الناسعة عشر الدنيا عبارة عن حشرظ النفس لا عن الدراهم و الدنانير 
يعنى بهرجه نفس دو متلدذن كردن أن دنياي تو باشد و هرجه بعد از مر اسثكت آخرت كوبند كل 
مالك فيه حظ قبل الموتث فهو دنياك الا ما يبقى معكب بعد الموت ٠‏ 
العلم الأرنول هو العلم الطبيعي وقد مرفى المقدمة ء 
الدري بالغنم و كسرالواو و تشديد المثناة الأحتانية قال السيد الشريف هو الصوت الذي ل يفهم 
منه شيرى من الذباب و الذعدل و عند الاطباء هوصوت يسمعة الانسان لا من خارج و الفرق بينه وبين الطنين 
ان الطنين وان كان في عرنهم يطلق على صوت يسمعة الانسان لا من خارج الا انى صوت الطنين اح 
وادق و صوت الدوي الينى واعظم كذا في بحر الجواهره و قال الاقسرائي هما يستعبلان بمعذى واحد 
عند الاطباد وهو صوت 9 يزال يسمعة الانسانى من غير شيع من خارج ٠‏ ٌْ 
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بمايوثر فى البدوى اثرا ما بعيفية اي بسبسب كيفية و هي: احتراز.عما يوثر فيه بمادته او بصورنه النومية 
فان كلا مهما بخاري عن حم الدواء المطلق ويدخل فيه الدواء المطلق و الدواء اتسمي و كذا الدواه الغدائي 
و:الغذاء الدرائي أن كلا منهما دواد من وجة و غذاء مى وجه و كذ! الدراء الذي له خاصية و نحرها علوعى 
مابجيوى في لغظ الغذاء في فصل الياء من باب الغين المعجمة و #خر ج منه الدواذ المعتدل ان لا اثرلغ اصلا 
وااشير ني خررجة اذلايقال له دواد الا مجازا ولف الا يقال الا مقيد! بانه معتدل و هذا كما يقال للسير_المعمول 
على شكل السفينة انه سفينة حجر ولايقال اذه سفينة مطلقاواذ! اطلق الأطباد الدواء ارادوا به المستفرخ هكذ! 
يستفاد من شرح القانونجة و ا رالجواهره وفي كليات ابى البقاء الداء وهو مايكون فى الجوف رالكبد والرئة 
و القلسب و الاسعاد و الكلية و المرضع هو مايكون في ساث رالأبدان و الدواء اسم لما يستعمل لقصد ازالة المرض 
او الم اولاجل حفظ الصحة ليبقى على الصحة بخلاف الغذاء فائه اس, لما يستعمل لقصد تربية البدذن 
و ابقاثة اجتحصل بدل مايتعلل بسسب الععرارة الغريزية او بسدسب عروض العوارض #6 التقسيم الدواء اما 
روه و قواهزاللراخه و انا تبرست بورهو سا وى تركلا فى :فزالوى كذ رمي الأدوية ما شوو قن 
القوى وهو الذي له الخزاج الثاني لتركبة من نوات الامزجة و تركيمب ما له مزاج ثاى قسمان طبيعي 
كاللبى و صذاعي كالترياق و جيع في لغظ المزاج في فصل الجيم من باب الميم ٠‏ فأئدة ٠‏ قالوا للادوية 
اربع درجات اما الدرجة الاولى فهي ان يكون فعل الدواء فعلا غير #حسوس اى بالاحساس الظاهر فهو 
احتراز عن باقى الدرجات و الدواء المعتدل غيرداخل في مطلق الدواء فلا حاجة الي الاحقراز عذه ولو سلم 
دخوله مجازا فخرج بقولنا الظاهر لانه لا إحس بناثيره اصلا و ان تكثر مقداره و تعدد استعمالة الخلاف 
الدراء الذي هوفى الدرجة الاولى فانه يسخنى و يبك مثلا ت«خينا و تبريد! لا بحس به احساسا ظاهرا 
لكن ان تكرر التناول او يكثر مقدار المتناول ن#حس به احساسا ظاهرا و اما الدرجة الثانية فهي أن يكون 
الفعل فيه اقورئئ صن ذللك بان يكون تأثيرة محسرسا لكن لا يبلغ ذللك الفعل الى ان يضر بالافعال ضررا 
بينا الا اى يتكثراو يتكرر و اما الدرجة الثالثة فهي أن يكون الفعل فيه موجبابالذات اضرارا بهذا لك لايبلغ 
الى ان يفسد: و يهلكه الا ان يتكثر او يتكررو اما الدرجة الرابعة فهي ان يكون الفعل بحيرى يبلغ الى ان 
يهلكه و يغسده و يسمى الدواء الذي في هذه الدرجة بالدواء السمي و هو غير السم لآن هذ! الدواء قاتل 
بعيفيته و السم قاتل بصورته الذوعية و نذا لا يعرض من الذار ما يعرض من السموم كسم الافعئ و العقرب 
وغير ذلك ٠‏ اعلم انه 9 يوصل الى تحقيق درجة الدواء الا بالقناول و المراد به المعتدل في نوعه 
و المأخون بسقدار مخصوص وهو المقدار المستعبل منه عادة و ذلك لان الشين قال في طهيعيات 
الشفاء اى كمية الشبرى اذا ازدادت ازفادت الكيغية ولذا إشعل المسجحي ان العارفى الثانية مث لابخلو 
إما أن يكون قد عهى له مقدار مخصوص اولايكون فان كان الاول لزم من زيادة مقداره خبروجه عن .درجة الى 
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!لني فوقها و من نقصانه خررجه الى الني تحنها و يلزم منه ان يكن كل دواء حار حارا غى الدرجات 
الاربع مسب زيادة مقداره و نقصانه و كذلك البارد وهو مخالف مذهب الاطباد و ان كان الثاني يلزم 
إن يكون لضي ارطال من الفلفل كتسشين اقل قليل منه وهو ظاهرالبطئن والجواب عنه اى نقول قدعينى 
له مقدا رصخصوص و هوالمقدار الدي اذا اود على البدى فعل تسخينا غير مضربالفعل و هذ! التعيين ليس 
شرطا لكون درجته ثانية بل لتعلم درجته ولذللك لوزال ذلك التعيين لالإخري الدواء عن درجته لان معنى العار 
:فى الاولى انه خرج عن المعتدل بجزه واحد حارو فى الثانية ع الاولى بجزه واحد وكذلك الثالثة عن الثانية 
و الرابعة عن الثالثة فيكون الحار فى الرابعة نجه خمسة اجزاء حارة وواحد بارد فخسبة البارد الى الاجزاء العمارة 
فى الرابعة المس وفى الثالثة الرنع و فى الثانية الثمف و فى الاولى النصف فما داست هذه النسبة 
محفوظة بين البارك و العا ركان الدواء في تللك الدرجة ولا #خرج بالتكرار و زيادة المقدارو قرة التأثير 
عند هما الى درجة اعلى كما قال القرشي كذ! في شرح القانونجه ٠‏ و الامل ان معنى الدرجة الاولئى 
بالعقيقة كون الدراء الواقع فيها ازيد بجزء واحد مى اجزاء المعتدل و كونه فاعلا لفعل غهر محسوس لازم 
لهل انة معنى حقيقي لها وتعريفها بهذا المعنى اللازم للمعنى الحقيقي لتضمنه الاشارة الى طريقة معرفة 
هذه الدرجة و التعريف باللازم شائع كثيرلا محذور فيه وعلى هد! فقس معاني سائر الدرجات ٠‏ قال ني 
بحر الجواهر مراد الاطباد ان من الدواء فى الدرجة الارلئى هو ان يوثر في هواء البدن و فى الثانية 
انه يتجاوز عنه و يوثر فى الرطوبة و فى الثالثة انه يجاوز عنها و يوثرفى الشحم و فى الرابعة انه جاوز 
عنها و يوثرفى اللحم و الاعضاء الاصلية و يستولي على الطبيعة انتهى قال الامام الرازي ليعام أن بدن 
الانساى مركبة من اربعة اشياء و هي الروح والعضو و الخلط و الفضاء فكل ماين على البدن دواء بخن 
الفضاء فهو فى الدرجة الاولى وما يفعل هذا! و يسخى الخلط نهو في الدرجة الثانية ومايفعل هدينى 
الفعليى و يسخن العضو نهو فى الثالثة و ما يفعل هذه الافاعيل ث, يسخى الروح فهو فى الدرجة الرابعة 
و هو بمذزلة السم و ما ذكر رسومات ايضا و ليست #حدود والا ين عليه مثل الا يراد المذكور ايضا ٠‏ 

فص لالياء* حلم الدراية بكسرالدال وبالراء المهملة هوعلم الفقه و اصول الفقه وقد سبق فى المقدمة 

اللا أى رية فرقة مى السو فسطائية و #جيع في فصل الطاء المهملة من باب السين المهملة ٠‏ 
*باب الذال المعيءة +« 

قصل الباء الموحدة * الذنب بالغتم و سكون النوى عند اهل الشرع ارتكاب المكلف امرا 
غير مشررع ر الانبياء محصومون"عن الذنب دون الزلة و الزلة عبارة عن وقوع المكلف في امر 
غير مشرو م في ضمن ارتكاب ام رمشرو ع كذا في مجمع السلوك فى الخطبة في تفسير الصلرةه ثم 
الذنوب على قحمين كبائر و صغائر و من الناس من قال جميع الذنوب و المعامي كبائر كما بردي 
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سعيل بن جبيرعى ابن عباس انه قال كل شيري غصيئن اللة فيه فهو كبيزة فمى عمل شيئًا فليستغفر الله 
فان الله لا بخلد فى النار من هذه الامة الا راجعا عن الاسلام او جاحد فريضة او مكذبا بقدر و هذ١‏ القول 
ضعيف تقرله تعالى و كل غير و كبير مستطر و لقرلة ان تجتنبوا كبائر ما تنهوى عذه تعفر عنم 
سيأتم اذ الذنوب لوكانت باسرها كبائر لم يصم الفصل بين ما يكقر باجتناب الكباثر و بهن الكباثر 
و لقوله عليه السلام الكباثر الأشراك بالله و اليمين الغموس و عقوق الوالدينى وقتل النفس ولقوله تعالى 
وكرن اليكم الكفر و الفسوق و العصيان فلابد من فرق بهن الفسوق و العصيان ليصم العطف لان العطف 
يقنضى المغايرة بين المعطوف و المعطوف عليه فالكبائر هي الفسوق و الصغائر همي العصيان فثبرمتك 
ان الذنوب على قسمين صغائر و كبائر و القائلونى بذللك فريقان منهم من قال الكبيرة تنميز عن الصغيرة 
في نفسها و ذاتها و منهم من قال هذا الامتياز انما يحصل لافي ذواتها بل سب حال فاعلها ه اما القول 
الول فالقائلونى به اختلفوا اختلافا شديدا فلاول قال ابن عباس كل ما جاء فى القرآن مقررنا بذكر 
الوعيد كبيرة نحو قتل النفس وقدف المحصنة و الزنى و الربو و اكل مال اليقيم و الفرار من الزحف 
وهو ضعيف لان كل ذنمب فلابد و ان يكون متعلق الذم فى العاجل و العقاب فى الآجل فالقول بانى كل 
ماجاء فى القرآن مقرونا الم يقنضي ان يكون كل ذنب كبيرا و قد ابطلناه الثاني قال ابن مصعون إفثحوا 
سورة النساء فكل شيرى نهى الله عنه حتى ثلثة و ثلثيى آية فهو كبيرة ثم قال مصداق ذلك ان تجتنبوا 
بائرما تنهون عنه الآية و هو ضعيف ايضا لانه ذكر كثيرا من الكبائر في سائر السور فلا معنى للخصيصها 
بهذه السورة الثالمك قال قوم كل عمد فهو كبيرة و هر ضعيف ايضا لانه ان اراد بالعمد انه ليس بساد 
عى فعله فما ذا حال الذي نهى الله عذه نجسب على هذا ان يكون كل ذنسب كبيرا وقد ابطلناة و ان اراد 
بالعمد ان يفعل المعصية مع العلم بانها معصية فمعلوم ان اليهود و النصارئ يكفرون بنبرة #حمد عليه السلام 
و هم لايعلمون انه معصية ومع ذلك كفر ٠ه‏ و اما القول الثاني فالقائلون به هم الذي يقولون ان لكل طاعة 
قدرا من الثواب و لكل معصية قدرا مى العقاب فاذ! اتى الانسان بطاعة و إستحق بها ثوابا ثم اتى بمعصية 
و إستحق بها عقابا نهنهذا الحال بين ثواب الطاعة و عقاب المعصية بحسب القسمة العقلية على ثلثة ارجه 
احدها ان يتعادلا ر هذا وان كان “حنملا بحسب التقسيم العقلي للا انه دل الدئيل السعي على انه 
لا يوجد لانه قال تعالى فريق فى !أجنة و فريق فى السعهر ولو وجد.مثل هذ! المكلف و جنب أن لا يكونى 
فى الجنة ولا في السعير و ثانيها ان يكون ثواب طاعة ازيد مى عقاب معصية وحينئُى ينحبط ذىف 
العقاب بما يساريه من الثواب ريفضل من الثواب شيى ومثل هذه الْتّعصية هي الصغيرة و هذا الانحباط 
هو النمسئى بالقكغير و ثالثها ان يكونى عقاب معصية ازيى من ثواب طاعة وحينئد يلحبط ذلك الثواب 
بمايساويه مى العقاب وريفضل من العقاب شي و هذا الانعباط هو المسمى بالانحباط و مثل هذه المعصية 


( و>»*ه ) 


هي الكبيرة و هذا قول جمهور المعترلة و هذا مبني على أن الطاعة توجمب ثوابا و المعصية توجمب عقابا 
و على القول بالاحباط وكاهما باطلان عندنا معاشر اهل السذة ه ثم اعلم انه اختلف الناس في أن الله تعالئ 
هلى ميز جملة الكباثر ع جملة الصغائر ام لا و الاكثررنى قالوا انه تعالئ لم يمير ذلك لانه تعالي لما بين 
ان الاجتناب عى اكبائر يوجمي التكفير من الصغائر فاذ! عرفي العبد ان الكبائرليستث الا هذه الاصذاف 
المغصوصة عرف انه متى احترز عنها صارت صغائرة مكفرة فكان ذلكه اغراه له بلاقدام على تلكه الصغائر 
فلم يعرف الله في شيى مى الذنوب اذه صغيرة فلا ذنمب يقدم عليه الامجو زكونه كبيرة فيكون ذلك زاجرا له 
عن الاقدام ٠‏ قالوا و نظيره فى الشريعة اخفاه ليلة القدرفي ليالي رمضان وساعة الاجابة في ساعات الجمعة 
ووقمتك الموت في جملة الارقات ه والعماصل ان هذه القاعدة تفتضي ان لايبين الله تعالئ في شيوي من الذنوب 
انه صغيرة و ان لايبين ان اكبائر ليست الا كذ! و كذ لانه لوبهن ذلك لصارت الصغيرة معلومة لكى يجوز 
في بعض الذنوب ان يجين انه كبيرة روي انه عليه السلام قال ما تعدون الكبائر فقالوا الله و رسوله اعلم فقال 
الشرالك بالله وقتل النفس المحرمة وعقوق الوالديى و الفرار من الزحفو السحر واكل مال اليتهم وقول الزور 
واكل الربو و قذف الغافلات المحصنات ٠‏ وعن عبن الله بى عمر رضي الله عنهما انه ذكرها وزاك فيها إستجلال 
بيعت اأحرام و شرب الخمره وعى ابن مسعود رضي الله عنه انه زاد فيه القنوط من رحمة الله و اليأس 
من ررحمة اللة و الأم من مك راللة ٠‏ وذكر عبد اللهبى عباس انها سبعة وقال هي الي النسعين اقرب وفي رولية 
الي سبعماثة اقرب كذ! في التفسير الكبير في تفسير قوله تعالى ان تجتنبوا كبائرما تنهون عنه الثم ني 
سورة الذساء ه و في معالم التنزيل قال غحالك ماوعد الله عليه حد! فى الدنها و عذابا فى الآخرة فه و كبيرةه 
وقال بعضهم ماسماء الله تعالى فى القرآن كبيرة او عظيمافه وكبيرة ه وقال سفيان الثورمي الكباثرماكان من المظالم 
بيذلك وبين العباد والصغائر ماكان بينلك و بين الله تعالى لان الله تعالى كريم يعفوه و قيل الكبيرة ماقدم 
فى العقل والطبع مثل القدل و الظلم و الزنى و الكذب و النميمة و نحوها» و قال بعضهم الكبائر ما يستحقره 
العبد و الصغائر مايستعظمه و #خاف منه انذهى ٠‏ وفي البيضاري اختثلف فى الكباثرو الاقرب ان الكبيرة 
كل ذنسب رتسب الشارم عليه حدا و صرح بالوعيد فيه ه وقيل ماعلم حرمته بقاطع و عن النبي صلى الله 
علية و آله وسلم انها سبع الاشرالك بالله و قدّل النفس الذي حرم الله و قدف المحصنة و اكل مال الينيم 
و الربو و الفرار عن الزحفب و عقوق الوالدين ٠‏ و عن ابن عباس الكبائر الى سبعماثة اقرب منها الى 
سبع ٠‏ وقيل صغر الذنوب و كبرها بالاضافة الى ما فوقها و ما نحتها فاكبر الكبائر الشرك و اصغر الصغائر 
حديمي النفس وبينهما وسائط يصدق عليها الأعرانى فمن ظهرله امران منها ر دعت نفسة اليهما تحيث 
9 يتمالك فكقها عن اكبرهما كف رعذة ما ارتكيه لما استحق مين الثواب على اجتناب الاكبرو لعل هذ! يتفارث 
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(١‏ ١ه‏ ) الذنسيب ه التذنيمب ٠‏ الشوبانى 


فضلاعن ان يوأخل عليها اننهى » 

الذنني بفتستين عند اهل الهيئة نقطة مقابلة لنقطة مضماء بالرأس قالوا متاطق الافلالك المائلة 
تقاطع مناطق الاناك الممثلة و منطقة البروج ايضا على نقطتين متقابلتين فيصير' النصف من الالالك 
المائلة شماليا عى منطفةٌ البروج و النصف الآخر جنوبيا عنها واحدى هاتين النقطنين و هي مجاز مركز 
تدوير الكوكسب عن داثرة البروج على التوالي الى الشمال يسمى بالرأس و الاخرئل وهي مجاز مركز 
تدوير الكوكسب عن داثرة البروج على التوالي الى الجنوب يسمى بالذنمب و يسميان ايضا بالعقدتين 
و الجوزهرين إما تسميتهما بالعقدتين فظاهر اذ العقدة فى اللغة محل العقد و اما بالرأس والذنمب 
ف الشكل الحادث بين نصفي المنطقتيى من الجانمب الاقرب شبيه بالتنينى و هو نوع من الحيات 
العظيمة و العقدتن إي هاتان النقطتان بمنزلة رأسه و ذنبه و اما باليجوزهرين فان الجوزهر معرب كوزهر 
و هو طرنا التعية ه وقيل لان الجوزهر معرب جوز جهر اى صورة الجوز وهذ! كما يسمى بعض العقد بالفارسية 
جوز كرو و انما قلذا مجاز تدوير الكوكسب ولم نقل مجاز الكوكسب كما قال صاحسي الملخص لأن ما ذكرة 
لايصم الافى القمر فانه يصل مع مركز تدويرة الى منطقة الممثل و اما المتحيرة فقد تصل الى منطفة 
الممثل مع مراكز تداويرها وقد لاتصل ليها معها ه ثم اعلم ان ما ذكر مخنص بالكواكسب العلوية و القمر 
فان الرأس و الذنب فى السفليين لوافسرا بهذ١‏ لكان كلنا عقدتي الزهرة رأسا و عقدتي عطارك ذنها 
فالرأس فى الزهرة العقدة التي يأخذ منها مركز تدريرها نحو العضيض و في عطارد بعكس ذلك ٠‏ وقيل 
الرأس موضع مى منطقة الممثل يكون القياس ان #جوز الكوكسب عليه و يمرالى جانسب الشمال و الذنسب 
موضع منها يكون القياس ان «جوز عليه الكوكسب و يمرالى جاني الجنوب ففى الزهرة و ان كاننك 
النقطتان بحيرى يقع عليهما الكوكسب و يمرالى جانمب الشمال كن احدهما على القياس و الاخرئ 
على غير القياس و على هذ! القياس في عطاك و #خدشه انه لايتعين حينئذ إن ايتهما على القياس 
و الأخركل على غير القياس و المقصود ان يجعل التميز بينهما هكذ! يستفاد من الجغميني و حاشيته 
لعبد العلي البرجندي و شرح التذكرة له ه 

التذنيب بر وزن تفعيل قربسب استث به تنبية ليكى ميان هردو فرقست به بيان آن خواهد آمد 
در فصل ها از باب نون و نزد شعراء آنست كه در لفظى حرفى زياده كنند تا وزنى شعر درسمك كردد 
جون حرف واو در لفظ سكن درين بيت ٠‏ بودني بودمى بياركنون ه رطل برك مكو به بيش سخون ٠‏ 
واين از قبيل الف اشبام اسث اكه در آخر بعضى كلمات زيادة كذند جون لفظ كا خا درين بيت ٠‏ 
بصا كا خا كه محمودش بنا كر ه كه از رفعت همين نامه مرا ككٍ ه كذ( في مجمع الصنائع ٠‏ 

الذوبان بالفتم و سكون الواو مى اقسام البحران و يقال له الذبول ايضاو قد سبق في فصل الراء 


الدذهب الكامءي ه إلذات ٠‏ الذبحة ( اله ) الذبجحة ٠‏ خائر الله ه الذرة 


من باب الباء الموحده 

المذهب الكلامي عند اهل البيان هو ايراد حجة للمطلرب على طريقة اهل الغلام و هوان يكوني 
بعد تسليم المقدمات مقدمة مستلزمة للمطلرب نحو ركان فيهاآلهة الا الله لفسدثا والازم وهوفساد السموات 
والارض باطل لآن المراكد به خررجها عن النظام الذي هما عليه فكذ! الملزوم و هو تعدن الألهةه و زعم الجاحظ 
ان المذهسب الكلامي لم تجيى فى القرآن فكانة اران به ما يكون برهانا و الآبة ليست كذللك لان تعدد الالهة 
ليس قطعي الاستلزام للفساد بل انما هو من المشهورات الصادقة قالوا و منه نوع يستذنج منه الننائج 
الصحيية من المقدماث الصادفة كقولة تعالى ذللك بان الله هو الحق لانه قد ثبت عندنا بالخبر المتوائر 
انه تعالى اخبر بزلزلة الساعة معظمالها وذلك مقطوم بتحته لانه خب راخبربه من تبتك صدقه قطعا عن 
ثبت قدرته منقول الينا بالتواتر فهو حق و لا #خبربا/حق عما سيكون الاالحق فاذن هو اأحق و له امثلة كثيرة 
فى الاتقان في نوع جدال القرآن ه 

فصل التاء المثناة الفوقانية * الذات هي النفس اسم ناقص تمامها ذوات الاترو عند التثنية 
تقول ذواتان مثل نواة و نواتان كذا في ار الجواهرو لهذا ذكرناه مع لفظ الذاتي وذات الجنسب وغيرها 
ني فصل الواو من هذ! الباب ء 

فصل المماء الميملة * الذ بعمة بالضم وفتم الموحدة و العامة يسكنها هي ورم حارفى العضلات 
من جانسب العلقوم الني بها يكون البلع قال العلامة و فد تطلق (اذبحة على الاختناق ايضا ه و الشيم 
لا يفرق بينهما ٠‏ وقيل همي ورم اللوزتين كذ١‏ في بحر الجواهره 

الن بمعمة بالفتم >العقيدة لغة ما سيذبع من النعم فانه منتقل من الوصفية الى الاسمية اذ الدبيع 
ما ذبم كما فى الرضي و غيرة فليس اللبؤحة المزكاة كما ظى و شريعة قطع الحلقوم من باطى عند المفصل 
و هر مفصل مما بهن العذق و الرأس وهو مخنار المطرزي ٠‏ والمشهور اذة قطع الارداج وهو شامل لقطع المري 
إيضاو لذ! قالوا زكوة الاختيار ذبم اي قطع الأوداج بين الحلق و اللبة اي المذخر وعررقه المري اي “جرى 
الطعام و الشراب و الودجان وهما عرقانى عظيمان ذي جانبي قدام العنق بينهما الحلقرم و المروي فاليم 
شرعا على قسمينى اختياري وهو مامرو اضطراري وهوقطع عضوايماكان بحيرى يميل منه الدم المسقوح 
و ذلك فى الاصطياد وهكدا! في جاع 0 مع الرصوزه 

فصل الراء (ه المهملة * زخائرا :خا الله قرم من ارليائه تعالى يدفع بهم البلاه عى عباده كما يدفع 
باللدخيرة بلاء الغاقة كذ فى الاصطلاحات الصرفية ٠‏ 

الذرة بالثنم هي نصف سدس القطمير و قد سبق في لفظ المثقال في فصل الام م باب الث 
المثاثة م وقيل الذرة لهس لها وزى كما في بحر الجواهره 


الذفره الاغري ه ااذكر ( مه ) 


الذفر بفتم الذال و الغاد هو شدة الريم طيبة كا نكت او خبيثة و مراد الفثهاد في قولهم الذفر 
عيسب نقى الابط فى الظن الفاسد ان فى المغرب صرادهم منه حدة الرائّحة منتنة او طيبة لانه قال اراك 
منه الصنان بضم المهملة و هو نتى الابط على ان عد الرائعة الطيبة من العيرب عيمب لا بخفى على عاتل 
كنا في جامج الرموز في كاب البيع في بيان خهار الحعيمب ه 

الذفئري بالكسر بعضى كويذد الجا كه كوش , بوي رسد از كردن الذفاري الجمع ٠‏ و در خلاص كُفته كه 
ذفريان هردو كنار كوش اسمت ٠»‏ و علامةٌ تفنازاني كفذه كه ذفري بهن كوش اسست و موضعى كه عرق كذد 
در بعن كرش كذا في بحر الجراهر ه و فى الصراح. يقال هذه ذفريك بلا تنوين لان الفها للتانيثك ٠‏ 
و بعضهم ينونه فى النكرة و #جعل الفها للالحاق بدرهمء 

الذكر بالكسرو سكون الكاف فى اللغة على ضربين ذكر هو خلاف النسيان كقوله تعالى وما انسانيه 
الا الشيطان ان اذكرة وذكر هو قول وهوعلى ضربهن قول لا عيب فيه للمذكورو هو كثير فى 'الكلام و قول فيه 
عيسب للمذكو ركقوله تعالى حكية عن ابراهيم سمعنافتّى يذكرهم يقال له ابراهيم لي يعيبهم كذا في بعض 
كنب اللغة ه اعلم أن الذكر يجيي لمعان كثيرة الأول التلفظ بالشيي و الثاني احضارة فى الذهى بحيمى لايغيب 
عذه و هو ضد النسيان والثالمى العاصل بالمصدر و يجمع على اذكار و هي الالفاظ التي ورد النرغيسب فيها 
والرابع المواظبة على العمل سواء كان واجبا او ندبا و الخامس ذكراللسان نعو قوله تعالى فاذكروا الله 
كذكركم آباءكم او اشد ذكرا و السادس ذكر القلمب نحو قثوله تعالىن ذكروا الله فاستغفروا لذنوبهم ه و السابع 
العفظ نحو قوله تعالى فاذكررا ما فيه و الثامى الطاعة والجزاء نحو قوله تعالك فاذكروني اذكركم و الناسع 
الصلواث الخمس نحو قوله تعالى فاذ! امنتم فاذكروا الله و العاشر البيان نحو قوله تعالى ار عجبتم ان جاءم 
ذكرمى ربعم و الحادي عشرالحديث نحوقوله تعالى اذكرني عند ربكم والثاني عشرالقرآن نحوقرله تعالئ ومن 
اعرض عن ذكري و الثالث عشرالعلم بالشرائع نحو قوله تءالى فاسئُلوا اهل الذكران كنتم لا تعلمون و الرابع عشر 
الشرف نحو قوله تعالى و انه! ذكرلك رالخامس عشرالعيب نحوقرله تعالى اهذا المذي يذكرآلهتكم والسادس 
عش الشكر نحو قوله تعالى و اذكروا الله كثهرا و السابع عشرصلوة الجمعة نحو فاسعوا الى ذكراللهر الثامسني عشر 
هلرة العصر نحو قوله تعالى عن ذكر ربي و ذكريل مصدر بمعزى الذكر ولم #جييع مصدر على فعلى 
غير هذ| نحوفوله تعالى و ذكرول للمومنين و ذكريئ لاولى الالباب وانى له الذكرىل و الذْكر ضد الأنلن وفينة 
الذكون و نمتقناللضو المقضرض وتجيعة مل اكير هذا لسع يلون خلاقب القزان 2 ر عن امعان هذ 
الخروج من ميدان الغفلة الى فضاء المشاهدة على غلبة |أخوف او كثرة السب ٠‏ وقيل الذكر بساط 
العارفينى و نصاب المحبيى و شراب العاشقين ه و قيل الذكر انجلوس على بساط الاسنتيال بعد اختيار 
مغارقةالناس و الذكر افضل الاعمال قيل يا رسول الله اي الإعمال افضل قال ان تموت ولساذلك رطسب بفكر 


سره ) المذكر» الذراع ه الفوق 


الله تعالئ ر قال ايخما من اكثرذكر الله بريئ من النفاق كذا في خلامة السلرك ٠‏ 

المذكر اسم مغعول من التذكيرنى اللغة ضد الموذث و عند الفساة اسم لم توجن فيه علامة التانيك 
لا لفظا ولا تقديرا ولا حكما و هو اما حقيقي و هو حيوان ذكر الي له انثى من جنسه و اما غير حقيقي 
وهو غهر السيوان الذكر كذ! في شروح الكانهة والارشاد و مرفي لفظ المونرف في فصل الثاء ص باب الالف 

فصل العين المهملة * الذراع بالكسر و الراد المهملة المخففة بمعنى بازو و از آرنم تا انكشتان 
و در حيوانات ازباجه بالاتر راذراع كويند و كزى كه باو جيزها ييمايند ورانى شترو بى نيزه وقبيلك است , 
ونام منزلست از منازل قمر و آن ستارة جند ١‏ ست كه برذراع برج اسد واقع شده اند ويقأل رجل 
واسع الذراع خوش خلق كذ فى المناخسب و الذراع بمعنى كز عند الفتهاء اربعة و عشرون اصبعا مضمومة 
سوى اابهام بعدد حرورف ل اله الا الله محمد رسول الله و كل اصبع ست شعيرات مضمومة بطون بعضها 
الي بعض و يسمى بذراع الكرياس وهو المعتبر في تقدير العشر فى العشر و اعتبره اهل الهيئة في 
مساحة قطرالارض و الكواكسب و ابعادها و تُخن لافلا وهذا هوالذرام الجديد و اما الذراع القديم فائنان 
وثلئون اصبعاه وقيل هو الهاشمي والقديم هو سبعة و عشرون اصبعاه و قيل ذراع الكرباس سبع قبضات 
تليق اصابع ه و قيل سبع قبضات باصبع قائمة فى المرة السابعة و ذرام المساحة و يسمى بذراع الملى ايضا 
سبع قبضات فوق كل قبضة اصبع قائمة ه و قهل ذراع المساحة سبع قبضات و ذراع الكرباس انقص منه 
باصبع » وقيل ذراع المساحة سبع قبضات مع اصئع قائمة فى القبضة السابعة وذراع العامة و يسمى الدراع 
المكسرست قبضات سميت بذلك لانها نقصت مى ذراع الملىف اي مللك الا كاسرة بقبضة ذكره فى 
المغرب ثم ان هذه الاذرع هي الطولية و تشمى بالخطية و آما الذراع السطحي فهو ما #حصل من 
ضرب الطولي ني نفسة و يسمى بالذراع الجبسي هو ما #حصل من ضرب الطولي في مربعة هكذا 
يستفاد من البرجندي و جامع الرموز و بعض كتسب الساب ٠‏ 

فصل القاف * الذوق بالفتم وسكون الواو فى اللغة مصدر ذاق يذوق و عند الحكماء و هو قوة 
منبثة لى منتشرة فى العصب المفررش على جرم اللسان تدرك بها الطعوم بواسطة الرطوبة اللعابية باى 
تخالطها اجزاء لطيفة مى ذى الطعم ثم تغوص هذه الرطوبة معها في جرم اللسان الى الذائقة فالمحسوس 
حينئن كيفية ذى الطعم و تكون الرطوبة و اسطة لتسهيل وصول الجوهر المعسوس الحامل للكيفية الى 
الععاسة او بانى تتكيف نفس الرطربة بالطعم بسيسب العجاورة فتغوص و حدها فتكونى المحشوس كيفيتها 
لم هده الرطوبة عديم الطعم فاذ| خالطها طعم فاما بان تتعيف به او تخالطها اجزاد صن حامله لم تون الطعوم 
الى الذاثقة كما هي بل مخلوطة بذاك الظعم كما للمرضئ ولذالتجد الدي غلسب عليه مرة الصغراء الماء التفه 


و السك رالعلومرا و صن ثم قال البعض الطعوم لا وجود لها في ذى الطعم و اذما توجد الطعوم فى القوة الداثقة 
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الفبول ه الفهول « الذاثة عجاه. ) 


و لآلة العاملة كذا في شرح المواقف و فرق زد بلغا آنسى كه مجمرك قلرب و موجد وجد بلؤد كة 
هرو شاعري مرني ذجود وابن خامة عزلمكى و عاشي صرف بوك و ابى. وسجدالي ست و لين اتقاق 
واجماع برآن شرط است جنائكه شكر كه شرح شيريني اودر يهاه نيايد و ازقبهل وجد انيت و ليكن 
همه باتفاق آنرا شيرين كويند كذا في جامع الصنائع ه قال الجلبي في حاشية المظول ني شرح خطبة 
التلخيص الذوق قوة ادراكية لها اختصاص بادراك لطائف الكلام و محاسذه (أضفية ٠‏ و ذرق غزد صرفيه 
عبارت است إز مستري كه از جشيدن شراب عشق مر عاشق را شود و شوقى كة ازاسقمام كلام محبوب 
واز مشاهده وديدارش روي آرد و ازآى عاشق بجاره در وجد آيد وازآنى وجد بى خود وبى شعور كرد 
و معو مطلق شود اين جنين حال را ذوق كوينده ودر امطلاح عبد الرزاق كاشي ذرق اول درجات شهود 
حق است بعق باندت زمانى همجون برق و اكر ساعتى موقوف ماند بوسط مقام شهود رسن كذا في 
كشف اللغات ر مى الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين الذرق هواول درجات شهرد الحق بالحق في اثنا 
البوارق المتوالية عند ادنى لبسمف من النجلي البرقي فاذا زاد وبلغ اوسط مقام الشهوك يسمى شربا 
فاذا بلغ النهاية يسمى ربا و ذلك بحسمب صفاء السر عن أحوظ الغير ه 
فصل اللام * الذبول بالضم وضم الموحدة المخففة فى اللغة يمرن كما إمى الصراح قال 
العكماء هو ضد النمو و هما من انواع الحركة الكمية و يفسر بانتقاص حجم اجزاء الجسم الاصلية بسبمب 
ما ينفصل عنه في جميع الاقطار على نسبة طبيعية فبقيد الانتقاص خري النمو و السمى و القخ لل والور, 
و الازدياد الصناعي انها ازدياد حبجم الاجزاه و الاصلية صفة الاجزاء و خرج بها الهزال لانه انتقاص فى الاجزاء 
الزائدة و تفسير الاجزاء الاصلية و الزائدة يجيرى في لفظ النمو و بقيد بسبمب ما ينفصل عنه #خرم 
النكائف العقيقي لانه بلا انفصال و المراد الانتقاص الدائمي لانه المتبادر بناد على كونه الغرد الكاسل 
فلا ينتقض التعريف برفح الورم اذا كان عن الاجزاء الاملية في جميع الاقطار لانه لا يكون داثما فى الاحجزاء 
الاصلية ولا يظهر فائدة قيد على نسبة طبيعية و #جري في هذا النفسير بظاهره ما اجيوى في تعريف 
النمو كذ! يستفاد من العلمي في !اث الحركة و يطلق الذبول ايضا على بعض اقسام التراى ويسمئ 
بالذوبانى و قد مر فى فصل الراء م باب الباء الموحدة و يطلق ايضا على اقحام حمى الدق و قد م 
في لفظ الحمى في فصل الميهم من باب الجماء ٠‏ 
الذهوق بالف و بالهاء يجيى تفسيره في لفظ النسيان في فصل اليا مى باب النون ٠‏ 
الازالة عند اهل العررض هي ان يزاد على آخر الجزد حرفب ساكن اذا كان آخره و تد! مجموء 
مان كان آخرن سبيا فهو التسبيخ كذم!. في بعض رسائل العروض العربي و الجزد الذي فيه الاذالة يسمي 
مذ إلا بضم_الميم كما في عروض سيفي بعد بيان معنى الاذالةعلى الطريق المذكورو صاحميب هذوانن الشوفى 


( هزه ) النذييقه'الذم ٠‏ اليمية 
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عرفب #قذيهل بهذا التعريف «ميمى قال التذييل هو زيادة حرف ساكن هلى الود المجموع و لم يذكر 
الآذإلة بعلم ممنه ان الاذالة و التديول مراد فانى فمستفعلن اذ! زيد قبل نوه الغب يصير مك21 واما انه هل 
يسيم منيية ام ا “مستمل» وفي رسالة قطب الدين السرخسي اذالة ان يزاد على التعرية حرفب ساكن 
و فسر التعرية بكون الجزء' سالما صن الزيادة و هذا بظاهره مخالف لما سبق ٠‏ 

التذيبل عنه اهل العررس هر لاذالة كما عرفت و عند اهلالمعاني نوم مى انواظا اطناب الزيادة 
هران توتى بجملة عقيسب جملة و الثانية تشتمل على معنى الارلى لتاكيده منطرقه او مغهومه ليظهر 
المعنى لمن لم يفهمة و يتقرر عند من غهمه ولا #خفى أن هذا يشتمل الجملة الموكدة نو ان زيد! قائم 
ان زيد! قاثّم و جاه زيد 55 فبينه و بين التكرار عموم من وجة و هو ضربان ضرب اخرج مخخرج المثل 
بان تكون الجملة الثانية حكما كليا منفصلا عما قبلها جاريا “جرى الامثال فى الاستقلال و فشو الاستعمال 
كقولة تعال و قل جاد اق وزهق الباطل ان الباطل كان زهوقا فقولة ان الباطل كان زهوقا تذييل لقوله 
وزهق الباطل وتاكيد لمنطرقه وهو زهوق الباطل وضرب ام برج مخرج المثل بان لم يستقل بافادة المراد 
بل توقف على ما'قبله او كان حمكما جزنُها او كليا لكنه لم يفش استعماله أحو قوله تعالىك ذلكىف جز يناهم 
بما كفروا و هل نجازي الا الكفور على رجه و هو ان يكون المعنئ وهل نجازي ذلى الجزاء المخصورص 
فيكوى متعلقا بما قبلهه فى الايضاح و قد اجتمع الضربان في قوله تعالى وما جعلنا لبشرمن قبلك الخلد افان 
مت فهم الخخالدون كل نفس ذاتُقة الموت و قوله افان مت فهم الخالدون تذيهل مى الضرب الأول وقوله كل نفس 
ذائقة الموت من الضرب الثاني فكل منهما تذييل على ما قبله انتهى و المتبادر من هذا ان قولهكل نفس 
ذائقة الموت تاكيد لناكيد وتدييل لندييل و احتمل ان يقد ركلاهما تذبيلا لقوله وما جعلنا لبشرمن قبلك ١لخلد‏ 
ثم في جميع هذه الامثلة تاكيد المنطوق واما تاكيد المفهوم فكما في قول النابغة ه شعره و لست بمستبق اا 
لاتلمه ه على شعمى اي الرجال المهذدي ه يعني 9 تقدر على استبقاد مودة اخ حال كرنلك ممن لاتلمة 
رلاقه لبس عل شعث لي تفرق ال وذميم خصال اي الرجال المهذب اي منقم الفعال مرضي الغصال 
فصدر البيت دل بمفهومه على نفي الكامل من الرجال و تمجزه تاكيد كذ للك تقرير لان الاستغهام فيه 
للانكار اي لا مهذب فى الرجال » اعلم ان التذييل اعم من الابغال مى جهة انه يكون في خلم اللام و غيرة 
واخص منه صن جهة ان الابغال قد يكون بغي رالجملة وبغي رالتاكيد ومن جهة ان التذييل يجمب ان 9 يكبي 
لها معل من الاعراب هكذ! يستفاد مى الاطول و المطول وحواشيه و الاتقان ه ا 

فصل الميم * الذم بالفنم ضد المدح. و هو قول اوفعل اد ترلث قول او فعل ينس عى انضاح 
حال الغيرو اطاط شانه كما في شرح المواقف في تعريفب العسسن و القدم ٠‏ 

الذمية بالفتم و بها النسبة فرقة من فلة الشيعة لقبرا بذللك انهم سوا مسمد! صلى الله عليه و آله 


الذمة ه الاذعان ٠‏ الذهى ( فاه ) 
ع 


و سلم لان عليا هو لاله و قد بعثه ليدعو الناس اليه فدعا الى نفسه ه و قال بعضهم بالبية محمدهو ملي 
ولهم فى التقديم خلاف فبعضهم يقدم عليا في احكام الالهيةه ربعضهم يقدم محمد هو قال بعضهم بالهية نخمسة 
اشخاص يسمون |صحاب العباد مسد و علي و فاطمة و العسنان عليه وعليهم الصلوة والسلام و زعموا ان هذى 
الخمسة شيع واحد و ان الروح حالة فيهم بالسوبة لامزبة لواحد منهم على آخر ولا يقولوى بغاطمة تحاشيا 
عن و سمة النانهمى كذا في شرح المواقف فهولاه كفار مشركون بلا ريب *ه 

الذمة بالكسر قال جعض الفقهاد ان الذمة امر لا معنى له بل هي من مخترعات الفقهاء يعبرونى 
عن وجوب | كم على المكلف بثبوته في ذمته و هذا القول ليس بصحيم ان فى المغرب ان الذمة فى اللغة 
العهد و يعبر بالامان و الضمان و يسمى “حل التزام الدمة بها في قولهم نبت ني ذمني كذا أي على 
نفسي فالذمة في قول الفقهاء يراد به نفس المكلف ه وذكرالقاضي الامام ابو زيد ان الذمة شرعا وصف 
يصير به الانسان اهلا لما لهو لما عليه فان الله تعالى لما خلق الانسانى محلا للامانة اكزمه بالعقل و الدمة 
حتى صار اهلا لوجوب !قوق له وعليه و ثبثك له حقوق العصمة و الحرية و المالكية كما اذا عاهدنا 
الكفارو اعطينا هم الذمة ثبت لهم و عليهم حقوق المسلمين فى الدنها وهذا هو العمد الذي جرى بين الله 
تهالى و عباده يوم الميثاق ثم هذا الرصف غير العقل اذ العقل لمجركٍ فهم الخطاب فان الله تعالئى 
عند اخراج الذربة يوم الميثاق جعلهم عقلاء والا لم #جز الخطاب و السوال ولا الاشهاد عليهم بالجواب و لو كان 
العقل كافياءللايجاب م يحتم الى الاشهاد و السوال و الجواب فعام ان الاتجاب لامر ثبت بالسعوال و١‏ 58 
والاشهاد و هو العهد المعبرعذه بالدمة فلوفرض ثبرت العقل بدون الذمة لم يثبت الوجوب له و عليه والتعامل 
ان هذا الوصف بمنزلة السبسب لكون الانسان اهلا للوجوب له و عليه و العقل بمنزلة الشرط و معنى قولهم 
وجسب ذلك في ذمته الوجوب على نفسه باعقبار ذلك الوصف فلما كان الوجوب متعلقابه جعلوة بمنزلة 
ظرف يستقر فيه الوجوب دلالة عاى كمال التعلق و اشارة الى ان هذ الوجوب انما هوباعتبار العهد و الميثاق 
الماضي كما يقال وجسب فى العهد و المررة ان يكون كذا و كذا و اما على ما ذكرن فخر الأسلام من ان المراد 
بالدمة فى الشرع نفس و رقبة لها ذمة و عهد فمعنى هذ! القول انه وجمب على نفسة باعتبار كونها محلا 
لذلك العهد فالرقبة تفسير النفس و العهد تفسي رللذمة وهذا فى التحقيق من تسمية المحل باسم العال 
والمقصود راضم هذا كله خاصة مافى التلويم و حاشيته للفاضل الجا و البرجندي في باب الكفالة « 

فصل النوى * الأزعان العتقاد ببعنى عزم القلمب و العزم جزم الرادة بعد تردد و لاذعا 
مرانسب فالادنى منها يسمى بالظى و الاعلى منها يسمى باليقين وبينهما التقليد ر الجهل المركسب و يجب 
تغصيلة في مواضعه كذ! فى الجرجاني و غيرن» 

الذهرى بالكمر و سكن الهاء و بمتسنين ايضا زيرك بودن واياد داشئى و قوت و تيزي خاطر 


( ١ه‏ ) الذهنية 


في 


كمافي كش اللغات الاذهان الجمع هوفي عرف العلماد يطلق على معان ه منها قوة للنفس معدة لاكنساب الآراء 
“ا ىّ#الغلو, القصوربة و التصديقية و المعدة على صيغة اسم المفعول اي قرة مهيئة هياها الله تعالئك لاكنساب 
و جوز ان يكونى على صيغة اسم الفاعل لي فوة مهيثّة تبي النفس لاكتساب هكذ! يستفاد من الاطول 
والمطول ه واما ما رقع ني شرح هداية النحو مى ان الذهى قوة نفسانية #حصل بها التميز بين الأمورا أحسنة 
و القجيحة والصواب والخطاده وقيل هي القوة المعدةلاكنساب التصورات والتصديقات ٠ه‏ وقهل هي فوة مهيدة 
لاكساب العلرم انتهئ فمرجع هذه الاقوال الى هذا المعنى كمالا بخفى ه و صنها النفس ٠‏ و منها العقل 
اي السقابل للنفس و هو الجوهر المجرد الغيرالمتعلق بالبدن تعلق التدبير و التصرف وقد صرح بهذه 
المعاني الثلثة "السيد السند في حاشية خطبة شرح الشمسية حيمى قال الذهى قرة معدة لاكتساب 
الاراه و العدد و قد يعبر عنه بالعقل تارة و بالنفس أخرى انتهئى والمران بالاراء التصديقات 
و بالعدود القصورات وا قيد الاكتساب احترازعن القوى العالية فان علومها حضورية و ليست بمكتسبة ه 
ومنها المدارك من العقل وقوبها و المبادى العالية جميعا لآى الرجردالذهني هو الحصول في واحد 
واحد منها كذ! في شرح هداية الحو و المراد بالعقل النفس و اطلاق العقل على النفس جائز كما يجبع 
في لغظالعقل ويوثد هذا المعنى ما رقع في بعض حواشي شرح الأجريد من ان الرجود الظلي لايتهور 
الا في القوى الدراكة و لذللك يسمى وجود! ذهنيا و الوجود الادلي لايكون الا خارجا عن القوى الدراكة 
فالخارج يقابل الذهن اننهى و القوى الدراكة هى القوة العالية و السافلة صرح بذلك المولوى عبد الحكيم 
ل حاشية شرح الشمسية في بيان القضية ا/خارجية حيمث قال المراك بالخارج في قولهم قد تعتبر 
الفضية المحصورة بحسب الخارج. هو الخارج عن المشاعر و المشاعر هي القوى الدراكة اي النفس 
و آلاتها بل جميع القوى العالية و السافلة انتهى و اما ما وقع في شرح هداية الحو من انه قيل الذهن 
قوة دراكة تنتنقش فيها صور المع سوسات و المعقولات انقهى فيراد بهذة القوة النفس عند من ذهب الى 
ان صور المحسوسات و المعقرات جميعها ترتسم فى النفس واماعند من ذهب الى ان صور الكلهات 
و الجزئيات المجردة ترنسم فى النفس وصور الجزئيات المادية ترتسم في آلاتها فيراد بهذه القوة النفس وقوبها 
اي القوى السافلة « و قد يفهم مما ذكر العلمي في حاشية شرح الهداية في **حنف الوجود ان الدذهنى 
قد يران به القوجى السافلة تارق و القوى العالية اخرءاء الاعم منهما اي العالية و السافلة جميعا مرة اخرئ ٠‏ 
الذهنية بياه النسبة وتاء النانيمى عند المنطقيين قضية يكوى الحمم فيها على المراد الذهنية 
فقط وغد سبق ذكرها في لفظ الحقيقية في فصل القاف من باب اأحاد ٠»‏ و هي اقسام ه منها ما يكون 
افرادها موجودة فى الذهى متصفا +حمراتها فى الذهن اتصافا مطابقا للواقع كجميع المسائل المنطقية 


فا «بعيولاتها عوارض تعرض للمعقولات الاولى فى الذهن و يكون لموضوعاتها وجود اى ذهنيان 
ش 68 


الدروة ( هاه ) 


احدهما مناط العم و هو الوجود الظلي الذي به يتغاير الموضوع و المحمول و ثانيهما الوجوك 
الاملي الذي به إتحاد المحمول بالموضوع و هو مناط الصدق و الكذب الفارق بهن الموجبة و السالإبة ٠‏ 
ومنها ما يكون محمرلاتها منافية للوجود نحو شريك الباري ممتنع و اجتماع النقيضين محال و المجهول 
المطلق يمتنع عليه الحكم و المعدوم المطلق مقابل للموجود المطلق فالمفهوم من كلام البعض ان في هذا 
القسم ايضا للموضوع وجو ان احدهما مناط الحكم و الآخرمناط الصدق و التحقيق ان مناط الحكم هو تصورها 
بعذوان الموضوع و مناط الصدق هو الوجود الفرضي الددي باعنبارة فرديتها للموضوع كانه قال ما يتصور 
بعنوانى شريك الباري و يفرض صدقه عليه ممتنع في نفس الامرو قس على ذلك ٠‏ و قال المحقق 
التفتازاني ان هذه الذهنيات و انكانت موجبة لا تفتضي الا تصور الموضوع حال الحكم كمافى السوالسب 
من غير فرق و فيه انه يهدم المقدمة البديهية التي يبتني عليها كثير من المسائل من ان ثبوت شيو لشي 
فرج لثبوت المثبت له اذ اللخصيص لا يجري فى القواعد العقليةه و فال العلامة في شرح الشمسية انها 
سوالمب وفية إن الحكم فيها انما هو بوقوع النسبة والارجام الى السلب تعسف ٠‏ ومنها ما يكون محمواتها 
متقدمة على الوجود اونفس الوجود نحو زيد ممكن او واجمب بالغير ار موجود فلموضوعاتها وجود فى 
الذهن حال (أعكم كسائرالقضايا او لكون الاتصاف بها ذهنيا انتزاعيا لابد ان يكوى لموضوعاتها رجود آخر 
فى اللتفن يكون مبدء لانتزاع هذه الامورو مناط صدق القضية و اتحاد المحمرلات معها ثم اذا ويه العقل 
اليها ولا حظها من حيرمى انها موجودة بهد! الصدق انتزع عنها وجودا| او امكانا و وجوبا آخرو باعتبار 
الاتصاف بهذ! الوجود تستدعي تقدم وجود يكونى مصداقا لبذه الاحكام و ليست هذه الملاحظة لازمة للذهنى 
دائما فينقطع #حسب انقطاع الملاحظة كذا حقق المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية 
في بحمث العدرل و اللأحصيل ٠‏ 
فصل الواو * الذروة بالضم و الكسر وهو المشهور وبسكون الراه فى اللغة العلو و عند اهل الهيئة 
تطلق بلاشتراك على معنيين احدهماما يسمى بالذروة المرئية السسماة ايضا بالبعد ]لا بعد المقوم و هي مرقع 
الخطالخارج من مركز العالم المار بمركز القدرب على اعلى التدوير و يقابلها التضيض المرئي المسمى بالبعد 
لاقرب المقوم ايضا وتوشيحه انا اذا اخرجنا خط من مركز العالم الى مركز التدوبر منتهيا الى السطم 
المدب من الحامل فلا محالة يقطع ذلك الغط العامل على نقطنين مشتركنين بين التدوير والحامل 
ء: احد نهنا و هي النقطة 0 بين السطم المحدب لاع امل و بهن سطمم الندوير ردي الذي دي مبدأ 
النطاق الاول تسمى بالدررة المرئية وهي نقطة على اعلى التدريربالقياس الى مركز العالم وأثانينهما وهي 
النقطة المشتركة بين السطم المقعر من الحال و بهن سطيم الندرير وهي التي هي مبدأ النطاق الثالك 
تسمى بالعضيض المرثى و هي اقرب نقطة على اسفل التدوير بالقياس الى مركز العالم و ثاذيهما مايسمئ 


( واه ) الذات 


بالذررة . الوسطية و قد تسمى ايضا بالذروة المستوية و البعد الا بعد الوسط و هي موقع اأخط الخارج 
من مركز معدل المسير او من نقطة الهحاذاة على اعلى التدوير و بازائها الحضيفى الارسط و الوسطي 
و المستوي و البعد الاقرب الوسطفانا انا اخرجنا خطامن مركز معدل المسيرفى المتحيرةاومى نقطة المساناة 
فى القمر فتقاطعة مع اعلى التدوير هو الذررة الوسطي و مع اسفله هو الحضيض ل تل أن 
الذروتيى و كذا الحضيضين ينطبق احدهما على الآخر اذا كان مركز التدوير في اوج العامل او حضيضه 
وفي غير هذين الموضعين يفترقان هذا كله خلاصة مافي شرم الملخص للسيد السند و ما ذكر الفاضل 
عبد العلي في شرح التذكرة حاشية شرح الملخص للقاضي ٠‏ 

الذات هو يطلق على معان ٠‏ منها المهية بمعنى مابه الشيى هوهرو قد سبق تحقيقه فى لفظ 
العقيقة في فصل القاف من باب ١أحاء‏ و علئى هذا قال فى الانسان الكامل ان مطلق الذات هو الامر 
الذي تستند اليه الاسماء و الصفات في عينها لافي وجودها فكل اسم او صفة استند الى شيع فذلى الشيى 
هوالذ ات سواء كاى معدرما كالعنقاء اوسموجود! و الموجود نومان نوع هو موجود #حض وهو ذات الباري سجحانه 
و نوم هو موجون ملحق بالعدم و هو ذات المخلوقات و اعلم ان ذات الله تعالى عبارة عن نفس التي هو 
بها موجرد لاذه قائم بنفسه وهو الشيرى الذدى إستحق الاسماء و الصفات بهويته فيقصور بكل صورة تققضيها منم 
كل معنى فيه اعذني اتصف بكل صفة تطلبها كل نعت و إستحق بوجوده كل اسم دل على مغهوم يقتضية 
الكمال ومن جملة العملات عدم الاثتهاء و نفي الادرالك نحكم بانها لا تدرك وانها مدركة له لاستحالة الجبل عليه 
تعالى فذاته غيب الاحدية الذي كل العبارات واقعة عليها من كل وجه غي رمسئوفية لمعناهامى وجوه كثيرة نبي 
لاتدرك بمفهوم عبارةو لاتفهم بمعلوم اشارة لان الشيى انما يعر بمايناسبه نيطابقة وبما ينافية فيضاده و ليس 
لذاته فى الوجون مناسب ولا مناف ولامضاد فارتفع م حيث الاصطلاح ان |معناة فى اللام وانتغى لذلك ان 
يدرك لانام انتهئى ٠‏ و في شرح المواقف للمتكلمهن ههذا مقامان الاول الوقوع فذخهصب جمهور المحققين 
من الغرق الاسلامية و غيرهم الى ان حقيقة الله تعالى غير معلوم للبشر و قد خالف فية اميق 
المتكلمين من ١“حاب‏ الاشعري و#المعثزلة والثانق الجواز و فيه خلاف فمنعة الفلاسفة و بعض |صحابنا 
كالغزالي و امام الترمين ه ومنهم من توقف #القاضي ابي بكر و ضرار بن عمرو و كلام الصوفية فى الاكثر 
مشعربالامدناع ٠‏ إعلم انهم اخدلعوا في ان ذاته تعالىك #خالفة لسائر الدوات فدهب نفاة الاحوال الى 
التخالف وهو مذههبب ااشعري وابى العسين البصري فهو منزه عن المثل و الند ه وقال قد ماء المتكلمينى 
ذاته مما ثلة لسائر ارات فى الذاتية و الحقيقة وائما يمتاز عن سائر الذوات باحوال اربعة الوجوب 
و العيوة والعلم النام و القدرة التامة اي الواجبية و الحيبة والعالمية و القادرية التامتين هذا عند الجبائي ٠‏ 
و اما عند ابي هاشم فانه يمتار بحالة خامسة هي المرجبة لهذة الاربعة و هي المسماة بلالهية و المذهب 


الذات ( “له ) 


العق هو الأول انتهى ٠‏ و منها المهية باعتبار الوجود و اطاق لغظ الذات على هذا المعنى اغلسب من الاطلاق 
لاول و قد سبق ايضا في لفظ الحقيقة ه و منها ما صدق عليه المهية من اافراك كما وقع في شرح النجريد 
في فصل المهية و بهذا المعنى يقول المنطقهون ذات الموضوع ما يصدق عليه ذللك الموضوع من الافراد 
ثم المعتبرعندهم في ذات الموضوع فى القضية المحصورة لهس افراده مطلقابل الأفران الشخصية ان كان 
الموضوم نوعا او ما يساويه من الخاصة و الفصل و الافراى الشخصية والذوعية ان كان جنسا او ما يساريه 
من العرض العام وبعضهم خص ذلك مطلقا بالافراك الشخصية وهو قريمي الى التحقيق وتفصيله يطلب 
من شرح الشمسية وشرح المطالع في تحقيق المحصررات وهذه المعانى الثلثة تشتمل الجوهر و العرض ه 
ومنها ما يقوم بنفسه و هذا لايشتمل العرض وتقابله الصفة بمعنى ما لايقوم بنفسه و معنى القيام 
بالذات يجي ني محله هكذا ذكراحمد جند في حاشية شرح الشمسية في جحث التصور والنصديق 
و السيد السند في حاشية المطول في بحمث هل في باب الانشاء ٠‏ و منها سا يقوم به غيره 
سواء كان قائما بنفسه كزيد في قولنا زيد العالم قائم اولا يكون قائما بنفسه كالسواد في قولنا رأيمت 
السواد الشديد و بهد! المعنى وقع في تعريف النعث بانه تابع يدل على ذات كذا في جابي 
المطول في باب القصره و منها الجسم كما فى الاطول و حاشية المطول للسيد السند في بحمكف 
لاستفهامية ٠‏ و منها المستقل بالمفهومية لي المغهور الملحوظ بالذات و هذا معنى ما قالوا الذات 
ما يصم ان يعلم و #خبرعنه و تقابله الصفة بمعنى ما لايستقل بالمفهوسية لى ما يكون آلة لملاحظة مفهوم 
آخر فالنسب ااعكمية صفات بهذ! المعنى و اطرافها من المحكوم عليه و المحكوم به ذوات لاستقلالهما 
بالمغهومية هكد 'ذكر السيد الشريف ايضافي !حمى هله قال فى الاطول هذ! المعنى لاذات و الصفة 
الذي ادعاه السيد الشريف ام يثبمت في السنة مشاهير الانام انتهى ه و قد ذكر الجلبي ايضا هذا المعنى 
في حاشية المطول في احرف لاستعارة الاصلية ٠‏ و منها الموضوم سمي به لانه ملحسوظ عاى وجه ثبمت 
له الغيركما هو شان !اذرات و تقابله الصفة بمعنى المحمول سيت به لانه ملتعوظ على وجه الثبوت للغير 
هكذا فى الاطول في بحمث هل و هذا فى العضدي حييث قال فوع المبادى المفردان من القضية 
التي جعلت جزء القياس القتراني يحميها المنطقيون موضوعا و محمولا و المتكلمون ذاتا و صغة و الفقهاء 
مكرما عليه و محكوما به و الحريون مسند| اليه و مسند! انتهى ٠‏ قيل ما ذكره من اصطلاح المتعلمين 
انمايصم في ماهو موضوع و حمول بالطبع كقو لذا الانسان كاتسب لافي عكسه اي الكاتسبيع انسان ه واجيسب 
بان المحكوم عايه يران به ما صدق عليه وهو الذات و المجعكوم به يراك به المفهوم وهو الصفة وما قهل ان 
المسند اليه عند النحائة قد يكون سورا عند المنطقيين كقولك كل انسان حيوان فجوابة إن المسكي عليه 
سسب المعفى هو الانسان هكذ! ذكر السيد الشريف في حاشيته و بقي أن ماذكرة مى اصطلاح الفقهاء 


( امه ) ْ الذاتي 


مغالف لمامرفي مله فاينظر ثمه ه منها الاسم الجامد و تقابله الصفة بمعنى الاسم المشتق ه ومنها 
الججزد الداخل بان يكون #حقق الذاتي و تقابله الصفة ببعنى لامر الخارج هذا ذكر احمد جند 
في حاشية شرح الشسسية في بحسى النصور و التصديق و يجيي ما يتعلق بهذا المقام في لفظ الذاتي ٠ه‏ 
الذاتي بياء النسبة عند المنطقيين يطلق بلاشترلك على معان ٠‏ منها يقال آلذاتي لكل شيك 
مالتخصه و يميزه عن جميع ما عداده وقيل ات الشيرى نفسه وعينه وهولا يشتمل العرض و الفرق بين الذدات 
و الشخص ان الذات إعم من الشتخص لان الذات يطلق على الجسم و غيره و الشخص لا يطلق الاعلى الجسم 
8 هكذا فى الجرجاني ه منها في كتاب ايساغرجي فانه يطلق في هذا المقام على جز المهية و المرادبه الجزم 
المفرن المحمول على المهية ر هو منحصر فى الجنس والفصل و ربما يطلق على ما ليس بخارج و هذا اعم من 
مص الأول لفناوله نفس المهية و جزثها و النسمية على الاول ظاهرة وعلى الثاني اصطاحية “حضة والخار ج 
عى المهية يسمى عرضيا و ربما يطلق الذاتي على الجزء مطلقا سواء كانى محمرا على الماهية اولم يكن 
كالواحد للثلثة ٠‏ ثم انهم ذكروا للذاتي خواصا ثلثا الارلى ان يمتنع رفعه عن المهية بمعنى انه اذا تصور الذاتي 
و تصورمعه المهية امتنع الحكم بسلبه عنها بل لابد من ان بعكم بثبوته لها الثادية ان يجمب اثباته للمهية 
على معنى انه لا يمكى تصور المبية الا مع تصوره موصوفة به اي مع التصديق بثبوته لها رهي اخص 
من الاولئ لانه اذا كان تصور المبية بكنهها مستلزما لتصور التصديق بثجوته لها كانى تصورهما معا مسدلزما 
لذلك التصديق كليا بدون العكس أذ لا يلزم م كون التصورين كافيين فى الحكم بالثبرت ان يكون احدهما 
كافيا مع ذلك وهاتان الخاصتان ليستا خاصتين مطلقتين لان الاولى تشتمل اللوازم البينة بالمعنى الاعم 
و الثانية بالمعنى الاخص الثالثة و هي خاصة مطلقة لا يشارلك الذاتي فيها العرضي الازم وهي ان يتقدم 
على المبية فى الوجودين الختارجي و الذهني بمعنى ان الذاتي.ر المبية اذا وجد! باحد الوجودين كان 
وجود الذداتي متقدما عليها بالذات اي العقل يكم بانه وجد الذاتي الا فوجدت المهية و كذا 
فى العدميهن كن التقدم فى الوجود بالنسية الى جميع الاجزاء و فى العدم بالقياس الى جز 
واحد فان قيل هذه الخاصة تنافي ما حكموا به من ان الذاتي متحد مع المهية فى الجعل والرجرد 
ا ستبعالة ان يوق المتقدم فى الوجود متحد| فيه مع المتاخر عنه وتنا في صحة حمل الذاتي على 
المهية لامتنام حمل احد المتغايرين فى الوجود على الآخر و يستلزم ان يكون كل مركب فى العقل 
مركبا فى الخارج مع انهم صرحوا بخلافها قلذا ما ذكرناء خاصة للجزد مطلقا فانه اينما كاى جز كان منقدما 
فى الوجون و العدم هناك فالجزء العقلي منقدم على المهية فى العقل لافى الوجود ولا فى الخارج 
فلا يلزم شهرى مما ذكر تموه فاذ! اريد تميزه ايضا عى الجزم الشارجي زيد الحمل على اعتبار النقدم المذكور 
لهمناز به عه ايضاه و هذه الخعواص انما توجد لاذاتي اذا خطر بالبال مع ماله الذاتي 9 بمعنى انه لاتكون 
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الذاتي ( 50# ) 


ثابتة للذاتي ال عند الاخطار بالبال فربما 9 تكون المبية و ذاتياتها معلومة و تلك الخاصيات ثابنة لها 
فضلا عى اخطار ها بالبال بل بمعذى انها انما يعلم ثبوتها للذاتيات اذ! كانت مخخطررة بالبال و الشييي خاطر 
بالبال ايضا كذا قيل وقد يعرف الذاتي اي الجزد مطلقا بدا لا يصم ترهمه مرفوعا مع بقاد المبية 
« كالواحد للثلثة ان لا يمكن ان يقوهم ارتفاعه مع بقاء ماهية الثلثة إخلاف وصف الفردية اذ يمكن ان يترهم 
ارتفاعها عنها مع بقاء نها نعم يمتنع ارتفاعها مع بقاء ماهية الثلئة موجودة فالحال ههنا المتصور فقط 
وهناك التصور والمتصور معا و السر في ذلك ان ارتفاع ٠الجرء‏ هوبعينه ارتفاع الكل 8 انه ارتفاع آخر 
ومن المستحيل ان يتصور انفكاك الشيى عن نفسه بخلاف ارتفاع اللوازم فانه مغاير لارتفاع المهية تابع 
له فامى تصور الانفكلك بينهما مع إستحالته و كذا ارتفاع المبية مغاي رلارتفاعها مستتبع له فجارانى يتصور 
انفككاك احدهما عن الاخر و يقال ايضا الذاتي ما لااحقاج الى علة خارجة عن علة الذات بخلاف العرضي 
فانه محتاج الى الذات و هي خارجة عن علتها كالزوجدة للاربعة المحتاجة الى ذات الاربعة و يقال ايضا 
هو مالا تحتاج المبية في اتصافها به الى علة مغايرة لذاتها فان السواد لون لذاته لا بشيوى آخر بجعله لونا 
وهذه خاصة اضافية لان لوازم المهية كذلك فان الثلثة فر في حد ذاته لا بشيي آخر يجعلها ستصغة 
بالفردية هذا كله خلاصة ما في شرح المطالع و ما حققه السيد الشريف في حاشيتهه رذكر في العضدي 
ان الذاتي ما لا يتصور فهم الذات قبل فهمهه و قال السيد الشريف في حاشيته مأخذه هو ما قيل من 
ان الجزد ليمك توهم ارتفاعه مع بقاء المبية بخلاف اللازم اذقد يتصور ارتفاعة مع بقائها فمعناه ان الذاتي 
محمول لا يمكن ان يتصور كون الذات مفهوما حاصلا فى العقل بالكنه و لا يكونى هو بعد حاصلا 
فيه و هذا التعريف يتنارل نفس المبية إن يستحيل تصور ثبوتها عقلا قبل ثبوتها فيه والجزء المحمول 
اذيمتئع تصور ثبوت الذات فى العقل وهو معن كرنه مفهوماقبل ثبوته فيه لى مع ارتفاءه هنه ثم قال 
صاحسب العضدي وقد يعرف الذاتي بانه غير معلل ه قال المحقق التفتازاني إى ثبوته للذات لا يكونى 
لعلة لانه اما نفس الدات اوالجزء المتقدم ؛خلاف العرضي فانه ان كان عرضا ذاتيا اوليا يعلل بالذات لامحالة 
فبالوسائط إنما بصم لو اريد العلة فى التصديق و لواريد ذلىف انتقض باللوازم البينة فان التصديق بثبوتها 
للملزوسات لا يعلل بشيرى اصلا نعم يشكل ما ذكربما اطبق المنطقيون من ان حمل الاجناس العالية على 
الانواع انما هو بواسطة المتوسطات وحمل المتوسطات بواسطة السوافل حتى صرح ابن سينا اى الجسمية 
لانسان معللة بحيرانيته انتهى و مرجع هذا التعريف الى مرا مرسابقا من ان الذاتي مالا يتناج الئ 
علة خارجة عن علة الذات كما لاتخفى ٠‏ ثم قال صاحمب العضدي وقد يعرف الذاتي بالترتتب العقلي 


كزورجية الاربعة و الا فبالوسائط كالضحلك لانسان لنعجبه وما يقال انه ان كان لازما بينا يعلل بالذات و الا 


وهو الذي يتقدم على الذات فى التعقل انتهى و ذلك انهما فى الوجود راحد ( اثنينية املا فلا تقدمر هذا 


( سمه ) الذاتي 
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النفسهر مشت بجزد المهية واللران يعمان نفس المهية ايضا و حقيقة التعريغين اللخيرين يرجع الى الأول 
وهوما لا ينصور فهم (لذات قدلنهمه لى عدم تعليل الذاتي مبني على انه لايمكئن فهم الذات قيل 
فهمة بل بالعكس والتقدم فى التعقل مستلزم اذلف وان لم يكن مبذيا علي كذا ذكر المعقق التفتازاني 
في حاشينه ٠‏ ومنها في غير كناب أيساغوجي قال شارم المطالع و السين الشريف ما حاصلة أن للذاني 
معان آخرفي غير كتاب ايساغرجي يقال عليها بالشتراك رهي علئ كثرتها ترجع الى اربعة اقسام ٠‏ 
للول ما يتعلق بالمحمول و هو اربعة الآرل المحمول الذي يمتنع انفكاكه عن الشييع و يندرج فيه 
الذاتيات و لوازم المهية بينة كانت أو غير بهنة ولوازم الوجود 4السواد للحبشي و الثانى الذي يمتنع 
انفكاكة عن ماهية الشيى و يندرج فيه الثلئه الاول فقط فهو اخص من الول و الثالمى ما يمتنع رفعة 
عن المهية بالمعنى المذكور سابقا في خواص الذاتيات فهو يختص بالذاتيات و اللوازم البينة بالمعنى 
الاعم فهو اخص من الثاني فان من المعلوم ان ما يمتنع رفعه عن النهية فى الذهن بل يجب اثباته 
لها عند تصور هما كانى (لحكم بينهما من قبيل الارليات فلابد ان يمتنع انفكاكه عنها في نفس الامر 
والاارتفع الوثوق عن البد يبيات وليس كلما يمتنع انفكاكه عن ماهية الشيرى يجب ان يمتنع رفعه عنها فى 
الدهى أجواز ان لا يكونى ذلىف الامتناع معلوما لذا كما في تساوى الزوايا الثلمى لقائمتهينى فى المثلمكف 
و الرابع ما #جسب اثباته للمهية ر قد عرفت معناه ايضا فهو يخقص بالذاتيات و اللوازم البهنة بالمعنى 
اللخص فكل مى هذه الثلثه الاخيرة اخص مما قبله ه والتادي ما يتعلق بالحمل و هو ثمانية الأول ان يكون 
الموضوم مستحقا للموضوعية كقولذا الانسان كاتسب فيقال له حمل ذاتي و لمقابله حمل عرضي و التالي 
ان يكون المحمول اعم من الموضوع و بارائه العمل العرضي فالمحمول في مثل قولنا الكاتتب بالفعل 
الانسانى ذاتي ببذا المعنى عرضي بالمعقى الول لان الوصف وان كان اخص ليس مستسقا ان يكون 
موضوعا للذاتي و الثالمى ان يكون المحمول حاصلا بالعقيقة اي معمولا عليه بالمواطاة و الاشتقاق 
حمل عرضي و منهم من فسر الحاصل للموضوع بالحقيقة بما يكون قائما به حقيقة سواء كاى حاصلا له 
بمقنضى طبعه او لقاس ركقولنا الكتجر متحرك الى تحت او الى فوق و ما ليس كذلكف #حمله عرضي 
كقولنا جالس السفينة متحرك فان العركة ليست قائمة به حقيقة بل بالسفينة وهذا اشهر استعمالا حيث 
يقال للساكى فى السفينة المتسركة إنه متحرت بالعرض لا بالذات والرابع ان #حصل لموضوعة باقتضاء 
طبعه كقولذا الجر متحرك الى اسفل و ما ليس باقتضاء طبع الموضوع عرضي و ١‏ خامس أن يكون داثم 
الثبوت للموضوع وما لا يدوم عرضي السادس ان #حصل لموضوعة بلا واسطة و في مقابله العرضي والسابع 
ان يكون.مقوصا لموضوعة و عكسة عرضي والثامن ان يلحق لالامر اعم اواخص ويسمئ في كتاب البرهان 
عرضا ذاتيا سواء كان لاحقا بلا واسطة او بواسطة إمر مساوو ماباعق بلامر اللخص او الاعم عرضي وقد سبق 


أ 


#0 
.ذات الجنسيب ٠»‏ ذات الصدرءزات ابد ( “ايه , ) ذات الرئة ه ذو الزنقه ه ذو العقل 


فى المقدمة في ججسمى المرضوع » اغلم الى حمل الواحد قد يكوى ذاتيا بامتبار ر عرضها باعتدارآخرفنامل 
فى القصام الثمانية و كيفية اجتماعها و افتراتها ٠‏ و الثالمف سا يتعلق بالسبسب فيقال لا جاب ل 
للمعيسبه اذه ذاتى اذا ترتيكٌّ عليه داثما كالخبم للموت ار اكثريا كشرب السقمونيا للاسهال و عرضي ان 
كان الترتسببه اقلها كلمعان البرق للعثور على المطره والرابع ما يتعلق بالوجود فالموجود ان كان قائما بذانه 
يقال انه موجون بذاته كالجوهر وان كان قاثما بغيره يقال انه موجون بالعرض كالعرض ٠ه‏ 

زات الجنب عند الاطباه ورم حارموٌ لم في نواحى الصدر اما فى العضلات الباطنة اوفى العتجاب 
المستبطى اي الداخل العتجاب العاجز بين آلات الغذاه و آلات التنفس او فى العضلات الخخارجة 
الظاهرة ار العتجاب الششارج بمشاركة الجلد او بغير مشاركته و اهول هذا الورم ماكانى فى المجاب 
العاجز نفسه و يسمى ذات الجذمب الخالص هذا عند الشين فانه لم يفرق بينها و بيى الشوصة و البرسام 
نبي الفاظ مترادفة عندةه و قال السمرقندي ان البرسام هو الورم العارض للحجاب الذي بين الكبد 
و المعدة و هو حيجاب يحول عارضا بهنها يتصل باعتجاب (أعاجز و الشوصة هو الورم العارض في اضلاع 
الغلف و ذات الجنب الخالص هو الورم العارض للغشاء التستيط لاضلاع و التجاب العاجز اما 
في الجانسيب الايمن و الا يه ركذا فى الاقسرائي ٠‏ و في بحر الجواهرذات الجنمب ورم حارم وم في نواحى 
الصدر نان كان في عضل الصدر وخصمصا الداخلة او في جاب الاضلام من داخل 1 شوصة و ان كان 
فى الغشاه المستبطى للصدر يصمى برساما وان كان فى الكتجاب الحاجز يسمى ذات الجذمب باسم العام ٠‏ 

زات الصدر عندهم هي ورم يحدث فى اعجاب القاسم للصدر بنصفين فى الجانسب الموضوع 
على البطن وان كان فى الجانمب الموضوم على القفاد يسمى ذات العرض و صاحمب زخيرة كفته 
كة ذات الصد ركرن آمدن ريم اسك در نضاء سينه ٠‏ ل 

اث الكبه عندهم هي ورم نحدث فى الكبد لمواد حارة اوباردة تنصسب و تورصهاء 

زاث الْرِنْةٌ عندم هي وم فى الرئّة كذا في بحرا لجواهر و في الاقسرائي هي ورم حار فى الربة ٠‏ 

ؤوالزنقه عند المنهدسين شكل من الاشكل المتحرفة وهوما يكون فيه ضلعان منوازيان و آخران فهر 
متوازييى يكون احدهما عمردا على المتوازيهن هكذا [-/ ذو الزنقتيى عندهم شكل متسرفف ل يكن 
احد,الضلعين الغهر المنوا زين عمود! على المتوازبين هكذا ١+7‏ كذ ذكر المولوي سيد عصمة الله 
في شرح خلاصة العساب و قال الزنقة الاتعراف وام يبين انه بالغاد اوالقاف و اني لم اجد بالفاء ني 
كنسب اللغة القي عندي وانما رجدته فى الصراج بالقاف 'عنه لم يذكرة ببعنى الأحراف بل بمعنوق 
كرنسه تنكف و الله اعلم عقيقة الحال و الظاهرانه بالفاف ه 

زوالعقل نز مرنيه آتكه خلق را ظاهر بيند و حق را باطى وحق نزد او آئينه خلق باشد 





( «هج8» ). الذ6: ه المدجئة 


آ ينه بنهاى كردد بصورتى كه ظاهر بود در آ ثينه و اين [حأعاب مطلق بمقيد اسدى ه شعره خلق بيدا بهند 
وحدق را نهان » مجني بيذند يعني عاتان ه ذو العين وذو العقل آنكة خلق را وحق را بايكديكر مى بيند 
و ذوالعين آنكه حق را ظاهر بيئد و خلق را آئينةٌ حق اند كل| ني كشف اللغات ه و فى الأصمطلاحات 
ذو العين هو.الدي يرى اععق ظاهرا و الخلق باطنا فيكون الخلق عنده مرآة الحق لظهور اق عندة 
و اختفاء الخلق فيه اختفاد المرآًة بالصورة ه وذو العقل و العهن هو الذدى يرى الحق فى الخلق و الخلق 
فى الععق و لاتتتجب باحد هما عن الآخ ربل يرى الوجود الواحد بعينه حقا من وجة خلقامن رجه ذلا اكتجب 
ثرة عن شهود الوجة الواحد الاحد بذاته ولاتزاحم في شهوده كثرة الظاهر احدية الذات الني تنجلى اننهى ٠‏ 
فصل الياء * ال كاه بالغتم كالسواء سرعة الفطنة كذ فى القاموس و عرف بشدة قوة للنفس 
معدة لاكتساب الآراه اي العلوم التصورية و التصديقية و هذه القرة تسمى بالذهى ٠‏ وجودة تهيوها لتصور 
ماين عليها مى الغير تسمى بالفطنة ٠‏ و الغبارة عدم الفطنة عما مى شانه الفطنة فمقابل الغبي الفطن كذا 
فى المطول في بحمث البلاغةه قال الجلبي ماحاصله انه على هذا الذكاء اعم مى الفطنة انتهى ه اقول بيانة 
ان الذهن قوة للخفس تهيوبها لاكتساب العلوم اي لتحصيلها بالنظر و غيرة فان الاكنساب اعم من النظر 
و الاستدلال كما يجيوي في موضعه و العلم اعم من أن يكون تصور مراك المتكلم من كلامة [ي فهم معناه 
و ادراكه المعبر عنة بقوله لتصور ما يرد عليه مى الغير و ان يكون غير ذلك فشدة هذه القرة وجودتها همي 
الذكاد ثم شدة هذه القوة وجودتها لتصور ما يردٍ عليه من الغير اي شدتها لنهيو النفس بهذا العلم الخاص 
اي العلم بمران المتكلم هي الفطنة فهي اخص من الذكاد لانهاقسم منهاه قيل هذ| بحسب اللغة و اما حصب 
المطلاح فقد تستعمل الذكاء فى الفطانة يقال رجل ذكي و يريدون به المبالغة في فطانته فعلى هذا 
مقابل الغبي»يكون الذكي انقهى ٠‏ فمعنئ رجل ذكي رجل شديد الفطانة قد بلغ فى الفطانة النهاية وفى 
الأطول ههذا سوأل مشهور و هو ان الذكاء يجامع اكتساب الراي فكيف يكون معدا! له و اجيسب بان المعد 
بمعنى المهيى لابمعنى المعد الاعطلاحي قال و نحن ذقول يجوز ان يكون بمعنى المعد اصطلاحا ولا نصلم 
الى شدة القوة تجامع اكتساب الراي بل حي حصول الاكتساب تفتر القرة ه و قد يفسر ااذكاء بملكة سرعة 
انتاج القضايا و سهولة اخراج النتائم بواسطة كثرة مزاولة المقدمات المنتجة كالبرق اللامع فلا يشتمل 
ملعة اكنساب الآراء التصورية وسرعة الانقاج و سهولة الاسأخراج النظر ينين فيكون اخص من التفسير الأول 
بمرتبتين انتهئ كام الاطول في ؛حمث التشبيه ٠‏ 
ء: ْ * بإب الراء المهملة * 
فصل الالى * المرجمّة اسم فرقة مى كبار الغرق الأسلامية لقبوا بء انهم يرجئوى العمل عن النية 


اي يوخررنه فى الرتبة عنها و عن الاعتقاد هن ارجأ اي اخر و مذه ارجئه و اخاد اي امهلة و آخرة 
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الودد ه الوب ١‏ 4م ) 


اولانهم يقولون لانضرمع الايمان معصية ول تنفع مع الكفرطاعةغهم يعطون الرجاد و على هذا ينبغي أن لايهمر لغظ 
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و تحقيق كل في مرضعه ٠‏ 
الروء باكسر ور سكون الدال المهملة فى الاصل الناصر وشرعا الذين #خدمون المقائليى فى اأجبان 
و قيل هم الذين وقفوا على مكانى حتى اذ١‏ ترك المقاتلون القتال قاتلوا كذ١‏ في جامع الرسوز و البرجندي 
ني كتاب (لجهاد ٠‏ ْ 
فصل الباء اليوحدة * الربب بالفتم اسم من اسماء الله تعالى ه و الربوبية عند الصوفية اسم 
للمرتبة المقنضية لاسماء التي تطلمي الموجودات فدخل تحتها العليم و السميع و البصير و القهوم والمريد 
والملك ونو ذللك فان العليم يقدضى المعلوم و المريد يطلمب المراد والقادر المقدوره اعلم ان الاسماء الني 
تحت اسمه الرب هي الاسماء المشتركة بينه و بيى خلقه كالعلهم تقول يعام نفسة و خلقة و كذا الاسماء 
المختصة بالخلق كالقادر تقول خلق الموجودات ولا تقول خلق نفسه وهذه الاسماء اي المختصة بالخلق 
تسمى إسماء فعلية و الفرق بهن اسمة الملك و الرب ان الملف اسم لمرتبة تحتها الاسماد الفعلية و الوب اسم 
لمرتبة تحتها الاسماء المختصة و المشتركة و الفرق بهنه وبين الرحمى ان الرحمن اسم لمرتبة اختصت اجميع 
الأرصاف العلية الالهية سواء انفردت الذات به كالعظيم و الفكٍ او حصل الاشتراك /العليهم او اخنصت 
بالمخلوقات كالخالق و الرازق و الفرق بينه و بهن الله ان الله اسم لمرتبة ذاتية جامعة لحقائق الموجودات 
علويها و سفليها فدخل الرحمن تحت حيطة اسم الله و الرب تحت الرحمى و الملك تحت الرب فكانت 
الربوبية عرشا اي مظهرا ظهر فيها وبها الرحس الى الموجودات ثم للربوبية تجليان معنوري رصوري 
فالمعذوي ظهورة في اسمائه وصغاته على ما اقتضاه القانون التنزيهي من انواع الكمالات و المصوري ظهورة 
في #خلوقاته على مااقتضاه القانون الخلقي التشبيبي وما حواه المخلوق من انواع النقص فاذا ظهر 
سججازم في خلق من مخلرقاته على ما استصقه ذللك المظبرمى التشبية فانه على ما هولة من التنزيهكدا 
فى الانسان الكامل ه رفى الأصطلاحات الصرفية الرب اسم للق عز اسمه باعتبار نسبة الذات الى الموجودات 
العهنية ارواحا كانت او اجساد! فان نسبة الذات الى الاعيان الثابتة مي منشاً الاسماء الالبية كالقادر و المريد 
و نسبتها الى الاكوان الخارجية هي منشاً الاسماد الربوبية كالرزاق و الحفيظ فالرب اسم خاص يقنضي 
وجوب المربوب و تحقفه والاله يقتضى ثبوت الما لوه و تعينهو كل ما ظهر من الاكوان فهو صورة اسم رباني 
يرئ به السق وبه يأخذوبه يفعل ما يفعل واليه يرجع نيما اتام اليهر هو المعطي اياد ما يطلبه منه ٠‏ 
رب الارباب هو الحق باعتبار الاسم الاعظم و النعين الاول الذي هومتشأ جميع الاسماذ و غاية الغايات 
اليه تنوجة الرغبات كلها و هو العارى أجميع المطالسب النسبية و الية الأشارة بقوله وان الى ريك المذتهى لانه 


( لاثره ) الرب ٠.‏ الرياني ٠‏ الترتوب 





عليه الصدلوة ر السلام مظهر التعين اثول فالربوبية المختصة به في هذه الربو بية العظمى اننهى ه و الرب مطلقا 
( بطلق الا عليه تعالى و على غيره بالاضافة نحورب الدار مثا كذا فى البيضاري ٠‏ 
الرب بالضم و احد الردوب و هي عند الاطباد ان يوخذ ماد الشيى من النباتات و الثمراض بان يغلى 
بالماء اوبانى يدق و يعصر ثم يصفى و يغلظ بالطب او بالشس كد! في بحر الجواهره 
الرباني بالفتم وتشديد الموحدة قيل سرياني الاانه لم يوجد في كلامهم وقيل منسوب الى الريان 
كالرنان « ر قول الى الرب الذي هو انشاء الشيئ حالا فحلا الى الحد التام ولايقال مطلقا ال عليه تعالى 
فلالف و النوى فيه كمافى الرَبَان للمبالغة ه و فى المعالم انه الفقيه ه و قيل الفقيه المعلم» و قال ابن الاثير 
العالم الراسئ فى العلم و الدينى و قدل العالم العامل كذا في جامع الرموز فى الخطبة ٠‏ 
الترتيب بالمثناة الفوقانية فى اللغة جعل كل شيى في مرتبته وبعبارة اخرئ رضع كل شيع في 
مرتنبه والمعنى ان الترتيسب بين الاشياء وضع كل شيع منها في مرتبة له عند المرتسب فيشتمل الفكر الفاسد 
وميه اشارة الى انه لابد فى الترتيسب من اعتبارالمرتسب تلك المرتبة فلووضع شيدًا منها في مرتبته وام يلاخطها 
لايكون ترتيبا ه قيل الضمير اما ان يرجع الى كل او الى شيى و على التقديرس يؤسد المعنى ان الترتيسب 
لوس رضع كلشين في مرتبة كاشيى ولا في مرتبة شي ما و قد تحير الناقاررن في حله ٠‏ ر الجواب 
انه ذكر الرضي في بحمث المعرفة ان الضمير الراجع الى النكرة المذكورة التي لا يحكم سابقا عليها 
معرفة لصيرورته معهود| به “#خناران الضمير راجع الى كل شيى والمعنى وضع كل شيع من الاشياء في مرتبة 
كل شيرى يتعلق به الوضع ولا شك إن الارضاع متعددة :حسسب تعدد الاشياء و لكلواحد منها مرتبة “خنصة به 
عند الوضع ليس لغيرة فاندفع المحذور وصار مأل المعنى ما فى الناج الترتيمب نبهادن جيزيرا بس 
جورى دد و الاظبران يقال وضع شيرى بعد شيك الا انة زاك لفظ كل اشارة الى ان الذرتيب اللغوي انما 
يخحقق اذا وضع كل شيرى منها في موضعة هذى لوانئغئى في شيى منها اننفى الترتيب ٠‏ فاندفع ماقيل 
ان هذ! التعريف بقتضى الترديسب سب تعدد الاشياء الموضوعة كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية 
شرح الشمسية في تعريفف الفكرفي م تحرف ئيس الكل من كل من التصورر التصديق بديبيا ولا نظرباء 
فى الامطلح كما رقع في شرح الشسسية جعل اشياد الكثيرة بحيثك يطلق عليها اسم الواحد و يكون ‏ 
لبعضها نسبة الى بعض بالتقديم و التأخيره وذك راحمد جند في حاشيته إى هذ| المعنى عرفي أذ في كونه 
8 مصطليرات العلوم تردد اتنهئ » وفى التعريفف اشارة الى بقاء تعدد ها حال الترتيسب فاذ| جعل الماد 
الذي فى الانائين في اناد واحد لا يكون ذلك ترتيبا و لذلى لايكون التركيسب من الاجزاء المعمولة عند 
من قال بوجود الكلي فى الخارج ترتيبا و قولهم يثك يطلق عليها اسم الواحد اى يطلق عليها هذا 


الاسم بوجه مالامن كل وجه ان ا يتصور ذل فى الاشياء الكثيرة ان ا تعرض لبا الومدة باعتبار ذواتها لانها ى, 


0 


الفرتيمب ( هه ) 


بهذ! الاعتبار معروضة للكثرة و انما تعرض لها الوحدة باعتبار عروض البيئّة الرحدانية لها و الرحية 
صن كل وجه انما 0 كل وجه ولنّْى تصور ذلكف فليس بواجسب فى النرتيسيب سواه 
كان ذلك المجموم واحد! حقيقيا باى يصير'احيمث لايبقى بين الأجزاء تمايز فى الوجود او غهر حقيتي 
بل اعتباريا بان ١‏ تصير هذء |أعميثية ثب وقولهم و يكون لبعضها الم اي بحيمى يمكن الاشارة حسا او عقلا الى 
كلواحد من الاجزاء بانه ايى هو من صاحبه اخرج الواحد الحقيقيمى التعريف اذ الظاهر ان الضميرني 
بعضها راجع الى الاشياء المجعولة بالحيقية المذكورة و الاشياء المجعولة بحيث يطلق عليها الواحد العقيتي 
١‏ تكو لبعضها نسبة الى البعض بالتقديم و التأخير بعد الجعل كذلى رهو ظاهرو الى هذا ذهسب السيد 
الشريف و قال و احترز به عن مثل ترتيسب الادوية ه ثم الترتيسب اخص مفهوما من التأليف اذ لم يعتقبر 
فى التأليف نسبة بعض الاجزاء الى بعض بالتقديم و التاخير بل اكتفي فيه بالجزد الارل من مغهوم 
الترتيسب و العقل اذا لاحظه جوز تحققه في شيي بدرن المقيد مى غير عكس و كذا اخص منذه صدقا ان 
قد يوجد التأليف بين اشياء لا وضع لها اصلا لا حسا ولاعقلا بان لا تكوى هي قابلة للاشارة الحسية ول العقلية 
كما اذا لوحظت دفعة مغهومات اعتبارية على هيئُة رحدا نيةهذاه وقيل الضمي رفي بعضها راجع الى ذات 
الأشياد المنعددة مى غير اعثّبار وصف المجعولية المذكورة معها والمعنى و يكون لبعض تللك الاشياء نسبة 
الى البعض بالتقديم و التأخر اما حين حدرث تعلق المجعولية المذكورة لها فقط او بعده ايضا و ظنى 
هذ! القائل ان الاشياء لتعددها متمايزة بالوجود لا محمالة فيكو لها وضع حي حدرث تعلق المجعولية لها البدة 
فكل تأليف ترتيسب و بالعكس فبهما متساويان صدقا ه ررد بانه لهس من لوازم القمايزفى الوجود بوجه ما 
حين حدوث تعلق المجعولية لها قبول الاشارة الحسية او العقلية لتوقف قبول الاشارة على ملاحظة 
' تلك لاشياء تفصيلا لتمايز تلك الاشياء فى الوجود العقلي تفصيلا اذ الاجمالي ا يكفي لقبولها فهجوز ان 
ل تكون الاشياء المتمايزة بالوجود الاجمالي متمايزة بالوجود التفصيلي حيى حدورث تعلق المجعولية بها 
ايكون لها وضع كالمفبومات الاعنبارية الملحوظة دفعة على هيئة وحدانية حيى اطاق الالفاظ الموضوعة بازائها 
و هدم الملحرظية الدفعية هي المجعولية و حين حدرث تعلق هذى المجعولية باجزاء تلك المفهومات وان 
كانت تلك الاجزاء مجعولة فى العقل لوجوب سبق العام بالوضع الا اى تحققها فيه كانى بطريق الاجمال على 
وجه ل يمكى للعقل على هذ الوجة ان يشير الى كل منها بايى هومن صاحبه هذاه نعم الذأليف الواقع في 
امورتعلق بها نظر لايمكن بدون الترئيسب انه تأليف المبادي بحسب حركة الذهن فلابد ان يقع بعضها في 
اول العتركة و البعض في آخرها » وبالجملة فالمراد بقابلية الاشياء للاشارة |أحسية او العقلية هو الاستعدادالقريب 
فقط كما هو الأظبرلا مطلق الاستعداك قريبا كان او بعيد! كما ظى هذا البعض هذ! كله اذ| اخذ النرئيسب 
, والتأليفب مطلقيى و اما اذا اخذا معينين فالترتيسب المعينى يستازم التأليف المعيى مى غير عكس 


الروانسب ٠‏ مرتبةالانسان الكامل ٠‏ ( 9ه ) المرتبة الاحدية ٠‏ المرتبة الالهية 


لني خصوص التاليفب أخصوص المادة فقط و.خصوص الترتيب باعتبار خصوص المادة و الصورة معاءالتاليف 
من | ب ج مع تعينه يمكن ان يقع على هذا النرتيسب المعين وان يقع على ترتيبات السسمث الممكنة فيها 
فهذ! التاليف اعم مى كلو احد من تلك الترتهبات و لا يستلزم 3 شيا منها بل يستلزم و احد! منها لابعينه 
اذا كاى لقلف الامور وضع حسمي او عقلي هذا كله خلاصة ما في حواشي شرح المطالع و شرح الشمسية 
قال احبد جند هذا الذي ذكرهو معنى الترتيب المطلق و صعذى ترتدب الكتاب لغة رضع اجزائه في 
ااا 1010ذظظض 
نم الترتيسب في اصطاح اهل_البديع هو ان يورد اوصاف الموصوف بها على ترتيبها فى الخلقة الطبيعية 
ولا يدخل فيها وصغا زائه! وممّله عبد الباقى اليميني بقوله تعالى و الله خلقكم من تراب ثم من نطفة 
ثم من علقة ثم #خرجكم طفلا ثم لتبلغوا اشدكم ثم لتكونوا شيوخا و بقوله تعالى فكذبوة فعقررها الاية كذا 
فى الاثقاى في نوع بديع القران ٠‏ 
الرواتب جمع راتبة وهى السذن التابعة للفرائض على المشهوره و قهل انها الموقتة بوت مخصوص 
فالعيد و الاضحى و التراوبم راتبة على الثاني لاعلى الاول كذا في شرح المنهاج في باب صلوة النفل ٠‏ 
مرتبة ا الكامل عبارة عن جميع المراتب (الهية و الكونية مى العقول و النفوس الكلية 
والجزئية و مراتسب الطبيعة الى آخر تنزلات الوجود و تسمى المرتبة العمائية ايضا'فبي مضاحية 
للمرتبة الالبية ولا فرق بينهما الا بالربوبية و المربوبية و لذلك صار خليفة الله تعالئى كذا فى الجرجاني . 
المرتبة الاحدية هي ما اذا اخذت حقيقة الوجود بشرط ان لا يكوى معها شيع فهو المرتبة 
المستهلكة جميع الاسمادو الصفات فيهاو يسمى جمع الجمع و حقيقة القائق والعماء ايضاكذ! فى الجرجاني ٠‏ 
المرتية الالهية مااذ! اخدت حقيقة الوجود بشرط شيرى فاما ان يوخذ بشرط جميع الاشياء 
الازمة لها كليتها و جزئيتها المسماة بالاسماء و الصفات فهي المرتبة الا لهية المسماة عندهم بالواحدية 
و مقام الجمع و هذة المرتبة باعتبار الايصال لمظاهر الاسماء التي هي الاعيانى و (أحقائق الى كملاتها 
المناسبة الاستعداداتها فى الخارج تسمى مرتبة الربوبية واذا اخدت بشرط كليات الاشياد تسم مرتبة 
الاسم الرحن رب العقل الأول المسمى بلوح القضاد و ام الكقاب و القلم الاعل و اذ( اخذت بشيرط 
اىتكون الكليات فيها جزئيات منفصلة ثابقةمن غير احنجابها عى كلياتها فهي مرتبة الاسم الرحهم رب النفس 
ااكلية المسماة بلوح القدرو هو اللرم المحفوظ والكتاب المبين و اذ! خذت بشرط ان تكون الصور المفصلة 
جرئيات متغيرة فهي مرتبة الاسم الماحي و المثبدت و المحيي رب النفس المنطبقة فى !لجسم اللي 
المسماة بلوح المحو والاثبات واذ! اخذت بشرط ان تكون قابلة للصور النرعية الروحانية والجسمانية نبي 
مرتبة الاسم القابل رب الهيولى الكلية المشار اليها بالكتاب المسطور و الرق المنشورر اذ! اخذت بشرط العمور 


ع6 


المفسية العيئية فبي مرتبة الآهم المصور رب عالم الغيال المطلق”و المقهد ر أذ! اخذت بتمرط الصرر السضمهة 
الشبادية في مرتبة الاسم الظاهر المطلق و الآخر رب عالم الملىف كذة! فى اصطاحات السيد الجرجاني ٠‏ 

الرسوب بضم الراد و السين المهملة فى اللغة اسققرار الاجزاء الغليظة عن المائعات في اسغلبا 
كدا في بحر الجواهر و الاقسرائي ه وقيل هوكل مايرسب في قعرالاناء مى الثفل كما في شرح القانرنعه ه 
و عد الاطباد كل جوهر اغلظ قواما من مائية الهول متمهز عنها و انى تعلق فى الوسط اوطغا فالجره رجنس 
يراك به ما يكون خارجا مع البول لاما يكوى جزدا منه و الالما وجد بدونه وقولهم اغلظ قواما من صائية اللبيل 
اححقرازص الريم المخالطة للمائية و الزبد و قولهم متمهز عنها اي فى الحس احتراز عن الجواهر المغيدة للهول 
اللون و القوام و ايراد لفظ كل لتسهيل فهم المبتدحي لئلا يترهم التخصيص بغرد دون فرد و قولهم و انى تعلق اللي 
تنبيه على ان بدن المعنيهي اي اللغري و الامطئهي عموما من رجة لصدقهما على الرسوب الراسب من 
البول و صدق اللغوي فقط على ما يرسسب مى الثفل في غير البول و مدق الامطلاحي فقط على المتعلق 
والغمام و على أن اقعام الرسوب ثلثة لانه لى وجد في اسفل القارورة يسم رسوبا راسبا وانى وجد في وسطها 
يصموى وسوبا صنعلقا و انى وجد فوقها يصمرى غماسا و #حابا و رسوبا طافياء قيل انمايطلق الرسوب على الغمام 
و المتعلق لانى من شان الرسوب ان يرسمب فى الاسفل و انما يطفو و يتعلق اذ امنع منه مانع فلو جرد 
هذم الصغة فيه بالقرة قيل له رسوب وايضا ينقصم الرسوب الى طبيعي و يسمى رسوبا #حمود! وافلا 
و الى غير طبيعي و يحموى رسوبا رد يا اما الطبيعي فهو الدال على النضم و هو الاملس ابيفى المتشابه 
الاجزاه المجتبع اي المتصل الاجزاه وافضل اقسام الطبهعي الرإسسب ثم المتعلق ثم الغمام و غير الطبيعي 
بخلافه و افضل اقسامه الغمام ثم المتعلق ثم الراسسب وهو اقسام ان الرسوب الرددى اما ابن يكوبي 
من الاعضء إو من الرطوبات اذ ليس فى البدن جمم منه يكون رسوب غيرهيا فان كان مي الأمضاء 
ناما إى يكو مى الاعضاء الأآصلية و يسصمئى خراطيا اولا يكون و حينئف اما أن تكون فيه دهنية و يصمرى دسبها 
اولاتكون ويسمئ أبحميا و الغراطي اما ان يكون من ظاهر العضو او من باطنه فان كان الاول يسموىى قشوريا 
وى كان الثاني فان كانى ذلك المنفصل اجزاه كبارا عراضا بيضاد أو حمراد يهمىى صفا نيا لا بيضي 
مي المثانة و اللحمر من الكلية او الكبد واى لم يكن اجزاء كبارا عراضا فان كان احمر يسموى كرسنيا 
واى م يى احمر يحموى تخاليها و الكائى من الرطوبات صنة الاسون و منه الاشقر و منه الكمد ٠‏ و نى 
القانونجه الرسوب الرددي ينقسم الى خراطي و هو الشجيه بالقشور و دشيشي وهو الشبيه بالزرنين الأحمر 
ريصم سويقا ايضا و امي و دسمي و مدي و #خاطي و شحوبي و رملي و رمادي و علقي و هموي 
وخبيري لي الشبيه بقطع الضمهر المنقوم و التفصيل يطلمبب مي كلسب السب ٠ ٠‏ 

.. الرطوية ضد اليدرسة و هما كيفيتلى ملبرستان بديهيتاي رما ذكرفي تعريفهما اما لوازمها او تعريفات 


( +سم مم ٠‏ الرطوبة 
إبنظهة ٠‏ قال امام الرازي الرطربة سهولة ال لتصاق بالغهر رسهولة اانغصال عذه اي كيغهة تقتضي 
,تلك السهولة و هي البلةٌ (٠‏ يقال لو كانت الرطوبة كذلك لكلى العمل رطب من الماد لانه لشد النصانا 
من الماد وكذا العدال فى الدهن مع ان كونهما ارطسب من الماء باطل ه لان تقول العمل وان تبي (أصق من المام 
إلا انه ينفصل بعمر وكذ! الدهن وايضا نحن لانفسر الرطوبة بنفس الالتصاق حتى يكون الاشد التصاتا ارطيي 
بلى انما فسرناد بسهولة الا لتصاق ٠‏ وقال العكماد الرطوبة كيفية توجسب سهولة قبول التشكل بشكل ١أعسارى‏ 
القربسب و سهولة تركه اي للتشكل بعد قبوله اياه ورد بانه يرد عليه مامر اذ التشكل إن كان للرطوبة 
ضما يكو ادوم شكلا يكون ارطسب ؛العسل فانه ادوم شكلا بالخسبة الى الماء و ايضا يلزم على هذ! أن يكوبي الهواء 
ارطسيه من الماء لانه ارق قواما واقبل للنشكلات و تركها ٠»‏ واتفقوا اي جمهورهم علىئى ان خلط الرطميب باليابس 
يفهد الاستمساك كما انه يفيد الرطب استمسانا من السيلان نجسب على تقديركون الهواد ارطسب أن يكون 
خلط الهواد بالتراب يفيد التراب استمساكا من التفرق ويفيد التراب الهواء استمسانا من السيلان و كلاهيا 
باطلاى ه و ههنا ابحاث الآول زعم البعض ان رطوبة الما #خالفة بالماهية لرطوبة الدهن المخالفة لرطوبة 
الزيبق فالرطوبة جنس أحتها انوام و زعم آخرون ان ماهيتها واحدة بالنوم وااختلاب بسبمب اختلاظ 
اليابس بالرطسب» قال الامام الرازي كا القوليى مختل و الثاني هل ترجد كيفية مترسطة بين الرظوبة 
واليبوسة تذا فيهما كالحمرة بين السواد و البياض ارلا توجد واأععق انه غيرمعلوم و ان امكان وجرد هامشكولش فية 
و الأألمف فى المباحمى اللشرقية ان الرطوبة ان فصت بقابلية الاشكل كانت عدمية و إلا احناجثت 
اليى قابلية اخرئ فيتسلسل و ان فسرت بعلة القابلية فكذلك لن الجسم اذاته قابل لاشكال فلا تكون هذه 
القابلية معللة بعلة زائدة على ذات الجسم و ان سلم كونها وجودية على تفسيرهم فلاشبه انها ليست 
#سمرسة لان البواد رطب 93 محالة بذللك المعنى فلو كانت الرطوبة محسرسة لكانمك رطوبة الهواه 
المعتدل الصاكى «محسوسة فكان البواء داثما محسوسا و كانى اجسب إن لا يشك الجمهور في وجوده ولا يظنوا 
ان الفضاء الذى بيى السماد و الارض خلا صرفا و اذ فسرناهه بالعيفية المقتضية لسهولة الالتصاق فلاظهرانها 
«تصمرسة و إن كان للجحرى فيه مجال و قد مال ابن سينافي !عصى الاسطقصات مى الشفاء الى انها 
غي ر«عموسة و ني كتاب النفس منه الى انها حسوسة و لعله اراد أن الرطوبة بمعنى سهولة قبول 
لقشكال غير معنسرسة و بمعنى الالتصاق معسرسة هكذا يستفك من شرح المواقف و شرح الطرالع 
و الرابع الرطب كما يقال على مامر كذلك'يقال على معلى اخره في بغر الجمواه رالرطسب بعتسقين 
يقال لما يقبل الاتصال و الانفصال والتشكل بسهولة بحيمث 9 يظهر نيه سما نعة عن ذلكه كما يقال 
اى اللبواء رطسب و لما هو بطبعة مقماساك لعنه بادنوي سبحب يصيرقابلا لذلك بسهولة كقولذا للماء انه رطب 
و لمة يكرن: العالسيب فية ااسطفس. الرطرب كبا يقال للشمر. إنه رطب و لما يكوبىي ما يتكونى عنه الاعضاء 


الرطوبة الغريزية ٠‏ الرطربة الفضلية ( ممه )2 رطروباتالبدن ه رطوبات العين » الرقبة 


رطبا كما يقال للبلغم و الدم انهما رطبان ولما اذا ارك على الجدن وانفعل عن حرارقه اثرفيه. رطوبة 
زائدة على الني له كقولنا اى كذا من الادوية رطب و يسمى رطبا بالقرة ايضا و لما تخالطه رطوبات كثيرة 
كقولنا ان هواء الفذاد رطب ولما هو اميل عن النوسط الى جهة الرطوبة كقولنا الاناث ارطب من الذكور 
ولما اعطي مزاجا هو اكثر رطوبة مما ينبغي ان يكون له حسمب نوعه او صنفه او شخصة كقولنا فلان 
رطمي المزاج ولما هو سريع إلا سشجالة الى الرطوبة كقولنا للغذاد التفه انه رطب و كذلك فافهم الال 
فى اليابس انتنهى ٠‏ و قد سبق ما يتعلق بهذا ني لغظ البلة ايضا في فصل اللام من باب الباد الموحدة ه 

الرطوبة الغريزية بالغيى المعجمة هي جمم رطب سيال نسبتها الى الحرارة الغربزية 
كنهبة الدهن الى السراج ٠‏ 

الرطوبة الفضلية هي الرطوبة التي لاتمتزج بباقى العذامر امتزاجا تاما فهذه الرطوبة غريبة 
فضلية بالنسبة الى الاجزاء الغذاثية او الدرائية غير داخلة في حقيقتها بل خارجة عنها وان كانت داخلة 
في حقيقة ذلك الجسم وهذه مكتسبة من الماء ليست طبيعيةٌ و لامستحكمة فى المزاج و لذلك ينسب 
الزنجبيل الى اليبس ٠»‏ قال بعض الافاضل انه اذ! قهل شيوى من الثمارو الجبقول و الحبوب إنه فيه رطوبة 
فضلية فمعناد اى بعض ما جذبه من الرطوبة ليغتذيها لم ينضم بعد كذا فى بحر الجواهره 

رطوبات البوى منها او لية و منها ثانوية فلارلى الاخلاط كما في شرح القانونجة ٠‏ و في بحرالجواهر 
غلاولى هي الاخاط المحمودة و الثانية قسمان فضول وهي الاخلاط المذسومة و غي رفضول و هي اربعة اصناف 
الأولئ المحصورة في تجاريف اطراف العررق الشعرية الساقية للاعضاء و الثانية المنبثة فى العررق 
الصغار المجاررة للاعضاء الاصلية بمنزلة الطل و هي مستعدة لان تستجيل غذاء عند فقد ان البدن الغذاء 
ول تبلها اذ! جغفها سبمب من حركة و غيرهار الثالثة القريبة العبد بلانعقاك المستسيل الى جوهرالاعضاء 
بالمزاج و الشبة ل بالقوام الثام و الرابعة الرطوبة المداخلة للاعضاء الاصلية مند ابتداء الخلقة الحافظة 
لاتصال اجزائها و تقال لهذه الرطوبات رطوبات اصلية ه 

رطوبات العيى منها الرطربة الزجاجية ر هي رطوبة صافية غليظة القرام بيضاد تضرب الى قليل حمرة 

مث الزجاج الذائمب و لذاسميت بالزجاجية ه ومنها الرطوبة الجليدية و هي رطوبة و سطية من رطوبات العينى 
سميت بها أجمودها و صفائها ه ومنها الرطوبة البيضية ور هي رطربة شبيبة ببياض الجيض لونا و قواما 
و لذا سبيت بها و تفاصيلها تطلسب من كتمب علم التشريم ٠‏ 

الرقبة بفتم الراه و القاف وهي ذات مرقوق سواه كان موسنا او كافرا ذكرا او انثى كبيرا او صغيرا 
كذا في جامع الرموز في فصل الظهار و الرقبة فى الاصل بمعنى العنق ثم استعمل في ذات الانسان 
تسمية الكل باسم اشرف اجزائه كمافي لفظ الرأس والوجه و العنق و امثالها فانها تطلق و يراد به ذات الانسانى 


( سبعره ) الرقبى ٠‏ المراقبة 


و الاصل' فيها ان الجزه الذي 9 يبقى الانسان بدرنه يطلق على كل الانسان وتراد به ذات الانسان 
و لهذا الأصل لا تطلق اليد و الرجل وامثالها على الانسانى ولا يراد بها ثم خص لفظ الرقبة فى المرقوق 
كما في قوله تعالى تحربر رقبة هكذا في حواشى البداية ٠‏ 

الرقبىل بالضم اسم من المراقبة و هي ان تعطي انسانا ملكا و تقول ان ممت فهو للك واى مث 
فهو لي كما فى المدسوط والصحام و غيرهما و هو الصواب وكونهمامن الاقارب لم يقل به احد كمافى المغرب 
و شربعة هي ان تقول لشخص داري للك رقبى ففسره الطرفان وقالا انى ممت قبللك نهي للك كناية 
عن قولك ان مت قبلي فبي لي وانما لم يصرح به احترازا عى سماحة ذكر مراقبة موته و هي باطلة 
عذدهما جاثزة عند: فالرقبى اسم من الدراقبة بلاتئاق كما في الكرماني وغيرة و اأخلاف في تفسيرة 
بناه على انها متضمنة للشرطين فقالا انها تعليق بالخطر و هو انتظار موت الموهرب له فتكون باطلة وقال 
انها تمليك فى اأحال و الشرط وهو اذتظار الواهب باطل فتكوى #حيحة والاول هو الصحيم 
كدا فى المضمرات و غيره كذ! في جامع الرسوز في كتاب الببة ٠‏ 

المراقبة هي عند اهل السلوك محادظة القاسب عن الردية ٠‏ وقول المراقبة ان تعلم ان الله تعالى 
على كل شيرى قديره و قيل حقيقة المراقبة ان تعبد الله كادلك تراه فان لم تكن تراة فاده يراك كما جاء 
فى |حديث ني باب الصلوة ٠‏ وقال بعض اهل الاشارات المراقبة على ضربين مراقبة العام و مراقبة الخاص 
فمراقبة العام من الله تعالى خوف و مراقبة الغاص من الله رجاء ه سثل ابى عطاء ما افضل الطاعات 
قال مراقبة الحق على درام الارقات ٠ه‏ وقيل علامة المراقبة ايثار ما آثرة الله و تعظيم ما عظمه و تصغير 
هيا صغرة الله كدا في خلاعة السلوك ٠‏ و في اسرار الفائحة المراقبة عبارة عن مراعاة السر بملاحظة 
عق ه وقال الخواص هي خلرص السر و العانية لله تعالى ٠‏ وقال بعضهم هي خروج النفس 
عى حولها و قوتها متعرضا لنفحات لطفه و رضاه معترضا عما سوام مستغرقا في بحر هوا مشتاقا الى 
لقاه و بداثقها صيانة الاعضاء و الجوارح من المخالفات و نهايتها هي مراقبة الرقيب اأحقيقي 
بالمشاهدات ٠‏ وقال الواسطي رح افضل الطاعات حفظ الاوقات وهوان ل يطالع العبد فيرحده ولا يراقيب 
غير ربه ول يقارى غيررقذه ز مرائبة الخواطر عندهم قد سبقت فى المقدمة ني يهان علم السلوك 
والمراقبة عند اهل العررض هي كون الحرفين #حيمث لا !جوز ثبوتهما معا ولا سقوطهما معا بل جرب 
ان تسقط احدنهما وتثبت الاخرئ و ذلك تقع بين ساكني سببيى حفيفين هما بهن و تدين ارهما 
مقرون وثانيهما مفروق هكذ! في عنوان الشرف و بعض الرسائل العررض العربي و في جامع الصذائع 
المراقبة اجنمام سبي من شانهما ان يسقط احدهما البنة ه و عذد القراء كون الكلمتيى بحيث يوقف على 


احدهما نسب قال صاجمب الاتقان قد يجيزون الوقف على حرف وعلى غيرة و يكون بين الوقفيى مراقبة 
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النرئوي ( س#به ) 


على التضاد ناذا وقف على احدهما امتذع الوقف على الآخ ركمى اجاز الوقف على اريسب فانه 9 ججهزه 
علن فيه والني يجيزه على فيه ا نجيزة على (ربسب وكالوقف على و ما يعلم تأريلة ال الله بينة ربهنى 
الراسضون فى العلم مراقبة ه قال ابن الجزري و اول من نبه على المراقبة فى الوقف ابو الفضل الرازي 
اخذء من المراقبة فى العروض اننهى ٠‏ و البعض يسميها معانقة ايضا ء 

التركيب بالكاف لغة الجمع و عرفا مرادف التاليف وهو جعل الاشياء المتعددة بحيرى يطلق علهها 
اسم الواحد و لاتعتبرفي مفهومة النسبة بالتقديم والتأخيركما عرفت في لفظ الترتيب إخلاف التاليف 
فانه تعتير فيه المناسبة بيى الاجزاء لانه مأخون من الالفة صرح بذلى السيد الشريف في حاشية الهعشاف 
هذا ني شرح النبذيب لليزدي فالمركسب على هذا هو مجموع الاشياء المتعدة المأخوذة 
بالعيثية المذكورة « و في بعض كتمب الصرف هذ! معنوى مطلق التركيسب و اما التركييب في اعطلاح 
الصرفيين فهو جمع حرفين او حررف بحيسف يطلق عليها اسم الكلمة انتهئ فالمركب على هذا 
هو الكلمة التي فهها حرفان او اكثرو التركيسب عند النحاة مقابل الافراد و كذا عند المنطقيين لكنى 
بي الامطلاحين فرقا يجيى بيانه في لفظ المفك في فصل الدال من باب الفاء ه اعلم ان الفحاة قالوا 
ان كان بهن جزئي المركمب و هما اللفظان اسنان سمي مركبا اسناديا و جملة فان كان مابينهما اسنادا 
اصليا مقصود! لذاته سمي كلاا فالجملة اعم من الكلام و ان لم يكن بينهما اسناك فاسا اى تكون بينهما 
نسبة تقييدية بان يكون احد الجزئين قيد! للآخر يسمى مركبا تقييديا فانى كان احد همامضانا والآخر 
مضافا اليه سمي مركبا إضافيا واى كان احدهما موصوفا و الآخر صفة سي مركبا توصيؤيا و اما المصادر 
و الصغات مع فاعلها فانها في حكم المركبات الققيبدية لكون اسنادها ايضا غير تام و #جيرى ما يوك هذ” 
في بيان الاسناد القام و غهر القام و اما ان لاتكون بينهما نسبة تقييدية ايضا و يصمى مركا غير تقييدي فالمركب 
الغي رالتفيبدي ماليس فيه نسبة اسنادية ولا تقيتدية اصلالافى اأحالولا قبل التركيب فخرج تأبط شراعلما 
اذ فيه نسبة قبل العلمية و كذ! نسو عبد الله علما اخلاف امت نصر فا نصر قبل تركيبه مع بست ايضا علم 
نليست فيه نسبة صلا و المفهوم من الضوء شرح المصجاح ان المركسب التقيبدي هو الترميفي حيرى 
قال في تعريف الكلم التاليف اما على وجه التعداى “خمسة عشراو الاضافة نحو غلام زيد او التقييد اعني 
التوصيف حو الرجل الذاهصب ار غير ذللك انتهى ثم المركسب الغير التقهيدي اما ان يركب تركيبا بة 
يصير في حلم الكلمة الواحدة معدود! فى الاسماه ارلا الثاني أحوبزيد و مذلك والاول ان تضمن ١سجزه‏ 
الثاني منة حرفا سواء كان حرف عطف نحو خمسة عشر فانه فى الاصل خمعة.و عشر او غهره 
كعرف الجر نعو بيت بيت أي بيت منته الى بيت او ملصق به يسمى مركبا تفسنيا و أن 
لم يتضمى 8 سيبى مركبا مزجيا وامتزاجيا وذا المزا سي ايضا كما فى شرم التسبيل و المزجم . و أن كان 


3 5 ) التركيمب 


مضكرمًا بويه كسيبويه و عمروية يصمئ مركبا صوتياه وفى الفوائد الضيائية في بحث اسماد العدد 
قال خدسة عشرم ركسب امتزاجي ».قال المولوي عصام الديى في حاشيته الصواب ان يقال هو مركمب تضمني 
(ننبى ه اعلم ان نحوضاربة وبصري وسيضرب و نعوها مما يعد لشدة الامنزاس كلمة واحدة عرفا ليس من المركب 
بل هو داخل فى المفرد على الصعيم وان جعله البعض داخلا فى المركمب المزجي كما يجيي في لغظ 
الدفكٍ فيصم ما قالوا من ان الموجود مى اقسام المزجي هو المركب من اسمين حقيقة كبعلبف فان 
بعل اسم صنم وبك اسم سلطان فركبا و جع |سما و احدا و سمي به البلكى الذي كانا فيه كذ| 
فى الفوائدالضيائية اوحكما كسيبويه فان ويه حكاية صرت غير مرضوع لمعنى لكنه في حم الاسم حيمث اجري 
#جرى الاسماد المبنية رسيسب اسم بني مع كلمة ريه نجعلا امنذا و انغدا و كلذ[ عتروية وسعووية كذ فى الصراح 
أو من اسم و فعل نوخت نصرفان بخت معرب بوخت بمعني الابى و نصر اسم صلم ر هو ماض من باب 
التفعيل هذاغاية جهدي في هذا المقام مستذبطا من الارشاد واللباب والكافية وشروحها رغهرهااو مى فعل 
واسم نعو تأبط شرا فان تأبط ماض مى باب التفعل من الابط يعني در بغل كرفت بدي را فانه ميني 
فى الاحوال الثلمى وكذا كل جملة يسمي بها مثل برق ثحرة و ذرئ حبا كذا فى الصراح # فأئدة * 
فى الرضي ما يكون تركيبه للعلمية ضربان اما ان يكونى فى الجزء الاخير قبل التركييب سبسب البناء 
اولا فانى كان فالاشهر ابقاء الجزء الاخيرعلى البناد و يجوز اعراب ما لاينصريف و تجوز على قلة اضافة الصدر 
إلى العجز كما جادت في معد يكرب فنجين فى المضاف اليه الصرف وتركه ه وفيه ايضاو اى حذف 
حرف الجراوالعطف قبل العلمية فبناء الجزئين اولى بعد الجزئين و يجوز اعراب الثاني مع منع الصرف 
مع التركيب و تجوز فيه الاضافة ايضا مع صرف الثاني وتركه و كذا كل ما يتضمى فيه الثاني حرفا يجوز نيه الارجة 
الثلثة بعد العلمية ه وفي المنهل المركب المنضسى للحرف نحوخمسة عشرقيل انه يحكى ٠‏ ويل يعرب 
غيرمنصرف» وفي شرح التحهيل ذ والمزي قسمان احدهما مختوم بغيرويه كمعد يكرب و يجوز فيه ثلث لغات 
الأولى ان يجنها معا تشبيهاله بخمسة عشر و الثادية اعراب الثاني مع منع الصرف وهو الفصيم و الثالثة الاضائة 
هكذ! ذك رالمولوى عبد الحكيم في حاشية حاشية الفوائد الضيائية في بحم غير المنصرف ٠ه‏ قال المنطقيون 
اللفظ المركب يسمى قرلا و مولفا فهذه الالفاظ الثلثة مترادفة بعسب الاصطلاح المشهوره وربما يفرق بهن 
المركمب و المُولف فيقال بتثليسى القسمة اللفظ اما ان لايدل جزدة على شيهي اصلا وهو المفرد او يدل 
فاصا ابى يدل على جزه معناة وهوالمولف ارلا على جزه معناه وهوالمركمب وهذ! هوالمنقول عى بعض المتأخرينه 
و قهل انهم عرفو المؤلف بما عرف به المركب فى المشهور و هو ما تقصد بجزد منه الدلالة على بعض 
ما يقصد به حهى ما يقصد به و المركسب بما يدل جزدة 9 على جز المعذى و على هذا لا تكون القسمة 
حاصرة أتخرويع مثل العميوان الناطق علما إن ا يدخل فى المفرد و هو ظاهر و 9 فى المولف لعدم الدلالة 


الذركسب ( ىه ) 


عل جزد ما يقصد به ز 3 فى المركمب لاثه الذي يدل جزرة ل على جزد معنا للبم ا ان إيزاد في تعريف 
المركسب و يقال بانه ما يدل جزره لا على جز معناه دلالة مقصودة او ينقص من تعريف المرُلف ويقان 
هو ما يدل جزرة ل على جزء معناة مطلقا اي سواء كانت دلالنه مقصودة اولاه ويطلق المركسب ايضا على 
لأعم من الملفوظ و المعقول كما يطلق على الملفوظ * التقسيم # المركسب أما تام ويسمى كلاماوهو مايفيد 
فان احتمل الصدق و الكدب سمي قضية و خبرا وآن لم #عغمل فان دل على طامب الفعل دلالة اولية فهو 
مع الاستعلاد امر ان كان المطلوب غي ركف وان كان كفا فهونهي والا فهو التنبيه ويندرج فيه التمني والنداء 
و القسم و الترجي و منهم من عد التمني و النداه و الاستفهام مى اقسام الطلب كلامرو النهي و قد يقسم 
المركب الى الخبر والانشاه المتذاول للطلمب و التنبيه و اما ناقص و يسمى غير كلام و هوما لا يفيد فاما. 
ان يكون الثاني فيه قيدا للاول اولا و الاول المركب التقيودي و هو اما مركسب من اسمين اضيف اولهما 
الى الثاني او وصف به اومن اسم متقدم و فعل متأخر وقع صفة له او صلة له ان لو تقدم الفعل 
ا تآخر و لم يكى صفة ولاصلة كان المركسب منهما كلاما و الثاني غير تقيبدي ؛المركب من اسم 
و اداة اوفعل و اداة هذا كله خلاصة ما في شرح المطالع و حاشيته للسيد الشريف ء و فى الجرجاني 
المركسب ما تنقصد بجزد منه الدلالة على جزه معنا و للمفرد من حيرى هواطلاقات اربعة فتارة يراد به 
ما يقابل المثنى و المجموع فيقال هذا مغرد اي ليس مثنى ولا مجموعا وتارة ما يقابل المضاف 
او شبهه فيقال هد! مغرد اي ليس بمضاف ولا شبهه و تارة ما يقابل الجملة او شبهها فيقال هذا مغرد اي 
ليس بجملة ولا شبهها و تارة ما يقابل المركسب كما مر وينقسم المركب على خمسة اقسام مركب اضاني 
كغلام زيد و مركب تعدادي “خمسة عشرو مركب مزجي كبعلبف و مركب صوني تسيبوية و مركب 
اسنادي كقام زيد وزيد قائم انتبى ٠‏ والتركيسب عند اهل التعبية يطلق على قسم من الاعمال التسهيلية وآن 
آوردن لفظ مركب :سسب معني شعري و مفرد احسب معني معمائي و مراد ازانى معنى باشد نه لفظ 
عا معمى باسم مرشد دري بوتا ه شعر ٠‏ در دل مردم جو مهرش ساخت جاي ٠‏ جامي آخر سوري 
آن مردم كش آي ٠ه‏ كذا في رسالة للمولوي عبد, الرحمن الجامي ٠‏ و عند المحاسبين يطلق على قسم 
من النسبة كما #جيع في فصل الموحدة من باب الذون و على كون العدد يمف يعدة غير الواحد 
كالاربعة تعدها الاثنان و السنة يعدها الثلثة و كذا الاثنان و يقابله الاولية و هي كون العدد بحيرثى ل يعدى 
غير الواحد كالثلثة و الخمسة و السبعة كذ! في شرح المواقف في بحسى الكيفيات المختصة بالكميات ٠‏ 
فالعدد قسمان اول و مركمب و تطلق المركب عندهم ايضا على كل من الفرك و الزوج اذا لم يعن اولا اي في 
(ول الاعداد كااربعة و الثلثة و للجيرى في لفظ العدد في فصل الدال من باب العينى وعلئك مقابل المغرد 


يغسربعدد مرتبته اثنتان فصاعد! "خمسة عشرفانها الأحادو العشرات و يفسر المقكٍ بعدد مرتجته واحد 8 عسي 
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( “مه ) المركسب ٠‏ المتراكسب ه الراهب 


كخمسة رخمسين و خمسماثة كذا في ضابط قواعد الحساب وقد يفسر المفرد بما يعبر عنه باسم واحد 
سواء كان خطا ار سطحا كثلثة او جذر ثلثة فعلى هذا المركب ما يعبر عنه باسمين و يسمى ذا الاسمينى 
سواد كاى خطا ار سطحا كثلثة و جذر ثلثة مجموعيى على مافي حواشي تحعري راقايدس ٠‏ 

المركب بفتم الكاف المشددة يطلق على معان منها ما عرفت و منها ماهو مصطلم المحدثيين 
وهو حديث ركسب متنه باسذاد مت حنديمث آخ ركذ فى القسطلاني و شرح شرح الذخبة و منها ماهو 
مى اقسام الموجبات وهي القضية الموجهة التي لا يكون فيبا حكم واحد بل حكمان احدهما !يجاب والآخر 
سلمب و تقابلها البسيطة وهي عالايكون فيه اللحكم واحد التجاب |وسلب فالعرقية الخاصة مثلا مركبة والضرورية 
المطلقة بسيطة ومنها ما يتركسب من اجسام مختلفة الحقائق بحسب الحقيقة و هو قسمان تام و غيرتام 
و يسمى, ناقصا ايضا فالمركب الذام هو الذي تكون له صورة نوعية تحفظ تركيبه زمانا معتد| به رهو منحصر 
فى المواليد الثلمى اي النبات و الحيوان والمعدن و ذلك لان التركيسب ل يكون الامن بسائط تتصغر اجزائها 
وتنماس متفاعلة حنى تستقر على كيفية منوسطة وحدانية تستعد بها لان يفيض عليها من المبدء صورة 
حافظة لتألفها لكوى العناصرمستد عية بالذات للافتراق فتلك الصورة ان لم يصدرعدها اثرفى المركمب الا الحفظ 
المذكورفهي الصورة المعدنية و الجسم المركسب المتنوع بها معدن و ان صدرت عنها مع الحفظ التغذية التنمية 
ل غير فهي النفس النباتية و الجسم المركسب المتنوع بها نبات و ان صدرعنها الحس و الحركة الارادية مع 
مايصدر مئ' النفس النباتية فوي النفس الحيوانية و الجسم المتنوع بها حيوان و السيوان ان تعلقت به 
نفس مجردة هي مصدر للنطق واد راك الكعليات فهو الانسان والا فهو الحيوان الاعجم ردكي الغير النام 
هو المركب الذي لاتكون له صورة نوعية تحفظ تركيبه زمانا معتد| به سواء لم تكن لهاصورة نوعية كالممتزج 
من الماء و الطين اذ ليسسى له صورة مغايرة لصوربسائطها او كانت لبا صورة نوعية لكى لا تحفظ تركيبه زمادا 
معتد! به كالشهمب و النهارك هكذ! ذكر الحكماء رهكذا نقل عن السيد السند و ابنه ومنها الشيئ الذي 
يكون اكثراجزاء من شيع آخر ويقابله البسيط و يسمى بسيطا اضافيا ه ومن ههنا يقال مى القضايا الموجهة 
مالي جرد رحي اذى ا لاري ازا كار راقديل مدان الخيداتها كانت زرالغر ساي ر انها #الفيي 
بسيطة وهي الني لايكون فيها الاحكم واحد ا#جاب ار سلسب فالعرفية الخاصة مثلا مركبة و الضرورية المطلقة 
بسيطة وقد سبق بعض معانيه فى لعظ البسيط في فصل الطاء من باب الباء الموحدة ٠‏ 

المترأكب عند اهل القوافي قسم من القانية كما لجيوىره 

الراهب هر العالم فى الدينى المسيحي العامل بالرياضة الشافة و ترك المأكرلات اللذيدة , 
والملبوسات اللينة و الانقطاع مى الخلق و النوجه الى اأححق و الرهبانية ممنوعة فى السام قال الذبي 
صلى الله عليه و سلم ا رهبانية فى الاسلام هكذا فى الجرجاني وغيرة * 


نوو 2 


لإرتثاث ء المرائحة ٠‏ الترجيم ( وس ) 


' فصمل الثاء المثلئة * الارئثاث في اللغة مصدرةارتى الجريع اي حمل من المعركة ربه رمق 
و فى الشرع ان يرتفق الجريم بشييى من مرافق الحيوة او يثبت له حكم من احكام الاحياء كلاكل 
و الشرب والنوم و غيرها كذا في شرح الوقاية في باب الشهيد ه 
3 “فصل لاه المهملة * المرابععمة بالموحدة مصدر من باب المفاعلة و هي عند الفقهاء انى يشترط 
البائع في بيع العرض ان يبيع بما اشترئ به لي بماقام على الجائع من الثمنى وغيره مع فضل اي زيادة 
شييرى معلوم من الربم فقوانا اى يشدرط #خرج المساومة و قولذا فى بيع العرض احتراز عى الصرفف فانى 
المرابحة ليست في بيع الدراهم و الدنايذربجنسها كمافي الكفاية و قولذا بما اشترى به #خرج الوضعية ر هي 
البيع بالنقصان مما اشترئل به و قولذا مع فضل #خرج التولية وهى الديع بمثل ما اشتروى به وصورتها 
اي المرابحة ان يقول البائع بع تإمنلك هذا بما اشتريته مع زيادة كذا في جامع الرسوز و البرجندي ٠‏ 
الترجبم بالجيم فى اللغة جعل الشيى راجحا إي فاضلا غالبا زائدا و يطلق مجازا على اعتقاد 
الرجحان ه و في اصطاح الاصولييى بيان الرجحان و اثباته و الرجحان زيادة احد المثلين المتعارضين 
على الآخر وصفا رمعدى قولهم وصفا ان الترجيم يقع بما لا عبرة له فى المعارضة فكان بمنزلة الوصف التابع 
للمزيد عليه لابما يصلم املا ار تقوم به المعارضة من وجه كرجحان الميزان فانه عبارة عن زيادة بعد 
نبوت المعادلة بهن كفتي الميزان و تالك الزيادة على وجه لا تقوم بها الممائلة ابتداء ولاتدخل تمت 
الوزن منفردة عن المزيد عليه قصدا فى العادة كالدانق او الحبة او الشعيرة في مقابلة العشرة لا يعتجر 
وزنه عادة ولا يفك لها الوزن في مقاباها بل يهدر و #جعل كان لم يكن #خلاف السنة او السبعة و نحوهما 
اذ اقوبلت بالعشرة فان ذلك لا يسمى ترجيحا لان الستة و نوها يعتبروزنها في مقابلة العشرة و لا تهدر 
و هذ! مأخون من قوله عليه السلام للوزانى حين اشترل سراويلا بدرهمين زن و ارجم فانا معاشر الانبياء 
هكذ! نزى تمعنى ارجم زد عليه فضلا قليلا يكون تابعا بمنزلة الاوصاف كزيادة الجودة لا قدرا يقصد بالوزن عادة 
للزرم الربوا في قضاء الديون اذ لا #جوز اى يكون هب لبطلان هبة المشاع #خرج بهذ! القيد الترجيم بكثرة 
الادلة بانى يكوى في احد الجانبين حديسف واحد و قياس واحد وفى الاخر حديثان او قياسانى وان ذهصسبه 
اليه البعض من حاب الشافعي و هىى “حاب ابي حذيفة رح وبالجملة اذا دل دليل على ثبو شيىي 
و الآخرعلى انتفائه فاما اى ينساريا فى القوة ارلا وعلى الثاني اما ان تكون زيادة احدهما بمنزلة القابع 
والوصف ارلا فقي الصورة الارلىك معارضة حقيقة و لا ترجدم ر ذى الثانية معارضة مع ترجيم و فى الثالثة 
ى ( معارضة حقيقة فا ترجيم ابننائه على النعارض المنبئ عن الندائل فلا يقال النص راجم على القياس 
و ماذكرنا من معنى الترجيم هو معني ما قيل الترجيم اققران الدليل الظني بامريقوى به على 
معارضة هكذ! فى التلويم و بعض شر ح اعسامي و فى العضدمي الترجيم فى الاصطلاح اقتران الامارة 


( ثس» ), النرشيم 


' بمايقوئ به على معارشهار للفقهاء ترجيم خاص تاج اليه في استنباط الحكا م وذللك9 يتصورفيما ليس 
نيه دلالة على العتكم اصلا ولا يما دلالنه عليه قطعية اذ لا تعارض بين قطعيين ولا بيى قطعي وظني بل لابد 
مى اقثران امر بمايقوئ به على معارضها فهذ١‏ الاقترانى الذي هو سبسب الترجيم هو المسمى بالترجيم 
اي مقط الثم وكن الترعيم 1205 تطا من العرقوم والمفياي و فيرهماه 
الترشيى عند اهل البيلى من اهل الفرس يطلق على قسم من ااستمارة كما يجيي في فصل الراء 
7 بالاو 00 النشبيه و هو ذكر ما يلايم المشبه به كذكر 
الانشاب في قولهم اظفار المنية الشبيهة بالسبع انشبت فلانا و التخييل و هو اثبات ما يلازم المشبة به 
للمشبة كاثبات الاظفار اللازمة للسبع للمنية المشبه و منها ترشيم العجاز اللغوي و هو ذكر ما يلايم المعقى 
نحو اطو لكى في قوله عليه السلام اسر عكن أحوقا , بي اطو لك يدا فانه ترشيى للمجاز اعنى اليد 
المستعملة فى النعمة لقي البواز ونان عر له الو مابطر واس قورع اي 
انشبمت اظفارها ٠‏ لأَصدمت كل تميمة لاتنفع نان ذكر الانشاب ترشيم لاثبات الاظفار للمنية على مذهصب 
صاحسب الدلخيص و منها ترشيم الاستعارة المصرحة وهو ذكر ما يلايم المستعار مذه و نجسب اقترانه بلفظ 
المشبه به و #جيوى بيانه في ذكو الاستعارة المرشحة و كذ! ترشيم الاستعارة بالكناية اذ هوايضا ذكر ما يلايم 
المستعار منه فالانشاب في قولهم ان المنية انشبت اظفارها ترشيم للاستعارة بالكناية فان قلت كما ان الاظفار 
من لوازم المشبه به و هو السبع فكذ! الانشاب فما وجه جعل اثبات الاول تخبيلا و اثبات الثاني ترشهها 
قات اذ! اجتمع لازمان للمشبه به فى اكلام فايهما اقوى اختصاصا و تعلقا به فائباته تخييل و ايهما دونه 
فانبانه ترشيم ولا شلك ان الاظفار اقوى اختصاصاو تعلقا بالسبع من الانشاب فيكون اثباته "خييلا و اثجات 
الانشاب ترشغحا هكذ! يستفاد مما ذكر ابو القاسم في حاشية المطول في فصل تحقيق الاستعارة بالكناية 
و العق فى الجواب ان الاذشاب ليس لازما للسبع لان لازم الشيى ما يمتنع انفكاكة عنه و الانشاب يجوز 
انفكاكه عن السيع لان الانشاب فعل من افعال السبع يمكى ان يفارق عن بعض افراده و انكان لازما عادة 
بالفظر الى جنس السبع بخللف الاظفاركما لا يخفى ) و يويد هذا ما ذكر الجلبي في حاشية المطول 
في خطبة الخلخيص في قوله و به يكشفف عن وجوه الامجاز في نظم القرآن استارها وهو ان الترشيم ان يذكر 
شيع ايم المشبه به اى كان فى الكلم تشبيه اوالمستعارمنه انكان فيه استعارة او المعذى الحقيقي أن كان 
>جاز مرسل كما في قوله عليه السلام اسر عكن رقا بي اطو لكن يدا فان اطو لمن ترشيم لليد و هي مجاز 
عن النعمة و آلظاه رمن شرح الشريف للمفتاح ان الترشيم. انما يعون للمجاز اللغوي لالعقلي انتهئن ٠‏ 
و في بعض الرسائل المستعار منه عند السكاكي فى الاستعارة بالكناية هو المشبه الذي يعبر عنه غير 
السكاكي بالمستعار له انتهئ ٠‏ و اما عند غيره فالمستعار منه فى الاستعارة بالكناية هو المشبه به ٠ه‏ 


الرورج ( >#»#رهة ) 


والمفهوم ص الاطول ان الترشيم فى الاستعارة بالعناية هوذك رمايلايم المستعارله حيمث قال ما يقارن جما يلايم 
السستعار له فى ااستعارة بالكذاية ترشييم ايضا وصنها ترشيم اايهام ر نجندى في فصل المهم من بانبد الؤار 

الروح بالضم و سكون الواو اختلف ااقوال فى الروح فقال كثهر من ارباب علم المعاني 
ر علم الباطن و المتكلمين 3 نعلم حقيقئه ولا يصم وصفة و هو مما جهل العبان بعلمه مع النيقى بوجودء بدليل 
قوله تعالى يستُلونلك عن الروح قل الروحم من امرربي وها اوتيقم من العلم الا قلي روي ان اليهوك 
قالوا تقرش أسألوا عن “حمد عن ثلثة اشياد فان اخبركم عن شيئُين و امسك عن الثالثة فهو نبي إسألوه 
عن (تمحاب الكهفب وعن ذى القرنين و عن الروح فسألوا رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم عنها فقال 
عليه السلام غدا اخبركم و لم يقل ان شاء الله تعالي فانقطع الوحي اربعين يوماثم نزل ولا تقوان بشييى 
اني فأعل ذلك غدا الا اى يشاد الله تعالى ثم فسر لهم-قصة |صحاب الكهف و قصة ذى القرنين وابهم قصة 
روح فنزل و ما او تينم من العلم الا قليلا ه و منهم من طعن في هذه الرراية و قال ان الروح لهس اعظم شانا 
من الله تعالى فاذا كانت معرفتة تعالى ممكنة بل حاصلة فلي معنى يمنع من معرفة الررح و ان مسئُلة 
الروح يعرفها اصاغر الفلاسفة و اراذل المتكلمهنى فكيف لا 0 الرسول علية السلام حقيقته مع انه اعلم العلماء 
و افضل الفضلاء ه قال الاعام الرإزي بل المختارعندنا انهم سألوا عن الروم وانه هملوات الله عليه و سلامة اجاب عذه 
على احس..الوجره بيانه ان المذكور في الي انهم سألوه عن الررح و السوال يقع على و جوة احدها ان يقال 
ماماهيته هومتحيز او حال فى المتحيز او موجود غير متحيز ولا حال فية وثاديها اى يقال اهوقديم 
اوحادث و ثالثها إنى يقال اهو هل يبقى بعد عناء الاجسام اويفني ورابعها اى يقال ما حقيقة سعادة الارواح 
و شقارتها و بالجملة فالمباحمث المتعلقة بالررح كثيرة وفى الآية ليست دلالة على انهم عن لي هذه المسائل 
سألوا إلا انه تعالى ذكر فى الجواب قل الررح من امر ربي و هذا الجواب 9 يليق إل بنسئلئين احدلهما 
السوال عن الماهية اهو عبارة عن اجسام موجودة في داخل البدن متنولدة عن امتزاج الطبائع و الاخلاط 
او عبار عن نفس هذا المزاج و التركيمب اوعن عرض آخرقائم بهده الاجسام او عن موجود يغاير عن هذه 
الاشياء فاجاب الله تعالى عنه بانه موجون مغاي رلهذه الاشباء بل هو جوهر بسيط مجرد لا يحدث إلا بمحدث 
قوله كن فيكون فهو موجود بحدث من امر الله وتكويذه و تأثّهِر في افادة الحيرة للجسد ولايلزم من عدم العلم 
بحقيقته المغصومة نفيه مطلقا وهو المراد من قوله و ما اوتيتم من العلم الاقليلا و ثاديتهما السوال عن قدمها 
وحدرثها فان لفظ الامرقد جاد بمعنى الفعل كله تعالى وما امرفرعون برشيد فقولة من امر ربي معناء 
مى فعل ربي فهذ| الجواب يدل على انهم سألود عن قدمه و حدرثه فقال بلى هو حادث و انما حصل 
بفعل الله و تكوبنه ثم احتم على حدرثه بقوله وما او تيتم من العلم الا قليلا يعنى ان الارواج في مبدء 
الفطرة خالية عى العلوم كلها ثم .تحصل فيها المعارف و العلوم فهي [ تزان متغيرة عن حال ,الي حال 


( ا#نه ) الروج 


و التغهر من امارات العدرث اننهى ثم القائلونى بعدم امتناع معرفة الروح اختلفوا في تفسهرة 
على اقوال كثيرة قيل ان ااقوال بلغت المانة فمنهم من ذهمب الى أن الروح الانساني و هو المسمئ 
بالنفس الخاطقة مجرد ه و منهم م ذهب الى انه غير مجرد ه ثم القائلون بعدم التجردٍ اختلغوا على اقوال 
فقال النظام انه اجسام لطيفة سارية فى البدن سريان ماه الود فى الورد باقية من اول العمر الى آخرة 
ل( يقطرق اليه تحلل ول تبدل حتى اذا قطع عضو من البدن انقبض ما فيه من تللك الاجزاء الى سائر 
الاعضاء انما المتحلل و المتبدل من البدن فضل ينضم اليه و ينفصل عنه إذ كل احد يعلم انه باق من 
اول العمر الى آخرة ولا شك ان المتبدل ليس كذلك و اختار هذا الامام الرازي وامام الحر مين وطائفة 
عظيمة من القدماء كما في شرح الطوالع ٠‏ و قيل انه جز لايتجرئ فى القلمب لدليل'عدم الانقسام 
و امتذاع وجود المجردات فيكون جوهرا فردا و هو فى القلمب لانه الذي ينسسب اليه العلم و اخقارة ابى 
الراونددي ه وقيل جحم هوائي فى القلمب ٠‏ و قيل جزء لايتجزئ من اجزاء هوائية فى القلسبا هو قيل هي 
الدماغ ه وقيس هي جزء لايتجزئ مى اجزاء الدماخ ويقرب منه ما قيل جزء لا يتجزئ فى الدماغ ٠‏ ر قيل 
قوة فى الدماغ مبدد للعس رالحركة ه و قيل فى القلمب مبده للحيرة فى البدن ه زقيل العيرة * وقين 
اجزاء نارية و هي المسماة بالعبرارة الغريزية ٠‏ و قيل اجزاء مائية هي الاخلاط الاربعة المعتدلة كما وكيفاه 
و قيل الدم المعتدل اذ بكثرته واعتداله تقرى الحيوة و بغناد تنعدم الحيوة ه و قيل الهوام ان بانقطاعها 
تنقطع الحيوة طرفة عين فالبدن بمنزلة الزق المنفوم فيه ه و قيل الهيعل المخصوص المحسوس وهو المختار 
عند جمهور المتكلمين من المعتزلة و جماعة من الاشاعرة ٠‏ و قيل المزاج و هو مذهسب الاطباد فما دام البدن 
على ذلك المزاي الذي يليق به الانسان كان مصونا عى الفساد فاذا خرج. عن ذللك الاعتدال بطل 
المزاج وتغرق البدن كذ! فيي شرح الطوالع ه و قيل الروح عند الاطباء جسم لطيف بخاري يتكون مى لطافة 
الأخلاط وبخاريتها كتكون الاخلاطمن كثافتها و هو العامل للقوى الثلمى »ه وبهذ! الاعتبار ينقسم الى ثلثة اقسام روح 
حبيواني و روح نفساني وروح طبيعي كذا فى الاتسرائي ٠‏ وقيل الررح هذه القوى الثلم اي الحيوانية 
و الطبيعية و النفسانية رفي بحرا لجواهر الروح. عند الاطباء جوه رلطيف يتولد من الدم الوارك على القلسب 
فى البطن الايسرمنه ان لايس مئه مشغول بجذب الدم من الكبد وقال ابن العربي انهم اختلفرا فى النفس 
والرومه فقيل هما شيرع راحد هر قيل هما متغايران وقد يعبر عن النفس بالروح وبالعكس وهو الععق انتهئ ٠‏ 
ر بالنظر الى التغابروقع في مجمع السلرك من ان النفس جسم لطيف كلطافة الهواء 'ظلمانية غير زاكية 
منتشرة في اجزاء البدن كالزبد فى اللبنى و الدهن في اجوز و اللوز يعني سريان النفس فى الجدى 
كسريان الزبد فى اللبى والدهى فى الجوز و اللوز و الروج نور روحاني آلة للنفس كما انى السرآلة لها ايضا 


فان التعيوة فى البدس انما تباقكي بشرط وجود الررح فى النفس » و قريب من هذا ماقال فى التعريف و اجيع 
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الرويح ( 5# ) 


الجمهور علونى:ان الررح معنى يعيى به الجسد ه زفى الأمل الصغاران النفس جسم كثيفف والررم نكة جم 
تطيف و العقل فيه جوهر نوراني ٠‏ و قيل النفس ريم حارة تكوى صلها التركات والشهوات والررح نسي طيب 
تكون به الحيرة ٠‏ وقهل النفس لعليفة مودعة فى القلسب منها الاخلاق و الصفات المذسومة كما انى الررج 
اطيف مودع فى القلسب مذه الاخلاق و الصفات الخعمودة ه وقهل النفس مرضع نظرالخلق و القلب مرشع 
نظر الخالق فان له سجحانه تعالى في قلرب العباك في كل يوم ولهلة ثلثمائة و ستهن نظرة واما الرو ح الشفي 
و يسميه السالكون بالاخفى فهو نور الطف مى السر و الرو ح وهو اقرب الى عالم الحقيقة و ثمه روح آخر 
الطف من هذه الارواح كلها و ل يكون هف! لكل واحد بل هو للخواص انتهى و اجيري ترشيم هذا نى لفظ 
السرو بعض هذه المعاني قد سبق في لغظ الانسان ايضاه و القاثلون بتجرد الروح يقولون الررح جوهر مجر 
متعلق بالبدنى تعلق الندبير و النصرف و اليه ذهسبب لكثر اهل الرياضات وقدماء المعتزلة وبعض الشيعة 
اكثرا كماد كما عرفمك في لفظ الانسان وهي النفس الناطقة ونجيوى تحقيقه في فصل السين من باب النوىه 
وقال شيخ الشيوخ الروح الانساني السماوي مى عالم الامراي لا يدخل تحت المساحة و المقدار 
والرو ح العهواني البشري من عالم الخلق اي يددخل تحت المساحة و المقدارو هو مل الررح العلوي 
و الروح العبيواني جسماني لطيف حاصل لقوة امس و اأحركة ر معله القلسب كذافي #مجمع ااسلرك ٠‏ 
قال فى الانسان الكامل في باب البرهم اعلم لن الووح فى الاصل بسسخولها فى الجسد و حلولها نيه ( تفارق 
مكانها و متعلها و لكن تكو في #تعلها هي ناظرة الى الجسف وعادة الارراح. انها تل موضع نظرها فلي محل 
وقح فيه نظرها تحله من غير سغارقة لمركزها الاصلي وهذا امر يسنسيله العقل و لا يعرف الا بالكشف ثم انه 
لما نظرت الى الجسم نظ ر الاتعاد وحلت فيه حلول الشيك في هويته اكنسبث التصوير الجسدي بهذا الحلول 
في ارل وهلة ثم لاتزال تكتسب صنذه اما الاخلاق الرضية الهم فتصعد و تنموبه في عليين و اما الاخلاق 
البهيمية العيرانية الارضية نتببط بقلكه الاخئق الى “جين و معودها هو تمكنها من العالم الملكوتي خال 
تصورها بهذه الصورة الانسانية لان هذه الصورة تكتسمب الأرراح ثقلها و حكمها فان! تصور بصورة الجسه اكذصب 
حكمة من الثقل و التعصر و التجزو نوها فييفارق الروح بما كل له من الضغة ء السريان 9 مفارقة انفصال 
ولك مغارقة اتصال لانها تكون متصفة يع ارصافها الاصايية و لكنبا غير متمكنة من تيان الأمور الفعلية 
فتكوى ارصافها فيها بالقوة لا بالفمل و لذ! قلذا مغارقة اتصال 3 اتفصال فان كان صاحسبه الجسم يستعذل 
لخاق الملعية فأن الرورح تققري و يرفع حلم الثقل عى نفسها حنى لاقزال كذللعه الى أن يصير الينسه 
في نفيمه بالرو ح فيمشي على الماد و يطيرفى الهواء و ان كاني يمتعمل الأخلاق البشرية فانه يتقزى 
على الرو ح حكم الرسوب و الثقل فنفسصر في سجذه اعبش رغد فى المي كما قال قائل بالقارسية 
شعر» "آدمي زادة طرذه محبمرنى ست ه از فرشقة سرشتة و ز حيواي*» كركنه ميل أبن شود بد 


( سعبه ) اإروج 


إزيبى » ور كنك سيك أن شود به ازاى ٠‏ ثم انها لما تعشقمت بالجسم و تجشق الجسم بها فبي ناظرة الهه 
مادام معتد3 في محته فاذ| سقم رحصل فيها ال لم بسببه اخذدت في رفع نظرها عنه الى عالمها الررحي 
نفراحها فيه و لو كانت تكرو مفارقة الجسد فانها تأخذ نظرها فترفعة من العالم الجسددي رفعا ما الى العالم 
الروحي كن يبرب عن ضيق الى سعة و لوكان له فى الممل الذدى يضيق فيه مى يجيه فلا تعدير من الغرار 
ثم لاتيزال الروح كذللك الى ان يصل الاجل المختوم نيأتيها عزرائيل عليه السلام على صورة مناسبة الها 
عفف الله من العسنة او القبهحة مثا يأتي الى الظائم من عمال الديوان على صفة مى ينتقم منه اوعلئ 
صغة رسل الملكف لكن في هيئة منكرة كما انه يأتي الى الصلحاء في صورة احسب الناس اليهم و قد 
يقصور لهم بصورة النبي عليه السلام فاذا شهدوا تلك الصورة خرجت ارواحهم ٠‏ و تصوره بصورة النبي 
عليه السلام ركفا لأمثالة من الملائة المقربين مباح دنهم مخلوقوى من قوى ررحية وهذا التصور مى باب 
تصور رمم الشخص بجسده فما تصور بصورة محمد عليه السلام الا روحه ؛خلاف ابلس عليه الاعنة و إتباعه 
المخلوقين من بشريته (نه عليه السلام ما تنبأ إلا دما فيه شيرى من البشرية للحديرى ان المللك شق 
قلبه فاخرج منه دما فطهرقلبه فالدم هي النفس البشرية وهي محل الشياطين فلذا لم يقدر احد منهم 
ان يتمئل بصورته لعدم التناسسب و كذا يأتي الى الفرس بصورة الاسد و نوه والى الطيور على صفةالذابم 
و نوه و بالجملة فقبد له من مناسبة الا من يأتيه على غير صورة مركبة بل في بسيط غيرسرئي يهللك 
الشخص بشمه فقد تكون رائّحة طيبة و قد تكو كريهة و قد ل تعوف رانحته بل يمر عليه كما ل يعرقه ثم ان 
الروح بعد خروجه صن الجسد لي بعد ارتفاع نظرن عنه اذ لا خروج ولا دخول ههنا 9 يغارق الجسدية 
ابد! لكن يكون لهازمان تكون فيه ساكفة كالذائم الذي ينام و3 يرك شيئًا في نومه ولا يعتد بممى يقول أن 
كل نائم لا بدله ان يرن شيمًا فس الناس من نتحفظ و منهم صى ينساه و هذا السكون الاول هو موت الارواج 
الاترئ الى الملائكة كيف عبر صلى الله عليه و سلم عن موتهم يانقطاع الذكرثم اذ! فرخ عى صدة هذا السكون 
المحم بموت الأرواح د تصير الررح فى الارزخ انتهى ما فى الانسان الكامل و نقل ابيى مندة عى بعض 
المتقلميى إن لكل نبي خمسة ارواح و لكل موصى ثلثة ازواحج كذ! فى المواهسب اللدنية » رفي منشكوة الانوار 
تصنيف الاماء حجة الاسلام الخزالي الطوسي اى مراتسب الارواح الهشرية النورانية خمس» فالاولي مخهاا لررى ده 
العساس وهو الذي يتلقى ما يوردة لواش الخمس و كانه اصل الرو جح الععيواني و ارله ان به يضير 
العيواى حيوانا و هوموجود للصبي الرضهع ه والثانية الررح. الخيالي وهو الذي يتشبسف ما اررده العواس 
و اعفظ مخزينا عنه ليعرضه على الروح العقلى الذي فوقه عند اأعاجة اليه رهذالايرجد للصبي الرضيع 
في بداية نشو و ذلك يولع للشبيى ليأخذه فاذا غيمب عنه ينساه ولا ينازعه نفسه اليه الى ان يكبر قليلا 
فيصير عسي اذا غيمب عذه بكئى و طلمب لبقاء صورته المسفرظة في خياله و هذ! قد يوجد. فب بعضن 


الروج ذ سه ) 

العيرانات دون بعض و9 يوجد للفراش المتهانت على النار لانه يقصد النار لشففه بضياء الذار فيان 

ان السراج كوة مغتوحة الع موضع الضهاد نهلقي نفسه عليها فيتأذي به ولكنه اذا جاوزة و.حصل في الظلمة عاد 
مرة |.خرعل و لوكان له الروج اأعافظ المتشبمى لما اداه امس اليه من الالم لما عارده بعد التضرر و الكلسب اذا 

شرب مرة بخشبة ناذا رأى تلك الغشبة بعد ذلك يهربه و الثالثة الروح العقلي الذي به يدرك المعاني 

الغارجة عن الحس رو الخيال وهو الجرهر الانسي الخاص ولايرجد للبهيمة ولاللضبي ر مدركاتة المعارف 

الضرورية الكلية ه والرلبعة الروح الذكربي الفكربي وهو الذي اخذ المصارف العقلية فيوقع بينها تأليفات وازدواجات 

ويستننم منها معاني شريغة ثم اذا استفاك نتهجتين مثلا الف بينهما ننهجة اخرئل و تزال.تنزايد كذلىف 
الى غير النهاية هر الأخامسة الررح القدسي النبوي الذى #خدص به الانبياء و بعض الاولهاء و فيه يتجلي لوايم 

الغيسب و احكام الآخرة و جملة من معارف ملكوت السموات و الارض بل المعارف الربانية التي يقصردونها 
الووح العقلي و الفكربي ولايبعد ايها المعتكفب في عالم العقلى ان يكون وراء العقل طور آخر يظه رفيه مالايظهر 
فى العقل كمالا يبعد كون العقل طورا وراء الآميز و الاحساس ينكشف فيه عوالم و عجاثسب يقصر عنها الاحساس 
و التمهز و لا يجعل اقصى اكمالات و قفا على نفسى الاترى كيف يختص بدوق الشعرقوم و بحرم عذه بعض 

حتى لايتميز عندهم الالحان الموزونة عى غيرها انتهئ ٠‏ اعلم ان كل شير متعسوس فله روج وفي تهذيب الكلام 

زعم الكماء إن الملائكة هم العقول المجردة و النفوس الفلكية والجنى ارواح #جردة لها تصرف فى العنصردات 

و الشيطان هو القوة المذخيلة وان لكل فلى روحا كلها ينشعمب منه اررا ح كثهرة و المدب رلام رالعرش يسمى 

بالخفس الكلي واكل من انواع الكاثنات روح يدبر امره يسمى بالطبائع القامة انتهى ه و فى الانسان الكامل 
اعلم اى كل شيرى من المحسوسات له روح #خلوق قام به صورته و الروح لذلك الصورة كالمعنى للفظ ثم ان 

لذلك الروم المخلوق روج ألمي قام به ذلك الروح و ذلك الروج الالبي هو روح القدس المسمئ بروج 
الارواحج وهو المنزه عن الدخول “حت كلمة كن يعني انه غير مخلوق لانه وجه خاص من وجوه (لعق 
قام به الوجود وهو المنفوخ. في آدم فروح آدم مخلوق و روح الله غير مخلوق فذلك الوجه في كل شي 
هو روح الله وهو روح القدس اي المقدس عن النقائص الكونية و روح الشيى نفسه و الوجود قائم بنفس 

الله و نفسه ذاته فمى نظرالى روح القدس في انسان رآها مخلرقة لانتغاد قديمين فلا قديم إلا الله وحده 

و يلععق بذاته جميع اسمائة وصفاته لاستحالة الانفكالك و ما سوئ ذلك فمخلوق فلانسان مثا له جمد رهو 
صورته و روح هومعناة وسرهو الروح و وجه وهو المعبرعذة برو القدس و بالهمر الألبي و الوجون الحاربي 

فان| كان الأغلمب على الانسان الامور الني تقنضيها صورته وهي المعبر عنه بالبشرية و بالشهوانية فانى 

روحة يكتسب الرسوب المعدني الذي هو اصل الصورة و منشاء معلها حتى كاد تخالف عالمها الأصلي 

لتمكن المقتضبات البشرية فيها فقفيدت بالصورة عن اطلاقها الروحي فصارت في سن الطبيعة ر العادة 


( قمعم ) الروج 


وذلك في دارالدنيا مثال السجين في دار الآخرة بل عيى السجين هو ما اسنقرفيه الررم لكن السجيى 
فى الآخرة سجن سوس من النارر هي فى الدنيا هذا المعنى المذكور لأن الآخرة محل تبرزفيه المعاني 
صورا #عسوسة و بعكسه الانسان اذا كان الاغلمب عليه الامور الروحانية من درام الفكر الصحيم و اقال 
الطعام والمفام و الكام و ترلك الامور التي تقتضيها البشرية فان هيكله نسب اللطف الروحي فوخطو 
على الماد و يطير فى الهواء ولا #تجبه الجدر ان و بعد البلدانى فتصيرفي آعلى مراتمب المخلرقات 
وذلك هوعالم الاروا ح المطلقة عن القن الحاصلة بسبسبه “جاررة الاجسام و هو المشار اليه بقوله ان الابرار 
لفي نعيم * فائدة * اختلفوا فى المراد من الروح المذكور في قوله تعالى قل الروح من امرربي على 
اقوال فقول المراد به ما هو سبرب الحيوة ء وقول القرآن يدل عليه قوله و كذللك او حينا اليلك روحا 
من امرنا و ايضا غبالقرآن تحصيل حيرة الارواحج و هي معرفة الله تعالى ٠‏ و قيل جبرثيل لقوله نزل به 
الروح الاميى على قلبك ٠‏ و قيل ملك من ملكوت السموات هو اعظمهم قدرا و قوة وهو المراد من قولة يوم 
يقوم الروح و الملائقة صغا ونقل عن علي رضي الله عنه انه قال هو ملىف له سبعون الف وجه لكل وجة سبعون 
لقب لسان لكل لسان سيعون الفف لغةٌ يسبم الله تعالى بتلكف اللغات كلهاو #خلق الله تعالى بعل تسبجيىه ملكا 
بطي رمع الملائكة الى يوم القيمة ولم #خلق الله تعالى خلقا اعظ. من الروح غي رالعرش ولوشاء ان يبلع السموات 
السبع والارض السبع ومن فيهن بلقمة واحدة و لقائل ان يقول هذا ضعيف لان هذ النفصيل ما عرفه علي 
رضي الله عنه الام الرسول صلى الله عليه رآله رسلم فلماذك رالذبي صلى الله عليه رآله وسلم ذلك الش رح لعلي 
رضي الله عذه فلم لم يذكرن لغيرة ولان ذللك الملك ان كان حيوانا واحد! وعاقلا واحدا لم يمكى تكثيرتلك 
اللغات و ان كان المتكلم بكل واحدة من تلك اللغات حيوانا آخر لم يكن ذلىف ملكا واحد| بل كاى “جموع 
ملائكة ولان هذا شيري مجهول الوجود فكيف يسأل عنه كذا فى التفسير الكبيره وقيل الررح خلق ليسوا 
بالملائكة على صورة بني آدم يأكلون ولهم ايد و ارجل و روس قال ابوصالم يشتبهون الناس و ليسوا منهم ٠‏ 
قال الامام الرازي “فى التفسير الكبهروام اجد فى القرآن ولا فى الاخبارا#حيحة شيثايسى التسسك به ني 
انبات هذا القول و ايضا فهذا شيع مجهول فيبعد صرف هذا السوال اليه انتبى ه قال صاحب الانسان الكامل 
الملك المسمى بالروح هو المسمى في اصطلاح الصوفية باحق المخلوق به و العقيقة المحمدية نظر 
. الله تعالى الى هذا| الملك بما نظر به نفسه فخلقه من نوره و خلق العالم منه وجعله مجحل نظرة مى العالم 
و من إسمائة امر الله هو اشرب الموجودات واعلاها مكادة و اسماها منزلة ليس فوقه مالمك هو سيد المرسلين 
و افضل المكرمين اعلم انة خلق الله تعالى هذ المللك مرآة لذاته لايظبر الله تعالى بذاته الافي هذا الملكف 
و ظهورة في جميع |'مخلوقات انما هو بصفاته فهو قطسب الدذيا و الآخرة واهل الجنة و النذار و الاعراف 
اتنضت العقيقة االهية في علم الله سدحانه ان لا اخلق شيئا الاولهذا الملى فيه رجه يدور ذلك المخلوق 
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على رجهه فهو قطبه 9 يتعرف هذا الملى الى احد من خلق اللة الا للانسان الكلمل فاذا عرفة الولي علمة 
اشياء فان! تحقق بها صار قطبا تدور عليه رحى الوجود جميعه لكن لا :عم الاصالة بل بعكم النيابة و العارية 
فاعرفة فانه الروح المذكور في قولة تعالى يوم يقوم الروح و الملائكة صفا يقوم هذا المللك فى الدو الالبية 
و الملائكة بين يديه و قونا صفا في خدمنه وهو قائم في عبودية الحق متصرف في تلى الحضرة 
الالبية بما امره الله به و قوله لايتكلموى راجع الى الملائكة دونه فهومأ ذون له بالعلام مطلقا فى الحضرة الالهية 
لاده مظهرها الاكمل و الملائمكة وان اذن لهم بالتكلم لم يتعلم كل ملىف الا بعلمة واحدة ليس في طاقته اكثر 
من ذللك فلا يمكنه البسط فى الكلام فاول ما يتلقى الاسربنفون امر فى العالم خلق الله منه ملكا 9 ثُقا 
بذلك اامرفيرسله الروح. فيفعل الملك ما امربه الروح ر جميع الملائكة المقربين “خلوقون منه كاسرافيل 
و ميكائيل وجبرئيل وعز رائيل ومن هو فوفهم وهو الملك القائم نمث الكرسي والملك المسمى بالمفضل 
وهوالقائم تحت الامام انمبين وهولاء هم العالون الذين لم يومروا لسجود آدم كيف ظهر وا على كل من 
بني آدم فيتصورهم فى النوم بالامثال التي بها يظهر الق للذائم فتلك الصور جميعها ملائكة اللهتنزل بحكم 
مايأمرها الملك الموكل بضرب الامثال فيتصور بكل صورة للنائم و لهذا يرى النائم ان الجماد يكلمه و لو لم يكن 
روحا متصورا بالصورة الجمادية لم يكن يتكلم و لذا قال عليه السلام الرويا الصادقة رحي من الله وذلك 
لان الملىف ينزل به و لما كان ابليس عليه اللعنة مى جملة المأمورين بالسجون ولم يسجد امر الشياطيى 
وهم نتهجته و ذريته ان يتصور وا للنائم بمايتصور به الملائكة فظهرت المرايا الكاذبة أعلم ان هذا الملك له 
اسماء كثيرة على عدد وجوهه يسمى بالاأعلى و بروح *حمد صلى الله عليه وآله و سلم و بالعقل الاول 
وروي الالمين مى تسمية الاصل بالفرع و الافليس له فى الحضرة الهية الا اسم واحد و هو الرو ح 
انتبى ٠‏ و أيضا يطلق الررح عند اهل الرمل على عنصر النار بس آتش أحيان را مثا روح اول كويند 
وآتش نصرة الخارج را روح دوم « ودر بعضى رساثل كفته ناررا روح كويند و باد را عقل و آب را نشس 
و خاك را جسم بس آتش اول را روح اول كويند تا نفي كه روح هفتم است وباد اول را عقل اول نامنك 
تا عتبة الداخل كه عقل هفتم است و آب اول را نفس اول كويند تاعتبة الداخل كه آب هفتم و خاك 
اول را جسم اول كويند تاعتبة الداخل كه جسم هفتم است انتهى ه وفى كليات ابى البقاد الروج 
بالضم هو الردم المتردد في «خارق البدن و منافذه و اسم للنفس و اسم (يضا للجزء الذي تحصل به 
العيوة و إستجلاب المنافع و استدفاع المضار ٠‏ و الروح الحيواني جسم لطيف منبعه تجويف القلمب 
الجسماني و ينتشر بواسطة العروق الى سائر اجزاء البدن و الروح الانساني لا يعلم كنهه الا الله تعالئك » 
و مذ هسب اهل السنة و الجماعة ان الروح. و 'عقل من الاعيان و ليسا بعرضين كما ظنته المعنزلة و غيرهم 
و انهما يقبلان الزيادة مى الصغات السمنة و القجيحة كما تقبل العين الناظر فشارة و رمد! و الشمس انكسافا 


( “##ره ) الروح 


و لهذا وصفف الروح بلامارة بالسودمرة وبالمطمئنة اخرئ ه و ملخص ماقال الغزالي ان الروح ليس جسم 
:تمل البدن حلول الماء فى اناء ولا هوعرض حل القلمب و الدماغ حلول العلم فى العالم بل هو جوهرلانه . 
بعرف نفسه و خالقة و يدرك المعقرلات وهو باتفاق العقلاد جزء لالمتجرول وشير لاينقسم ال ان لفظ الجزء 
غيرلائق بهلان الجزء مضاف الى الكل ولا كل ههذا فلا جزء الااى يران به ما بريد القائل بقوله الواحد جزء من 
العشرة فاذ! اخذت جميع مابه قوام البدن في كونه انسانا كان الروح واحد! من جملتها لا هو داخل فيه ولاهو 
خارج عنه ولاهو منفصل منهولا هو متصل بهبل هومن عن الول فى المحال و الاتصال بالاجسام والاختصاص 
بالجهات مقدس عن هذه العوارض و ليس هذ| تشبيها و اثباتا للخص وصف الله تعالى قي حق الروح 
بل اخص وصف الله تعالى انه قهوم اي قائم بداته و كل ما سواة قائّم به فالقيومية ليست الا لله تعالى 
و من قال ان الررح مخلوق اراد انة حادث و ليس بقديم و من قال أن الررح غير مخلوق اراد انه غير 
مقدر بكمية فلايدخل تحت المساحة و التقدير ثم اعلم ان الروح هو الجوهرالعلوي الذي قيل_في شانه 
قل الروج من امر ربي يعني أنه موجود بالمرو هوالدي يستعمل في ما ليس له مادة فيكون 
رجودة زمانها لا بالخلق و هو الذي يستعمل في ماديات فيكون رجوده آنا فبالامر توجد الارواح و بالخلق 
توجد الاجسام المادية قال الله تعالي و من أياتة ان تقوم السماء و الارض بامره و قال الشمصس و التمر 
و الوم مسهرات بامرة و الاروا ح عندنا اجسام لطيفة غير مادية خلافا للفلاسفة فاذا كان الروح غير 
مادي كان لطيفا نورانها غير قابل للاثعلال ساريا فى الأعضاء للطافته و كان حيا بالذات لانه عالم قادر 
على تحريك البدن وقد ألف الله الروح و النفس !أحيوانية فالروح بمنزلة الزوج و النفس الحيوانية 
بمنزلة الزوجة وجعل بينهما تعاشقا فمادام فى البدن كان البدن حيا يقظانى وان فارقه لا بالكلية بل تعلقه 
باق كان البدن نائما وان فارقه بالكلية فالبدن ميت ه ثم هي إعناف بعضها في غاية الصفاء و بعضها 
في غاية الكدورة و بينهما مراتسب لا تحصئ و هي عادافة اهنا عددنا فلان كل ممكنى حادث لكنى قبل 
حدرث الاجسام لقوله عليه الصلوة و السام خلق الارواح قبل الاجسام بالفي عام و عند ارسطو حادثة 
5 البدن و عند البعض قديمة لانى كل حادث مسبوق بالمادة ولا مادة له وهذ! ضعيف و الحق ان الجوهر 
الفائض من الله تعالئك المشرف بالاخنصاص بقوله تعالئى و فهر فيه منى روحي الدي مى شانه 
ان يحيرى به ما يتصل به لا يكوى من شانه ان يفني مع امكان هذا و الاخبار الدالة على بقائة بعد الموت 
واعادته فى البدن و خلود: دالة على بقائة و ابديتة و اتفق العقلاه على ان الاروا ح بعد المفارقة عن الابدان 
تنقل الى جسم آخر أحديسف ان ارواح المومنينى في اجواف طير خضر الى آخرة و روي ارواح 
الشهداء الم و منعوا لزوم التذاسج لان لزومه عائ تقدير عدم عودها الى شم نفسها الذي كانت فدة 
و ذلك غير لازم بل انما يعاد الروح فى الاجزاء الاصلية انما التغير فى الهيئّة و الشكل و اللوى و غيرها 
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من الاعرائ. و العوارضي و لفظ الررح. فى القرآن جا لعدة شعن الارل سابع عييرة اكندن نحو قوئه"تطالى 
يكلو لك عن امررح و الثادي بمعنى الامر نو و روح مفه و الثالنى بمعنى الرخي نهر تتزل الملاثقة و الر' 
و الرابع بمعنى القرآنى نحو واو حبهذا اليف ررحا من امرنا و الخاصس الرحمة نحو و ايديهم برو 
منه و السلاس جبرئيل نحو فارسلنا إلهها ررحنا انتهئى من كليات ابى البقاد ه و فى الامطلاحات الصونية 
الرر غي اصطاج اقيم هي اللطيغة الانسائية المجردة و فى في اصطاح الأطباء هو الخشار اللطهفف المتولد 
فى القلمب القابل لقوة الحيوة و العس و السركة و يصمى هذا في اصطلاحهم النفس فالمقوسط بهنهما 
المدرك الكليات و الجزئيات القلسب و 3 يفرق يفرق الكماد بين القليه و الروح الاول و يصمونها النفس الناطاقة ه 
وفى الجرجاني الروح الانساني و هواللطيفة العالمة المدركة من الانمان الراكبة على الروح الحبيواني نازل 
من الامر يخيهز العقول عن ادرالك كنهه و ذلك الروح قد يكون #مجردة و قد يكو منطبقة فى البدن » والروح 
العيواني جمم لطيفى مذبعة تجويفف القلمب الجسماني وينتشربواسطة العروق الضوارب الى سائر اجزاء 
البدن ه والروح الاعظم الذي هوالروح الانساني مظهر الذات الالهية مى حيمى ربوبيتها لذللك لايمكن أن 
يسوم حولها حائم ولا يروم و صلها راثم لا يعلم كنهها الا الله تعال ولا ينال هذ: البغية سواة وهو العقل الاول 
والعقيقة المعمدية و النفس الواحدة والحقيقة الاسمائية وهواول موجون خلقه الله على صورته و هو الخليغة 
لاكبر وهو الجوهر النوراني جرهريته مظهر الذات و نورانيته مظهر علمهاو يسمى باعتبار الجوهرية نفسا 
واحدة و باعتبار النورانية عقلا ارا و كما ان له فى العالم الكبيرمظاهر و اسماء مى العقل الاول و القلم الاعلئى 
و النور و النفس الكلية و اللو المحفوظ وغير ذلك كذلى له فى العاام الصغير الانساني مظاهر واسماد 
سمب ظهوراتة و مراتبة ٠و‏ في اصطلاح اهل الله و غيرهم و هي السر والنخفي و الروح والقلسب والكلمة 
و الروع و الفوأد والصدر و العقل و النفس ٠‏ 

المستربع من العباى من اطلعه الله تعالى على سر القدرلانه يرك ان كل مقدرر جسبها و قوعه في 
وقنه المعلوم و كل ما ليس بمقدور يمتنع وقوعه فاسترا م مى الطلمب والانتظار لما لايقع و الزن و التحسر 
على مافات و الصبر و النسليم على ما وقع كما قال الله تعالئى ما |صاب من مصيبة فى الارض الاية 
و لهدا قال انس رضي الله عه خدمتة صلى الله عليه وسلم عشرسنين فلم يقل شي فعلدّه لم فعلئه ولا 
شيوى تركنّه لم تركنّه انتهى كذ! فى الامطلاحات الصونية «٠‏ 

روح الالقاء هو الملقى الى القلمب علم الغيوب و هو مجبرئيل عليه السلام و قد يطلق على القرآن 
و هوالمشار اليه في قوله تعالئ ذو العرش يلقى الرو جح من إمرة على من يشاء من عبادة ٠‏ 

الارواح جمع روح وهي كما تطلق على ما عرفت كذللك تطلق على قسم من المعدنيات .مان 
السعماد قحمموا المعدنيات الى ارواح و اسصاد ر (“جار و يجيي في نصل النون من باب العين » 


وحماني » الارواحه التراو يم ( +#ره ) الرتعان ٠‏ الريم ه (أرج 


روحاني بلخم آدمي و بري و قيل آنكه خود روح باشد نه تن مثل فرشتكلى و بربان كذءا 
يكشفب اللغات ه وفى الصراح روحماني بالضم فيشقة ربري و يقال لبل شؤيييذي رمح ايضاه روحانهوي الجيع ٠‏ 

الأرواح جمع روح وهي كما تطلق على ما عرفت كذلىف تطلق على قسم من المعدنيات فان 
كماد قسموا المعدنيات الى ارواح. و اجسان و إحتجار و يجهى غي غصل النونى من باب العين ء 

التراويم جمع تررنسة رهي نى الامل اسم للجلسة مطلقة و سبيت الجلسة التي بعد اربع ركعات في 
يالي رمضان بالترواتحة لاستراحة الناس بها ثم سميت كل اربع ركعات ترراحة مجارا اما في آخرهامن الترراحة 
ذا فى الدرره وفى البرجندي التراويم جمع ترردحة و هي فى الاصل ايصال الراحة مر واحدة هو فى الشرم 
سم لاربح ركعات #خصوصة في ليالي رمضان وهي سذة موكدة ه والتراريم بالجمع اسم لمجموع عشرينى ركعة فيهاه 

الريسان بالغقم و سكون المثذاة التحتانية لغةّ نات لاساق له و عرفا نبات لهرائحة طيبة كما 
نى الاختيار لكى فى المغرب ان الراحان نبات طاب راحه ه و عند الفقهاء مالساقه رائحة طيبة كما لورقه 
لأس و الورك مالورقه رائّحة طيبة نسب ؛الياسمين ه و في جامع ابى بيطار أن الورك زهركل شجر واشتهر 
فى الزهر الذي يوّخذ مذه العرق كذافي جامع الرسوز في كتاب الايمان في آخ رفصل من حلف لا يدخل 
بيناء و ذكر فى الظهيرية ان الورد و الياسمين من الاشتجارو الراحان ما ليس له شج ركذ! فى البرجندي ٠‏ 
مثل لفظ النجم فانه يقال لنبات لاساق له كاليقطين و الج رنبات له ساق ء 

الربح بالكس رباك وبوي و دخان والرياح الجمع و كذ! الارواح بسبسب ان الهاد كانت فيهما واواو باك را نز 
اهل رمل عقل نيز كويند كما مر قبيل هذ! في لفظ الروح ٠‏ و الريم الغليظةعذد الاطباء هي الريم التي 
تطول مدة لبثها في بعض تجاريف البدن و تغلظ كما يغلظ الهواء الذي يطول لبثه في بعض للآاباره 
وريم الشركة عندهم مادة حادة تجري فى العظر و تكسرة و تفسدهه وريم الصبيان عندهم هي ريم غليظة 
تعرض في داخل الرأس و تمدده حتى يفتم شئونه ه وريم البواسير عندهم هي ريم غليظة عسرة التعلل 
تحدث .وجعا مثل وجع القولنم تصعد مرة الى الظهر و الشراسيف واطراف الكلية وتنزل اخرك الى 
الغصيتيى و القضيب .و حوالي المقعدة ٠‏ وريم الرحم عندهم مادة نفاخة فى الرحم بسبسب اجتماع 
الرطوبات اللزجة ه و رباح الافرسة عندهم زوال فقرة من فقرات الظبر عن موفضعه رياح غليظة تحتقن 
أحتبار تمددها تمديد! شديد! و هي مى اقسام العدبة كذا في بحر الجواهره 

فصل الخاء * الرخ بالضم مبرة شطرنم و آن در اصل بتشديد اسست فارسيان بلخغيف استعمال 
كنند و نام جانوري بزرف كه بيل و كرت طعمةٌ ارست و بسعني رخسارة و طرف و جانمب و نجات تازه 
كذا في مدار اافاضل» و در اصطئح صونيان عبارت است از ظهور تجلي جمالي كه سيسب و جود اعيان عالم 


و سبسب ظهور اسماى مق اسست»» ود ر كلش راز رم را بصغات اطف البي تشجيه كرده اند حون اطيف 
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عنامي و رإزق » وبفدكي شين جمال فرموده كه ربع عبادت ١‏ واحدبيت يعذي مرتبة تفصيل إنساء بر ييز 
رع إشارت البي است باعتبار ظهور كثرت اسماثي رمغاني ازوى كذ! في ,كشف اللغاته م و در بعضى 
رسائل صوفيه مذكور است كة رخ نزد صوفيه أجلهات البيي را كويند كه درماده بود ٠‏ 

الرسو عند العكماء هو انتقال النفس الناطقة مى بدن الانسان الى الاجسام النباتية و سجيبيع ني 
لفظ النسن في فصل الغاء المعجمة مى باب النون ه 0 

ل 

فصل الدال * الرى فى اللغة الصرف ور فى اامطاح صرف مافضل عن فرض ذوي الغرؤض 
و لايستعق له احد من العصبات اليهم بقدر حقوقهم هكذ! فى الجرجاني ) ٠‏ وهوضد العول اذبالعول ينتقص 
سهام ذوى الفروض و يزداد امل المسثلة وبالرك يزداد السبام و ينتقص اصل المسئلة وبعبارة لخرئ فى 
العول يفضل السهام على المخرج وفى الرد يفضل المخرج على السهام كذا فى الشريفية سثة اذ ترك 
شخص بننا واحدة فاصل المسئلة ص انين اذ للبت هبذا النصف فلما اعطي للبنمك واحمد من ادنين 
بقي واحد ولما لم يكن ههنا عصبة رد الواحد الباقي الى البنث فصار المسئلة حينئف مى واحد بعد كونها 
فى الاصل من اثنين فقد انتقص اصل المسصئلة ه وعند ١‏ لمنجمين يطلق على نوع من الاتصال كما 
اجيى في فصل الام من باب الواوه وعند المحاسبيى اسم عمل مخصوص وهو ان تنظ ربين عدد الكسر ومخرجة 
نصبة فان كانت النسبة بينهما تباينا فلايعمل فيه ان 93 رن حينئد كر احل من خمسة يعبرعنه بالغمس 
وان كانثك توافقا فيقسم كلل من عدد الكسرو المخرج على عدد ثالث عاك لهما وان كانمت تداخلا فيقسم الاكثر 
منبما على الاقل ثم يقعم الاقل على نفسه ثم يندب الخارج مى قسمة عدد الكسر الى الخارج مى قسمة المخرج 
فإحصل المطلوب فالستة مى الثمانية يعبرعنها بئلثة ارباع و الاثناى من الثمانية يعبر عنه بالربع و انما فعلوا 
ذلك ان النسبة بي الكسر و مخخرجة توجد في اعداد غيرمتناهية و المختارعندهم اقل عددين على نسيتهما 
ليمهل الحعساب و يقرب الى الفهم و ايراد ماسوا هما قبيم ٠‏ وقد يطلق الك عندهم على عمل من 
اعمال الجبرو المقابلة ويقابله التكميل و ذللك انهم قالوا اذ١‏ كانى في احد المعادليى اكثر مى مال واجد رك 
الى الواحد وان كان في احدهما اقل من مال واحد يكمل و يوخذ سائر الاجناس فى العملين بتلى النحبية 
باى يقسم عدد كل جنص على عدد الاموال ف#خر ج من قسمة المال علوي نفسه واحد مثلا خمسة اموال 
وعشرة اشياء تعدل ثلثين قسمنا كلا من الخمسة و العشرة و الثلثهى على .خمسة انها عدن المال فخرج 
مال واحد و شيئان يعدل سنة و يصمى هذا العمل بالثٍ و مرجعه الى المقابلة اذ فيه اسقاط المشتركف 
بهن الطرفيى مى الطرفين وان كانى نصف مال و.خمسة اشياد مثلا معان9 لسبعة قسمنا كلا من النصخب 
والخمسة و السبعة على النصف #خرج مال واحد و عشرة (شهاء 'يعديل اربعة عشر عددا و يسبوى هذا 
العمل بالتكميل و مرجعة الى الجبر كنا لانضختفى وان شتّت: توضيم ما ذكرنا مع البراههى غارجع. الول 


رن العجبر على الصدره الترديد ' (دزرهم .) المرتد ه الرعد مالإرصاه 


شرجنا لسابيط قواعد' السسابه النسمرى, بموضم. الجراهيى فى قصل شرب إلكسور .د ني متدمة علم الجير 
والمقطبلة.م. وقهل الرد. .الى الواحد رد و كذا التكميل الهه.تكمهل ١١١‏ (خذ سإثر الاجناس فى العملين 
بتلكب النسبة نيسمئى تعديلا كذا في بعض الرسائل ٠‏ ءْ 
9 بن العجزملى الصدر عند اهل البديع هوالتصدير و بجيع في فصل الراء من باب الصاد ٠‏ 

الترريد عند الاصولمين و المنطقيين هو ايراد اوصاف الامل و حصرها و ابقاه البعض و ابظال 
الهعفى اآخر لتئيت علية الباقي ويسمى بالسير و التقسيم و بالسبرايضا و بجي في فصل الراه من 
باب السين ه ومند اهل البديع هوان تعلق الكلمة فى المصرام اوالغقرةبمعنى ثم تعلق هي بعينها ببعنى آخر 
كقوله تعال حنئ نوتي مثل ما اوتي رسل الله الله اعلم حيث يجعل رسالته الآية فلفظ الله علق بالرسلل 
ثم هو بعينه علق باعلم كذ١‏ فى المطول قبيل الخاتمة ه وجعله صاحمب ااتقانى من انواع اطناب الزيادة 
بالتكرير و جه في فصل الراء مى باب الكاف ٠‏ وقد يطلق الترديد بمعنى قريمب مى معفى النقسيم والفرق 
بهنهما انما هو بوجود القدر المشترك فى التقسيم دون الترديد كما يجي في فصل الميم من باب القاف ٠‏ 

المرتد شرعا هو الذي يكفربعد الايمان و #جيع في بيان اقسام الكفره 

الرصد بالفتم و سكون الصاد و فتحها ايضا كما فى المنتخمب فى الامل جمع رإصد وهو الذي 
يقعد بالمرماد اي الطريق للحراسة ثم اطلق في عرف المنجميى على جمع يرصدرن الكواكب اي 
ينتظرونى حركنها و بلونها الى مواضع معينة ثم سمي الموضع الذي يرصدون فيه بالرصد تسمية المحل باسم 
اأععال كذا ذكر الفاضل عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمني في باب حركات الافللك ه و درسراج 
الاسةخراج ميكويد رمد نزد منجمان عبارت است از نظر كردن در احوال اجرام علوبه بآلتى مخصورص 
كه حكما إجبمت أن غرض وضع كردة اند تا بدانى آلمت دانسنه شود مواضع ستاركن در فلك و مقدار 
حركت ايشان در طول و عرض و ابعاد آنها ازيكديكرو از زمهى و بزركي و كوجكي اجرام ايشان و آنجة 
بداني ماند ه وفائد؛ رصن آنست كه اكر در مواضع كواكيب در ايام خالى ظاهر شود آدرا ماحسب رصن 
درست كند نا در إسنخواج خطا واقع نشود جه اكريكدرجه تقويم كوكبي خطا باشن يكسال درسيرات تفارت 
شود و اكر يكدقيقه خطا افد شش روز تغاوت شود ه 

الأرصان لغة نصب الرقييب فى الطريق من رعدئّه رقبنّه وعند اهل البديع هوان يجعل قبل 
العجز من البهت او الغفقرة ما يدل علهه اذا عرف الروي و يسميه البعض بالتسهيم نحو وما كان الله 
لهظلمهم و لكى كانوا انفسهم يظلمون ه وقيد اذا عرف الروي اشارة الى انه انما يجسب فهم العجز بالنسبة 
ال من يعرف الرري فانه قد يكوى من لأرصاك ما لايعرف فيه العيجز لعدم معرفة حرف الروي كقوله 
تجالي و ماكاى إلناس 9 امة واحدية. فاختلغرا و لولا كلمة سبق من ربلك لقضي بينهم فيمافيه اختلفنى 


الإرعيد ٠‏ الرمدمه الارادة ١‏ مهمه ) 0 


غانة لولم يعرف إن حرف الريي النون .لريما ترهم لى الغجز.ههنا نهافهه اختاغوا وكقرل الشاعره شعرة 
احلمى دمي من غير جرم و حرصت »ه ب3 مسب يوم اللقاء ظامي ٠‏ فليس الذوي (حللتة ب«سال ه و لهس 
الذي حرستة تحرام ه فانة لولم يعرف ان القافدة مذل سلام و كام لربما ترهم إن الخيع ر؛جححرم كذ! فى المطول» 
أقيل ينهم من هذا اى معرفة الرري قد لا يئغي بل لابد معها من معرفة القافية غلنى مجرك معرفة اى 
الروي فى البيت الميم لايكفي في معرفة ان القافية حرام أجواز ان يتوهم انه معيررم » و يمك ان يقال 
انة ليس المراد بة ان هذه الدلالة معصورة علوي صعرفة الروي بل المراد به انه لا تتعصل بدونها واى توقففب 
على شيرى آخر كذا ذكر الجلبي ٠‏ 

الترعيد بالعين المهملة عند بعض متأخري القرآء هوان يرعد صرت 7 الذي يوعد مرى برد 
اوالم وهو منبهي كدا فى الاتقابنى ه 

الرهد بالفتم وفقم الميم يطلق عند قد ماد الاطباه على الوم الععار الدموي الععادث فى الملتسم 
و متى كان حصولة من غير هذه المادة فانة لايصمى رصد! بل تكدرا وو اما عفد المتآخرين فيطلق على كل ورم 
يحدث فى الملتجم سواء كان سببةصواك! حارة او باردة» و مى له هذة العلة يسمئ ارمد كذا في جر الجواهره 
وفى الوانفية وقد يطلق علىن كل مولم للعين ٠‏ 

الأرادة هي فى اللغة نزرع النفس رميلها الى الفعل بحيمى نعملها عليه و النزوم الاشتياق 
و الميل المحبة و القصد فعطف الميل على النزوم للنفسير» قيل و فائدته الاشارة الى انها ميل 
فهراختياري ولا يشترط فى الميل ان يكون عقيمب اعتقاد النفع كما ذهسب اليه المعتزلة بل مجركٍ ان يكونى 
سامة على الفعل حيري يستلزمة لاذه مخصص للوقوع في وقت ولايحتاي الى مخصص آخر و قولة 
#حيمى متعلق بالميل و حمل الميل للنفس على الفعل جعلها متوجهة لا يقاعه» وتقال ايضا للقوة التي 
هي مبدأ النزوع و هي الصفة القائمة بالعيوان الني هي مبدأ الميل الى احد طرفي المقدوره والارادة 
بالمعنى الول اي بمعنى الميل الحامل على ايقاع الفعل و التجادة تكون مع الفمل و تجلمعه و ان تقدم 
علية بالذات وبالمعنى الثاني اي بمعنى القوة تكون قبل الفعل و كا المعذيبن لا ينصورفي ارادته تعالك ٠‏ 
و قد يراد بالارادة مجرد القصد عرفا و من هذا القبيل ارادة المعنك من اللفظ » وقال المام لاسماجة 
الى تعريف ارادة لانها ضرررية غان الانمانى يدرك بالبديهة القفرقة بين ارادئه و.خلمه و قدرته 
والمة ولدته ٠‏ وقال المتكلمون انها صغة تقتضي رجحان احد طرفي الجائز على الآخر لاغى الوقوم 
بل فى للايقاع و احترز بالقيد الآخير عن القدرة كذ! ذكر العفاجي في حاشية البيضاوي في 
تفسيرغوله تعالى ماذا اراد الله بهد! مثلا في اوائل سورة البقرة ٠‏ وقال في شرح المواقف الاراذة.مى 
الكيفيات النفسانية فعند كثير من المعتزلة هي اعتقاد.الخفع او ظنه قالوا اى نمبة القدرة الوع ظرفن 


( بوم ) 03 الرادة 


الغعن على لسوية “غاذ! سمصل اعتقاك النفع ار ظنه في .احد طرفيه ترجم على الآخو عند القادرو اثرصت. 
فيه قدرت» ٠‏ و علد بعضهم الاغنقان او (أظى هر المسمى بالداعية ٠‏ و امنا الأرادة فبي ميل يقبع ذلك الامتقاك 
اوالظن كمالى الكراهة' ثفرة تتبع اعتقاك الضرر ار ظنه فانا جد من انفسنا بعد اعتقاك ان الفعل الغلاني فيه 
ع علي اروك ضرر ميلا اليه مترتبا على ذلك الاعنقاد و هذا الميل مغاير للعلم النفع او دفع الضرر ضرورة 
ودايضا فان القادر كثيط ما يعققد النفع نمي فعءل ار يظنه و مع ذلك لا يريد: ما لم #حتصل له هذ! الميل ٠‏ 
!جيب عن ذلكه بانا لاندعي أن الارادة اعتقاد النفع ار ظنه مطلقا بل هي اعتقاد نفع له او لغيرة 
مدن يوثرخيرة حيرف يمكن رصوله الى احدهها بلا ممانعة مانع من تعسب ار معارضة ه و الميل المذكور 
ائما ##صل لمن لايقدر على الفءل قدرة تامة بخلاف القادر النام القدرة ان يكفيه العلم و الاعتقان علئك 
قياس الشوق الى المحبوب فانه حاصل لمن ليس و اصلا اليه دون الوامل اذ لا شوق له ٠‏ و عذد الاشاعرة هي 
صقة مخصصة لاحد طرفي المقدور بالوقوع في وقت معين و الميل المذكور ليس ارادة فان الارادة بالانفاق 
صفة «#خصصة لأحد المقدورين بالوقوع و ليست الارادة مشروطة باعتقاد النفع اوبميل يتبعة فان الهارب 
من السبع اذا ظهرلة طربقان متساريان فى الافضاء الى النجاة فانه #ختار احدهما بارادته ولا ينوقف في 
ذالك الاختيار على ترجهم احدهما لنفع يعتقد: فيه ولاعلى مهل يتبعه انتهى ه و فى البيضاوي و الحق ان 
الارادة ترجيم احد مقدرريه على الاخّرو ©خصيصه بوجه دون وجه او 85 يوجمب هذ! الترجهم رهي 
اعم من الاختيار فانه ميل مع نفضيل انتهى ٠‏ اي تفضيل احد الطرفين على الأخركان المخنار ينظر الى 
الطرفيى و المريد ينظر الى الطرف الذي يربده كذ! في شرح المقاصد والمراك من الميل ممجرد الترجييم 
١‏ مقابل النفرة « و قال الخقاجي في حاشيته ما حاصلة أن هذ| مذهسب اهل السنة فهي صفة ذاتية 
قديمة رجودية زائدة على العلم و مغايرة له وللقدرة و قوله بوجه ال احتواز عى القدرة فانها لاتخصص الفعل 
بيعض الوجوه بل هي موجدة للقعل مطلقا و لهس هذ! معنى الاختيار كما توهم بل الاختيار الميل اي 
الثرجيم مع النفضيل وهواي التفضيل كرنه افضل عنده مما يقابله لآن الاختهار امل رضعه انثعال مى الخير 
ولذا قيل الأختيار فى اللغة ترجيع الشيرى و "خصيصة وتقديمه على غيره وهو اخص من الارادة و المشية 
نعم قد يستعمل المتكلمون الاختياربمعنى الارادة ايضا حيمى يقولون انه فاعل بالاخقيارو فاعل مختار و لذا 
قهل لم يرن الاختيار بمعنى الارادة فى اللغة بل هو معنى حادث و يقابله الابجاب عنده, و هذا اما تفسير 
لاراد» الله تعالي او لمطلق الارادة الشاملة لارادة الله تعالى و على هذالايرن عليه اخنيار احد الطريقين 
العستوبهى واد الرغيقين المتساريين للمضطر(ذا السام ثمه انه اختيارعلى هذ! ولا حاجة الى ان يقال انه 
خارج عل إعلء لطع النظرعنه ٠‏ وقد اورد على المصئفب أن الآرادة عند الأشامرة الصغة المخصصة لاحد 


طرفي المقدرر و كونهاففس, القرجيم لم يذهب اليه احد ه واجيب بانه تعريف لها باعتبار التعلق ر لذ! 
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الراك ( #هم ) 


قبل انباعلى الأول مع الفعل وعلى الثاني قبله ار انه تعريفن ازادة العبد اننهى »ثم اعلم انه قال الشهن 
الشعربي و كثهر م إصحابة ارادة الشييى كراهة ضده بعهنه و الأعمق'ان الأرادة و الكراهة متغايرتان و حيزيد 
اختلغوا فقال القاضي ابوبكر و الغزالي ان ارادة الشيهى مع الشعور بضدة يستلزم كون الضد سكروها 
عند ذلك المريد فالارادة مع الشعور بالضد مستلزمة لكراهة الضد وقيل ا تستلزسها كذا في شرح المواقف ٠‏ 
عند السالكهن هي استدامة الكد و تولك الراحة كما في مجمع السلوك قال الجذيد الاوادة اى يعتقد الانسان ' 
الشيى ثم يعزم عليه ثم يريد و الارادة بعد صدق النية قال عليه الصلوة و السلام لكل امرء مانرئ كذ ني 
خلامة السلوك و قيل الرادة الاقبال بالكلية على العق و الاعراض من الخلق و هي ابقداء المحبة كذا 
في بعض حواشي البيضاري 36 فائدة 3# الارادة مغايرة للشهوة فان الانسان قد يريد شرب دواء كريه فيشربه 
رلا يشتبيه بل يتنفرعنه و قد تجتمعانى في شيى واحد فبينهما عموم مى وجهه و كذ! الال بين الكراهة 
و النفرة اذ فى الدواء المذكور و جدت النفرة دون الكراهة المقابلة للارادة و فى اللذيد الحرام يوجد الكراهة 
من الزهاد دون النفرة الطبعية و قدتجتمعان ايضا في حرام منفرر عنه * فأئُدة * اارادة غير النسني 
فانها لا تتعلق الا بمقدور مقارن لها عند اهل التحقيق والتمني قد يتعلق با لمععال الذاتي وبالماضي ٠‏ وقد 
توهم جماعة ان التمني نوع من الارادة حنى عرفوة بانه ارادة ما علم انه لايقع ار شك في وقوعه و اتفق 
المحققن من اشاعرة و المعتزرة على انهما متغايران * فائدة #* الارادة القديمة توجمب المراد اي اذا 
تعلقت ارادة الله تعالى بفعل من افعال نفسه لزم وجود ذللك الفعل وامتذم تخلفه عن ارادته اتفاقا 
من العحكماء واهل الملة ه و اما اذ١!‏ تعلقت بفعل غيره ففيه خلاف المعتزلة القائلهى باى معنى الامر 
هو الارادة فان الامرلا يوجسب وجرد المامور به كما فى العصاةه واما الارادة الحادثة فلا توجبه انفاقا يعني 
ان ارادة احدنا اذا تعلقت بفعل من افعاله فانها لا توجمب ذللك المراد عند الاشاعرة و ان كانثك مقارنة له 
عندهم ورافقهم في ذللك الجبائي وابنه وجماعة من المتأخرين من المعتزلة ه وجوزالنظام و العلاف رجعفر 
بى حرب و طاثفة من قدماء معفزلة البصرة |#جابها للمراد اذ! كانت قصد! الى الفعل وهو اي القصد ما بده 
من انفسنا حال الانجاد لا عزما عليه ليقدم العزم على الفعل فلا يتصور انجابه اياه فبولاء اثبتوا ارادة 
متقدمة على الفعل بازمنة هي العزم و لم يجوزوا كونها موجبة و ارادة مقارنة له هي القصد و جوزوا 
التجابها إياد » و اما الاشاعرة فلم #جعلوا العزم من قبيل الارادة بل امرا مغايرا لها ه (علم ان العلماء اختلفوا 
في ارادته تعالى فقال اأحكماء ازادته تعالى هي علمه بجميع الموجودات من الازل الى الابد و بانه كيف 
ينبغي أن يكون نظام الوجود حتى يكرن على الوه الاكمل و بكيفية صدرره عنه تعالئكى حتئ يكون 
الموجود على و فق المعلوم على احسن النظام من غير قصد و شوق و يسمون هذا العلم عناية قال 
ابى سينا العناية هي احاطة علم الول تعالئ بالكل و بما #جمب ان يكون عليه كل حنى يكوني 


( 8ه« 6 لارادة 


علس احسى . النظام فعلم الاول بكيفية الصواب في ترتيمب و جود الكل منيع لفيضان الخير و !أجود 
فى الهل من غير انبعاث قصد وطلب من الأول الق وقال ابوالعسين و جماعة من روساد المعقزلة كالنظام 
و الجاحظ و العلاف وابى القاسم الباخي و محمود الأخوارزمي ارادته تعالى علمة بنفع فى الفعل 
و ذلك كما اجده كل عاقل من نفسة ان ظنه او اعتقاده لنفع فى الفعل يرجسب الفعل و يسمية 
* ابو العسين بالداعية ب لما استحال الظن والاعتقاد فى حقه تعالى الحصرت داعيته فى العام بالخفع و نقل 
عن ابى الحسين وحدة انه قال الارادة فى الشاهد زائدة على الداعي و هو الميل التابع للاعتقان 
اوالظى و قال العسين النجار كونه تعالى مريد! امر عدمي وهوعدم كونه مكرها و مغلوباو يقرب منه 
ما قيل هي كون القادر غير مكرة ولاساا وقال الكعبي هي في فعله العلم بما فيه من المصلحة وني 
فعل غير الامربه ه ر قال (>حابنا الاشاعرة ووافقهم جبهور معتزلة البصرة انها صفة مغايرة للعلم و القدرة 
تورجب تخصيص احد المقدررين بالوقوع باحد الاوقات كذا في شرح المواقف و يقرب منه ماقال الصونية 
على ما وقع فى الانسان الكامل من ان الارادة صفة تجلي علم اأحق على حسب المقتضى الذاتي وذلكف 
المقنضي هو الارادة و هي تخصيص الحق تعالى لمعلوماته بالوجود على حسب ما اقتضاه العلم فهذا 
الوصف فيه يسمى ارادة ه و الارادة المخلوقة فينا هي عين ارادته تعال لكى بما نسبمت الينا كان 
| أدوث اللازم لذا لازما لوصفنا فقلنا بان ارادتنا “خلوقة و الا فهي بنسبتها الى الله تعالى عين 
ارادتة تعالى وما منعها من ابراز الاشياء على حسب مطلوبا تها الا نسبتها الينا و هذه النسبة هي 
ال#خلوقية فاذ! ارتفءت النسبة التي لها الينا و نسبت الى الدق على ماهي عليه انفعلت بها الاشياء فافهم 
كما انى وجودنا بنسبته الينا “خلوق و بنسبته اليه تعالى قديم وهذه النسبة هي الضرورية التي يعطيها 
الهف و الذرق اذ العلم قائم مقام العين فماتم الاهذ! فافهم » واعلم ان الارادة الالهية المخصصة للمخلرنات 
على كل حال وهيئُة صادرة ع غيرعلة و لا سبسب بل بحض اختيار الهي لان الارادة حكم من احكام العظمة 
و رصفف من اوصاف الالوهية فالوهيته وعظمته لنفسه لالعلة وهذ! بخلاف راي الامام محي الدين فى الفتوحات 
آفانه قال لا :جوز انى يسمى الله تعالى مختارا فانه ل يفعل شيا بالاختيار بل يفعله على حسب ما يقتضيه 
العالم من نفسه و ما اقتضاء العالم من نفسه الا هذا الوجه الذي هو عليه فلا يكونى مختارا انتهئ ٠‏ 
و اعلم ايضا ان الارداة لى الارادة العادثة لها تسعة مظاهر فى المخلرقات المظهر الاول هوالميل 
وهو انجذاب القلب الى مطلربه فاذا قوري ودام سمي ولعا وهو المظهر الثاني ثم اذا اشتد 
و زاك سمي صبابة و هواذا اخذ القلب فى ااسترسال فيس بسب فكانه انصب الماد اذا افر غ لايجل 
بدا من الانصباب وهذا مظهر المى ثم اذا تغرخ له بالكلية و تمكى ذلك منه سمي شغفا وهو المظهر 
الرابع.ثم اذا إسنحكم فى الغرآد و اخذهص الاشياء سبي هوى وهو المظهر الغعامس ثم اذا استولى حكمة 


البريد ٠‏ الرجز (ب همهم ) 


على العسد سمي غراما وهو المظهرالسادس ثم إذا .نم وزإلت العلل الموجبة للميل سمي حيا وهو 
المظهر السابع ثم اذا هاج حتئ يفني الحصب عن نفسه سمي ودا وهو المظهر الئاس ثم اذا طم 
حنى إفنى المحصب و الميعبوب سمي عشقا وهو المظهر التاسع انتهى كام الانسان الكامل ٠‏ 

المريد اسم فاعل من الرادة وقد عرفت معناة ونك اهل تصوف بدو معنى آبد يكى بمعني 
مسب يعنى سالك مجذرب دوم بمعني مقتدي وسقتدي أن باش كه حق سجحانه تعالى ديدة بصيرتش را 
بنور هدايث بينا كرواند نا وي ينقصان خود نكن و داثما در طلسب كمال باشد و قرار نكي مكر عصول مراد 
ووجود قرب دق سدحانه تعالى وهركة باسم اهل ارادت موسوم بود جز حق دردو جهان مرادى نداند واكريكه 
لحظه ازطلب آن بهارامد اسم ارادت برو عاربث و مجازا باشد قال ابوعثمان المريد الدي مات قلبه عن كل 
شيبى دون الله فيريد الله وحده ويريد به قربه و يشناق إليه حنى تدهب شهوات الدنيا من قلبه لشدىة شوقه الى 
الله و مريد صادق آن باشد كه كلا و جملة روي بسوى خد! دارد ودوام دل با شيم دار ازسر ارادت تمام 
و روحانية شيم را حاضرداند درهمه احوال و در رأة باطن از وي استمداد كند وخود را با شين مثل ميت 
در دسمى غسال كرداند تا از شرشيطان و نفس امار فرظ ماند كذ! في مجمع السلوك ٠‏ و في خلاصة 
الصلوك المريد الذى اعرض قلبه عن كلما سوى الله وقيل المريد من يححفظ مراد الله ٠‏ 

فصل إلزاء المعجمة * الرجز بفتم الراه و الجيم نوعى از شعركرتاه و بحرى از بحور شعر 
وزنى او شش بار مستفعلى اسسى و نزك خليل رجز داخل شعر نيست بلكه نصفف بيت يا ثلمف بيك 
است هكذ! فى المنتخسب و الصراح و بالجملة فالرجز يستعمل بمعنييى احدهماً الشعر الذي له ثلثة اجزاء 
كمشطرر الرجز و السريع ٠‏ و الدى كان الغالمب على شعرة الرجز يسمى راجزا لا شاعرا فان الشاعر هوالذدي 
غلب على شعره القصيدة كذا في بعض رسائل القوافي العربية وفي بعض حواشى البيضاري في آخر 
سورة الشعراء الرجز شعر يكونى كل مصراع منه مفرد! و تسمى قصائده اراجيز واحدتها ارجوزة فهو 
كبيئة السجع إل اذه في وزن الشعرو يسمى قائله راجزا كما سمي قائل الشعر شاعرا ٠‏ قال الحربي 
وم يبلغني انه جرى على لسان الذنبي عليه الصلوة و السلام من ضروب الرجز الا ضربان المنهوك و المشطور 
ولم يعدهما الخليل شعرا فالمنهوك قوله ه إنا النبي لاكذب» انا ابى عبد المطلمب ه والمشطور قوله » هل انت 
الإامبع دسيث رفي سبيل الله مالقيت»ه انتهى ه قال علهه الصلوة و السلام حين اصيبت اصبعه بالقطع 
والجرح عند عمل من الاعمال دون الجهان فقال تحسرا و أمزنا وهذ! لا يسمى شعرا لما فى الاشباة 
ابي الشعر عند اهله كلام موزوى مقصود به ذلك ه اما ماوقع موزونا إتفاقا لاعن قصد من المتكلم فانه لا يسمى 
شموا و علي ذلك خرج ما رقع في كام الله تعالئ كقوله تعالى ه لي تذالوا البر حنى ٠‏ تنفقوا مما تستبونه 
وغبي كلام الرسول ملي الله عليه رسام كقوله ه هل انت ال أصبع دمييت ٠‏ و ني سبيل الله مالقهمي ٠‏ 


( لامه ) الركاز ه المركز 


اتنهى هتني إلله تعالئن نفى الشعرعى القرآن ونفى وصف الشاعرعن الذبي عليه الصلوة و الحلام بقوله انه تقول 
رضول كريم وها هو بقول شاعر الآبة وبقوله وما علمناه-الشعرو ما ينبغي له ان هو الا ذكرو قرآن مبين (آية 
نزت هذه لآبة ردا لقول العفار ان ما ان به شعر فقال ماعلمنا الغبي شعرا وما يسهل له ٠‏ و نقل 
قني كذب الشمائل ان النبي عليه الصلرة و السام لم يقدر على قرأة الشعرموزونا بعد ما نزلت الآبة المذكورة 
و هي وما علمناه الشعر و ما ينبغي له الآية ه وفى اأعسوي حاشية الاشباه انمايقاتى الاستشهاد بقوله عليه 
العلام هل انت الغ بناه على ان الرجز شعره اما على القول بانه بيس بشعر انماهو نثر مققى فلاه وايضا 
انما يناتى الاسنشهاك به على رواية كسر الناء مع الاشباع اما على رواية سكونها فلا انتهى ٠‏ ) و ثانيهما بحر 
من الطععور المشتركة بهن الحرب والعجم و هونستفعاى سنة اجزاء كما في عذوان الششرف ٠و‏ في عروض سيفي 
هذ! الإعريستعمل مسدسا و مثمنا والمثمن يستعمل سالما و غيرسالم وغير السالم قد يكون مَُذَالا وقد يكون 
مطويار قد يكون مطويا “خبونا و قد يكونى “خبرنا مطويا و المعدس ايضا يستعمل سالما و غير سالم و غهر 
السالم قد يكرى “خبونا و قد يكوى مطويا ٠‏ و في بعض رسائل العروض العربي الرجز مسدس و مربع 
انقهى ٠‏ و المرجز اسم مفعول من الترجيز قسم من الكلام المنشور ويجيى في فصل الراء من باب النون ه 

الرككز لغة مأخوذ من الركز لي الثجات بمعنى المركوز و شرعا مال مركوز نبت ارض اعم من كون 
راكزه خالقا إو مخلرقا اي معدن خلقي او كنز مدفون هذا فى الدر المختاره 

المركز هرعند المهندسين نقطة في رسط الدائرة او الكرة 5006 تتسارك جميع الخطوط الخارجة 
منها اي من تلك النقطة الى “حيط الدائرة او الكرة ه و مركز <جم الكرة و جرم الكرة عندهم* هو نقطة 
في داخل الكرة تتسارئ جميع الخطوط الخارجة منها الى سطحها المستديره واما مركز ثقلها فهو نقطة 
منى حمل الثقل عليها لزم وضعا لم يترجم جانمب منه على آخره وبعبارة اخرل نقطة تتعادل ما على 
جوانبها فى الوزن ه وقهل مركز ثقل الجسم نقطة اذا كان ذللك الجسم عند مركز العالم انطبقت تللك 
النقطة عليه فانى تشابهمت اجزاء الكرة ثقلا و خفة اعد المركزان و الا اختلفا ككرة نصفها مى خشب 
ونصفها مى حديد فان مركز حجمها يكون على منتصفها و مركز ثقلها يكوى فى النصف الحديدي هكذ! 
ذكرعبد العلي البرجندي في حاشية الجخمني مثل الي جرئ على السنة الضلائق إن مركز حيجم الارض 
هوعين الكعبة في مكة ومركز ثقلهاهوعيى مرقد النبي صلى الله عليه وسلم فى المدينة هكد! سمعت من 
الاسانذة والله اعلم ) مرسز الشمس عند اهل الهيئّة هو قوس من منصطقة الخارج المركز من ذقطة الاوج الى مركز 
جرم الشمس على التوالي ويسمى خاصة الشمس ايضاء و مركز القمر عندهم ويسمى بالبعد المضعف ايفنا 
هوقوس من منطقة الماثل من نقطة ارج القمر الى طرف اأغعط الخخارج من مركز العالم الى مركز التدرير 
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الوامل بينهما بالضرورة يمر بتلك النقطة ه و مركز عطاك قوس مى منطقة المائل على التوالي من اوج 
المديرالى طرف خط خارج من مركز معدل المسي رالى مركز القدويرو منه الى حيط المائل كذ اذك رالميعقق 
الشريف وفية ان تشابة حركة مركز التدوبر حول مركز معدل المسير ١‏ حول مركز العالم كما فى القمر 
فقرس المركز المأخوذة من المائل تكونى مختلفة لا متشابهة و اللّحقيق ان المركز قد يوخذ من منطقة 
المائل و قد يوْخذ من منطقة معدل المسيرفعلى الاول يقال هو قوس من منطنة المائل على النوالي 
من اوج المديرالى طرف خط خارج من مركز العالم منته الى منطقة المائل اما موازيا للخارج من 
مركز معدل المسير الى مركز التدرير او منطبقا عليه و على الثاني يقال هو قوس من منطقة معدل 
المسير على التوالي من #حاذاة اوج المدير الى طرف خط خارج من مركز معدل المسير الى مركز 
التدرير المنتهي الى منطقة معدل المسير قبل الاخراج او بعدة و هذا اذا كانت حركة المركزهي فضل 
حركة الحامل على حركة المديره واماان!كالثك حركة الحامل فينبغي أن يعتبراوج العامل بدل اوج المدير 
وعلى هذ! القياس في باقى السهاراته فمركزالزحل قوس من منطقة الماثل مبتدءة من نقطة الاوج الى مركز 
جرمه و هكذ! كذ! ذكرعبد العلي البرجندي في شرح التذكرة ه ولايبعد ان يطلق المركزعلى الحركة في القوس 
المذكورة كما يطلق على القوس المذكورة على قياس ما قيل فى الخامة و لوج و الوسط و التقويم ويوثدة 
ما وقع فى الزيجات إن مركز الشمس في يوم بليلته كذ دقيقة و في شه ركذ! درجة وفي سنة كذا برجا 
ويكتبون لمعرفة مراكز السيارات جدارل ‏ و المركز المعدل عندهم قوس من المائل على التوالي مبقدعة من 
نقطة الاوج الى طرف الخط الخارج عن مركز العالم الما ربمركزالتدرير المنتهي اليه وذلك الخط يسمى خط 
المرك زالمعدل ه و ذكرالعلامة انه قوس مى منطقة الممثل بين خطين #خرجان من مركز الممثل احدهما الى 
الاوج و الآخ رالى مركز التدوبروفيه ان مركزالتدوي رلايكوى على منطقة الممثل غالبا و اهل العمل يأخذرنه من 
الممثل تساهلا فينبغي ان يقال في تعريطهة هو قوس من الممثل على التوالي بيى عرضيتينى تحقيقا او تقديرا 
احددهما تمربالرج و الاخرئ بمركز التدويره و المركز المقوم عندهم قوس من الممثل على القوالي بهن عرشيتن 
ثمر احدنهما بالاوج و الاخرئ بمركز جرم الكوكسب اعلم اى هذ| فى المنديرة سوى عطاكٍ ه و امافي عطارد 
فينبغي ان يقيد الاوج بالمديرفيقال المركز المعدل لعطارد قوس من المائل على التوالي من اوج المدير 
الى طرف الخطالخارج عن مركز العالم المار بمركز التدوير المنتهي اليه» و المركز المقوم لعطارد قوس من 
الممثل على التوالي بين عرضيتيى تمر احدبهما باوج المدير و الاخرئ بمركز جرمة ٠‏ ثم المركز المقوم 
قد يعتبرفى القمرايضاه واما المركز المعدل فى القمرفلا يمتازعن المركز الغير المعدل لتشابة حركة المركز 
حول مركزالعالم' هكذا يستفاد مما ذكرة عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة ٠‏ 
مرا كز بجمران ٠نرد‏ منجمان عبارت اسست از رسهدن قمر بدرجات معينه از فل البروج ر أن را 


[لرأس ه رئيس العلوم ١‏ وده ) الرس » الرعشة 


:ناسيسات ثمر ليزكويند و در اخديارات مور مذموم اند و بغايت نس يعنى وتتيكه قمربدان درجات 
أزنشيك دران وقك حدر بايد نمود ودر عدن تاسيبسات اخنا ف اسى بعضي هشت ثبت كردة اند وبعضى 
ده و آيى معنمد عليه است تاسيس اول از اجتمام حقيقي در بعد دوازدهم درجه بود ودوم دربعد جبل 
و بأجم و سيهوم دربعد نودم رجهارم درحعه عدوحي وبذجم دربعد صدوسي و هشتم وبيش ازيى نفطة 
اسققبال جزهء اجتماع مذكور باز بنم در مقابل درجات اين تاسيسات مذكورواست يعنى تاسيس اول ازين 
بذم در بعد دوازدهم درجه ازيى جزد استقبال و دوم در بعد جهل و بنجم وهمبرين قياس كذ! في توضيم 
النقويم و مراكز بيوت در لفظ بيمت مذكور شل ه 

فصل السيى * الرأس فى اللغة ببعنى سر و قد يطلق ويراد به ما فوق الرقبة ويطلق و يراد 
به القسف والجدران الاربعة والقاعدة و ما في داخلها من الم والتتجمب و اأجرم الشبكي والغروق 
و الشرائين وما على القحف والجدران من السمساق و اللحم و الجلد كذا في بح رالجواهره وعند اهل 
الهيئة يطلق على نقطة مقابلة للدنسب و قد سبق في فصل الباء الموحدة من باب الدال [لمعجمة وقد يطلق 
و يراد به ذات الانسان و قد مرفى الرقبة ه وقد يضاف الى ذوات القوائم الاربع فيقال رأس الشاة و رأس 
الغنم و رأس الفرس و يران به ذاتها و هذا يستعمل كثيرا فى الفارسي و رأس المخررط سبق في لفظ 
المخروط و رأس المثلك هو الزاوية التي بهن الساقين و رس المال عند الفقهاء هو الثم فى السلم 
ونجيى في فصل الميم مى باب السين و أيضا يطلق على اصل المال في عقد المضاربة و في عقد الشركة 
والررسن الثمانية سبقت فى المقدمة ٠ه‏ 

رئيس العلوم هو المنطق وقد سبق فى المقدمة و هولقسب لعلم المنطق و يلقسب بآلة العلوم 
و بمجزان العلوم اإيضاء 

الرس بالغتم عند اهل القواني حركة ما قبل التأسيس كذا في عنوان الشرف ٠‏ و در منتصب 
تكميل الصناعة كويد ايى حركت البته سوي فنحه نخواهد بود جنانجه حركت ميم مائل وزاد زائل وجون 
تاسيس در قوافي تكرار يابد بالضرورة رس نيز كرار يابد و آنكس كه تاسيس را از حروف قانيه نداشته 
رس را نيز از حركات قانيه نبنداشته ورس نزد اطبا اسم دوائى مركب است و في بحر الجواهر الرس 
بالغنم مركب صفته هذه بيش و زنجبيل وفلفل و دار فاقل و عاقرقرحا ومويزج على السواده رقيل و رس 
العمى و رسيسها اول تب انتهى ٠‏ 

فصل الشيى * الرصشة بالكسرر سكون العيى المبملة عند الاطباد علة آلية تحدث عن عجز القرة 
المحركة عى تحريك العضل على الاتصال او اثجاته على الاتصال فتختاط حركات ارادية او اثبات ارادي 
اعفركة بقل العضو الى اسفل ه و الغرق بينه وبين الاختلاج ان الحركة فى الاختلاج تظهرسواء كان العضو 


ف 


الرخصة ( “لاه ) 


ساكذا او متعرها و ل( كذلك الرعشة لتوقف ظهور الععركة المرضية غيها على حركة العضوه وايضا الارتعاش, 
كالتشنم يقع فى الاعضاه الآلية لي المركبة الني تنسرك بارادة و الاختلاج يقع في كل عضو ينهي منه 
الانبساط و الانقباض كلاعصاب والعررق و الكبد ه وقيل الفرق بينهما ان الاختلاج #حدث دفعة و يزول دفعة 
بخلاف اارتعاش وان العضو فى الارتعاش يميل الى اسغل و فى الاختئج يأحرك الى جهات مختلفة 
مائا الى فوق هكذ! يستفان مى بحر الجواهر و الموجزه 

فصل الصانى * الرخصة بالضم و سكون لخاد المعجمة فى اللغة اليسر و السهولة « و عند الأصوليين 
مقابل للعزيمة ه و قد اختلفت عباراتهم في تفسيرهما بناه على ان بعضهم جعلوا الاحكلم منحصرة فيهما 
ر بعضه, لم يجعلرها كن لك فبعض من لم يحصرها عليهما قال العزيمة مالزم العباد بالتجاب الله تعالى 
كالعبادات الخمس و نحوها و الرخصة ما وسع للمكلف فعلة لعذر فيه مع قيام السبمب المحرم فاختص 
العزيمة بالواجبات و خرج الندب و الكراهة عنها مى غير دخول فى الرخصة وعليه يدل ما قال القاضي 
لامام من ان العزيمة مالزمنا من حقوق الله تعالى من العبادات و الل و الحرمة اصلا بانه الهنا 
و عت عبيد: فابئلانا بما شاد و الرخصة اطلاق بعد الحظر لعذر تيسيرا ! وبعبارة اخرى الرخصة مرف الامراي 
تغييرة م عسر الى يسر بواسطة عذر فى المكلفه و بعض من اعتبر العصرنههما قال الرخصة ما شرع 
من الاحكام لعذر مع قيام المحرم لولا العذر و العزيمة إخلانها هكذا في اصول الشافعية على ما قيل 
و حاصلة ان دليل الحرصة اذا بقي معمولا به وكان التخلف عذه لمانع طار فى المكلف لول لثبتت اعترمة 
في حقه فهو الرخصة اي ذلك اعتمم الثابمى بطريق التخلف عن المحرم هوالرخصة و الا فهو العزيمة 
فالمراك بالمحرم دليل الحرمة و قيامه بقاده معمولا به و بالعذر ما يطرء في حق المكلف فيمنع حرمة 
الفعل او الترلك الذي دل الدليل على حرمته ومعنى قرله لولا العذر اي المحرم كان معرما و مثبقا 
للحرمة في حقه ايضا لولا العذر فهو قيد لوصف الخعريم لا للقيام وهذ! اولى مما قيل مى ان الرخصة 
ما جار فعله لعذر مع قيام السبمب المحرم و أنما قلذا انه ارلى لانه يجوز ان يراد بالفعل في هذا التعريف 
ما يعم الترك بناه على انه كف فخرج من الرخصة الحكم ابتداء لانه لا حرم وخرج ما ف عمسن ريده 
انه 9 قيام المحرم حيرف لم يدق معمرا به وخرج ما خص من دايل المحرم لان التخلف ليس لمانع 
في حقه بل التخصيص بيان ان الدليل م يتنارله وخرج ايضا وجوب الطعام في كفارة الظهار عند فقد 
الرقبة لانه الواجمب في حقه ابتداء على فاقد الرقبة كما ان الاعتاق هو الواجمب ابتداه على واجدها 
و كد| خرج وجوب التيم على فاقد الماد لانه الولجب في نحقه ابتداء غائف اليم للخروج و سروه 
وبالجملة نجميع ماذكرة داخل فى العزيمة رهي ماشرع من الاحكام ١‏ كذلك اي لالعذر مع قيام المعرم 
لولا العذربل انما شرع ابتداد» ثم الرخصة قد يكونى واجبا كاكل المينة للمضطر او مندربا كقصر الصلوة 


خ' (-5831 ) اشيم 


في السغراو مباحا كنرك الصوم فى السفره وقيل العزيمة الحكم الثابت عل وجه ليس فيه مخالفة دايل 
شري و الرخصة العكم الثابت على خلاف الدليل لمعارض راجم و يرك عليه جواز النكام فانه حكم 
ثاب على خلاف الدليل اذ الاصل فى ااحرة عدم الاستيلاه عليها و وجوب الزكرة و القتل قصاصا فان 
كلواحد منهما ثابت على خلاف الدليل اذ الاص ل حرمة التعرض في مال الغير ونفسه مع ان شينًا منها بيس 
برخصةء رقيل العزيمة ماسلم دليله عن المانع والرخصة مالم يسام عنه ه و قال فخر الاسام العزيمة اسم لما هو اصل 
مى الاحكام غي رمتعلق بالعوارض و الرخصة اسم لمابني على اعذار العباد و هو ما يستباح مع قيار المحرم 
فقوله اسم لما هواصل 5 اللحكام معنا اسم لما ثجمث ابتداء بانبات الشارع وهو من تمام التعريف وقولة 
غير متعلق بالعوارض تفسيراصالتها لاتقيبد فدخل فيه ما يتعلق بالفعل كالعبادات وما يتعلق بالترك 
كالحرمات و يوثد: ما ذكرو صاحب الميزان بعد تقسيم الاحكام الى الفرض و الواجب و السنة و النفل و المجاج 
و الحرام و المكروة رغيرها ان العزيمة اسم لكل امر اصلي فى الشرع على اافسام التي ذكرنا من الفرض 
و الواجسب و السنة و النفل و نحوها لا بعارض وتشسيم وي العزيمة الى الفرض و الواجمب والسنة 
والنفل بناء على ان غرضة بيان ما يتعلق به الثواب من العزائم او على ان الحرام داخل فى الفرض 
او الواجمب و المكروه داخل فى السنة او النفل لان الحرام ان ثدث بدليل قطعي فتركه فرض وان ثبت 
بظني فتركه واجسب و ما كان مكروها كان ضده سنة او نفلا ه و الاباحة ايضا داخلة فى العزيمة باعتبار انه 
ليس الى العباد رفعها و كوله وهو ما يستباح الخ في تعريف الرخصة تفسي رلقوله مابني على اعذار 
العباد ه فقوله ما يستباح عام يتناول الترك و الفعل و فوله لعذر احتراز عما ابيم لا لعذر و قوله مع قيام 
المحرم احتراز عن مثل الصيام عند فقد الرقبة فى الظهار إن لاقيام للمحرم عند فقد الرقبة ه و اعترض عليه 
بانه ى اريد بالاستباحة الاباحة مع قيام الحرمة فهو جمع بين المتضادين و ان اربد الاباحة بدون الحرمة 
فهو تخصيص العلة لان قيام المحرم بدون حكمه لمانع تخصيص له ه و اجدسب بان المراد من قوله يستباح 
يعامل به معاملة المباح برفع الانم و سقوط المواخذة لا المجاح حقيقة لان المحرم قائم الا انه لايوأخد 
بقلك العرمة بالنص و ليس من ضرورة سقوط المواخذة انتفاء الحعرمة فاى من ارتكسب كبيرة وقد عفى 
الله عنه لايسمى مباحا في حقه و لهذا ذكرصدر الاسام الرخصة ترك المواخذة بالفعل مع وجرد السيمب 
المحرم للفعل وحرمة الفعل و ترك المواخذة بترك الفعل مع وجود الموجمب و الوجوب ٠ه‏ وذكر فى 
المهزانى الرخصة اسم لما تغير عى الامر الاصلي الى “خفيف و يسر ترنيهاو توسعة على |صحاب الاعذاره 
و قال بعض اهل الحديث الرخصة ما وسع على اقلق عله لعدرف ارااج حراما فى ححق من لاعذر له 
اووسع على المكلف تركه مع قيام الوجوب ني حق غير المعذور # التقسيم * الرخصة اربعة انواع 


بالاستقراء عذد ا#حنيفة فذوعان منها رخصة حقيقة ثم احد هذين النوعين احق بكونه رخصة عن الآخر 
6١0‏ 


الرغصة ( 04 ) 


ونوعان يطلق عليها اسم الرخصة *جارا كن احدهما اتم فى العجازية من الآخراى ابعد من حقيقة 
الرخصة من الآخر نهذا تقسيم لما يطلق عليه اسم الرخصة لا لعقيقة الرخصة اما الأول و هو الذي هو 
رخصة حقيقة و ادق بكونه رخصة من الآخر و تسمى بالرخصة الكاملة فهو ما استبيم مع قهام المعرم 
و الحرمة و معنى ما استبيم ما عومل به معاملة المباح كما عرفت كاجراء كلمة الكفر مكرها بالقدل 
او القطع فان حرمة اعفر قائمة ابد! لكى هق العبد يفوت صورة و معنى و حق الله تعالى لا يغرت 
معنى لان قلبه مطمدّن بلايمانى فله ان #جري على لسانه و ان اخد بالعزيمة وبذال تفج حتسية لله 
في دينه فاولئك واحمب اذ يموت شهيد! ( 'حديمتث عماربى ياسر رضي الله عنه حيمى ابتلي به و قال 
له النبي عليه الصلوة و السام كيف و جدت قلبك قال مطمئنا بلايمان فقال عليه السلام فان عادوا 
فعد و فيه نزل قوله تعالى الاامن اكرة و قلبه مطمئُى بلايمان الآية » وروي ان المشركين اخذره و لم يتركرة 
حنى سب رسول الله صلى الله عليه وسلم و ذكر آلهتهم ؛خهر ثم تركوه فلما اتى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال مادرلك قال شر ما تركوني حتى نبلت منلك و ذكرت آلهتهم ؛خير فقال كيف تجد قليلك 
قال اجده مطمكنا بالايمان قال عليه السلام فان عادوا فعد الى طمانينة القلسيب بالايمان ٠‏ و ما قيل فعد الى 
ما كان مذلك من النبل مني و ذكر آلهتهم ؛خير فغلط لانه لا بظى برسول الله صلى الله عليه وآله و سلم 
انه يأمر احدا بالتكلم بعلمة الكفر هو ان صبر حتئ قتل وم يظيهر الكفر كان مأجورا لان خبيبا رضي الله عنه 
صبر على ذلك حتى صلمب و سماه رسول الله صلى الله عليه و سلم سيد الشهداء و قال في مثله هو رنهقتي 
فى الجذة ر قصته ان المشركين اخذرة رباعوه من اهل مكة فجعلوا يعاقبونه على ان يذكر آلهتهم بخير ويسب 
محمد! صلى الله عليه وآلة وسلم وهو يسسب آلتهم و يذكر “حمد! صلى الله عليه وسلم بخير فاجمعوا على 
قتله فلما ايقن انهم قاتلوه سئُلهم ان يدعره ليصلي ركعتين فارجز صلوته و قال انما ارجزت كيلا تظنوا 
اني اخاف القتل ثم سثلهم ان يلقوه على وجهة ليكون ساجد| حتى يقتلوة فابوا عليه ذلك فرفع يديه 
الى السماد و قال اللهم اني لا ارئ ههذا الا وجه عدر فاقره رسول الله صلى الله عليه وسلم مني السام ثم 
قال اللهم احص هواء عدد! واجعلهم مددا ولا تبق منهم احدا ثم انشأ يقول ٠‏ شعره و لست ابالي حيين 
اقتل مسلماه على اي جنب كان لله مصرعي ٠»‏ فلما قتلوه وصلبوه تحول وجهه الى القبلة و سماد رسول 
الله صلى الله علية رآلة وسلم افضل الشهد|ء وقال هورفيقي فى الجنذة وهكذ! فى الهداية و الكفاية ) الثاني 
و هو الذي هو رخصة حقيقة و لكنه دون الاول و تسمى رخصة قاصرة فهو ما استبيم مع قيام المحرم درن 
العرمة كافطار المسافر فان المحرم للافطار وهو شهود الشهر قائم لقوله تعالى من شهد منكم الشهر فليصمه 
لك ححمرمة الافطار غير قائمة فرخص بذاه على تراخي حم المحرم لقوله تعالى فعدة من ايام أخْرٌ لمن العزيمة 
ههنا ارلى ايضا لقيام السبسب و لان فى العزيمة نوع يصر بموافقة المسلمين ففى الذوع الاول لما كان 


| سناة ) اترقيص » الارهاص » الروافض ه الركض 


المحرم و الرصة قائبين فالحكم الاصلي فيه العرمة بلا شبهة في إمالته ؛خلاف هذا النوع فانه وجد السبسب 
للصوم لكن حكمة متراخ عذه فصار رمضان في حقه كشعبان فيكون. فى الافطار شبهة كونه حكما اصليا 
في حق السافر فلذا صار الارل احق بكونه رخصة درن الثاني والتالمف وهو الذي هو رخصة 
مجارا وهو اتم فى الهجازية هو ما وضع عنا من الاصر والاغلال و تسمى رخصة مجازايلان الاصل 
لم يبق مشريعا املا ( و مما كان فى الشرائع السابقة مى العحن الشاقة و الاعمال الثقيلة و ذلك مثل 
قطع ااعضاء الخاطئة و قرض مرفع النجاسة و النوبة بقتل النفس و عدم جواز الصلوة في غير 
المسجل و عدم التطهير بالنيمم وحرمة اكل الصائم بعد النوم و حرمة الوط في ليالي ايام الصيام 
و منع الطيبات عنهم بصدرر الذنوب و كون الزكوة ربع المال و عدم صلاحية اموال الزكوة و الغنائم لشي 
مى انواع الانتفاع إلا للحرق بالنار المنزلة من السماء و كنابة ذنمب الليل بالصبم على الباب و وجوب 
خمسين صلرة في كل يوم وليلة و حرمة العفو عن القصاص وعدم مخالطة الحائضات في ايامها و حرمة 
الشحوم والعررق فى الأحم وحريم الصيد يوم الست و غيرها فرفع كل هذ! عن امة النبي صلى الله عليه 
و آله و سلم تخفيفا و تكريما فهي رخصة مجارالان الاصل لم يبق مشروعا قاحتى لوعملنابها احياداً اثمنا 
و غوبنا و كان القياس في ذالك ان يسمى نسي وانما سميناه رخصة مجازا #حضا هكذ! في نور الانوار) 
و الرابع وهوااذي هو رخصة عجارا لكذه اقرب من حقيقة الرخصة من الثالمف هوما سقط مع كونه 
مشررعا فى الجملة اي في غير موضع الرخصة فمى حيرت انه سقط كان مجازا ومن حيرت اذه مشروع 
فى الجملة كان شبها بحقيقة الرخصة بخلاف الثالث كقول الراري رخص فى السلم فان الاصل فى البيع 
إن يلاتئ غينا موجودا لزه ستط فى الماء خنى لم ربق التعون عزيية و3 مشررعا هذا كله اتعلاضة هما تي 
كشف البزدري و التلوبم و العضدي ر غيرهاء وفي جامع الرسوز الرخصة على ضربين رخصة ترفيه 
اي تخفيف ويسركلافطار للمسافرو رخصة اسقاط الى اسقاط ما هو العزيمة اصلا كقص رالصلوة للمسافر انتهى 
ولا بخفى ان هذا داخل فى الانواع السابقة الاربعة ٠‏ 

الترقيص بالقاف عند متأخري القراء هو ان يروم السكوت على السكون ثم ينفر مع الحركة ني 
عدو و هرولة و نهِي عنه لانه من البدعات كذا فى الدقائق المسكمة والاثقان ه 

الأرهاص شرعاقسم مى الخوارق و هو الخارق الذي يظه رمن النجي قبل البعثة سي بهلان الارهاص 
فى اللغة بناء البيث فكانه بناد بيت اثبات النبوة كذا في حواشي شرح العقائده 

فصل الضان * الرو أفضص فرقة من كبارالفق السلامية و تسمى بالشيعة ايضا و جين في 
فصل العين من باب الشين المعجرة ٠‏ 

الركض بالفتم و سكرن اللاف عند اهل العررض اسم بجر ر هو فاعان ثمان مرات كما في رسالة 


الرياضة « الرياضي ٠‏ الرابطة ( موه ) 


4 
قطب الدين السرخسي و هوقسم من المتقارب و يسمى ركض الخيل ايضا كما جيك في فصل الباء 
الموحدة من باب القاف و لكون هذا الدحر مى «خترعات المتأخرين سمي ايضا بالمحدث ويسمى ايضا 
بالمثلاني كما في جامع الصناتع ٠‏ 

الريفضة قال اهل اللغة هي استبدال الحال المذمومة بالحال المحمودةه و قال بعض اأعكماء 
الرياضة الاعراض عن الأعراض الشبوانية ه وقيل الرياضة ملازمة الصلوة و الصوم و محافظة آناء الليل 
و الهوم عن موجبات الاثم و اللوم وسد باب النوم و البعد عى #حبة القوم كذ! في خنلاصة السلورك ٠‏ 

الرياضمى يطلق على علم مى العلوم المدونة على ماسدق فى المقدمة ٠‏ 

فصل الطاء المهملة ن الرابطة بالموحدة در لغعكت آنجه بآن جيزى را باز بندند ٠‏ ود راصطلاج 
شطاريان مرشد كامل را كويند كه مسترشد را با حق تعالى رابطه دهد كذا في كشف اللغات و الرابطة 
عند المنطقييى هي الشيى الدال على الذسبة و الشهى يشتمل اللفظ و غير فيشتمل التعريف الحرات 
الاعراء ابية و الهيئة التركيبية حيسف قيل ان الروابط فى العرب اما الحركات الاعرابية و ما تجري مجراها 
مى الحررف او الهيئّة التركيبية و اما ماهو المشهور من ان لفظ هو و كان من ررابدط العربا فغير حي 
إن لفظ هو عندهم ضمير من اقسام الاسم ولا دلالة لها على نسبة اصلا و كذ لفظ كان ان هو عنده, من الافعال 
الناقصة وعند المنطقيين من العلمات الوجودية وه اه الرابطة انما تكون ادا 
و هما ليسا بادا و المراد بالدالة الدلالة صربحة سواء كانت و ضعية او لحلا تتناول الكلمات ا لحقيقية 
و هياتها و لتتناول لما هو استعارة فى النسبة و الراة بالنسبة الوقوع و اللاوقوع المتفق عليه فى القضيةٌ ٠‏ 
[علم انهم قالوا الرابطة إداة لدلالتها على النسبة و هي غير مستقلة لكنها قد تكونى في صورة الكلمة مثل كان 
ر امثالة و تسمى رابطة زمانية و قد تكون في صورة الاسم مثل هو في زيد هو قائم و تسمى رابطة غير 
زمائهة و اللغات >ختلفة في استعمال | لرابطة وجوبا و امتناعا و جوازا و الاقسام عذد النفصيل تسعة لأنى 
استعمال الرابطئين معا او الزمانية فقط او غير الزمانية فقط فى المواد الثلمف و عدم الشعور على بعض 
الامثلة لايضر بالفرض » قال الشيم لغة اليوناى توجمب ذكر الزمانية فقط يسنن بمعنى است و لغ العجم 
لاتستعمل القضية خالية عنهما (مابلفظ هست و بود واما بحركة لحو زيد دبير بكسر الراد » والعرب قد حذف 
وقد يذكر فغير الزمانية كلفظ هو في زيد هو حي و الزمانية ككانى في زيد كان »و اعلم انى التعريف 
لا ايصدق على الرابطة الزسانية ككاى على القول المشهور لعدم دالتها على النسبة صراحة بل ضمذا و كان 
القول المشهورمبني على اخذ الدلالة اعم ص المراعدة رالفنا» والنزام كون الكلمات الحقيقية وهيآتها 
روابط با على ان قولهم الرابطة إد١‏ مهملة لا كلية فتاسل وقد ' بقي هينا ابحعاث فمن اراد الاطلاع عليها 
لبوق الى شرح المطالع و ما حقق ابو الفتم في حاشية العاشية الجلالية و غيرهما ه 


بي 0 واه ) الربيع ٠‏ الاربعة اللحرفه الاربعة المتناسبة 


ذو اربعة اضلا الرباعي ه الرباعية 
رباط كوكب نزد اهل هيت حد اقامت كوكسب را كويذد و جب في لفظ الاقامة في فصل الميم 
ص باب القاى ٠ه‏ ش 


فصل العين المهملة * الر بع بالمسرو سكون المرحدة تبى كه يكررز كيرد ودو روز بكذارد كذا 

في بحر الجواهر وقد سبق بجان الربع في لفظ العمى في فصل الميم من باب اتاد ٠ه ٠‏ 
الربع المسكون والربع المعمور بضم الراه تجهى في نغظ ااقليم في فصل الميم مى باب القاف » . 

الربمع بالغنم فصل من فصول و قد سبق في لفظ خط الاستواء و تجيرع ايضا في لفط الفصل 
في فصل الام من باب الفاده 

الاربعة الاحرف ند بعضى بلغاء آنست كه منشي يا شاعر دركلم خود جهار حرف يعني 
د 5 أن رالازم كين رسواي اين جهارهيم حرفى نياك و ايى صنعت از #خترعات حضرت امير خسرو 
دهلويسيت كه در اعجاز خسرري ذك ركرده * 

الاربعة المتناسبة هي عند المحاسبين اربعة اعداد او مقادير نسبة ما فرض منها ارلا الى مافرض 
صنها نانيا كون كنسدة ما فرض منها ثالنا الي ما فرض منها رابعا و الاول و الرابع يسمى بالطرفهن و الثاني 
و الثالمف يسمى بالوسطيى مثلا نسبة الاربعة الى الثمانية كنسبة الخمسة الى العشرة فهذة الاعداد اربعة 
متذاسبة فكما ان نسبة الاربعة التي هي الاولى فرضا الى الثمانية (لتي هي الثانية فرضا نسبة النصف الى 
الكل كذلك نسبة الخمسة الى العشرة و تلزمهامساراة مسطم الطرفين لمسطم الوسطين ٠‏ و اما مافي حكم 
الاربعة المتناسبة فثلثة اعداد او مقادير نسبة اولها الى ثانيها كنسبة ثانيها الى ثالثها مثلا نسبة الاربعة 
الى الثمانية كنسبة الثمانية الى الستة عشر وتسمى متناسبة الغرك ايضا و كونها في حلم الاربعة المتناسبة 
لمساراة مربع الوسط نيها لمسطم الطرفين و تحقيق ما ذكرنا بسالا مزيد عليه يطلب من شرحنا على 
ضابط قواعد العساب المسمى بموضم البراهين ٠‏ 

1 ذواربعة اضلاع عندهم شكل احاطت به اربعة خطوط مستقيمة وهو اما مربع او مستطيل 

او معين او شبيه معين او متحرف و توضيم كل في مورضعه ه 

الرابعة عند المنجمين هي سدس عشر الثالثة ٠‏ 

الربامئع بالضم عند الصرفيين كلمة فيها اربعة احرف امول نسب سواء كانث إسما كجعفر او نعلا 
كبعثره و عند النحاة كلم فيها اربعة احرف سواء كانبت اصولا كبعثر ارلا كاكرم و صرف و قاتل قال المولوي 
عصام الديى في حاشية الفوائك الضيائية في بحث الامرهذ| المعزي مستعمل في علم النسوء واما ني 
علم الصرف فهوما كان الحروف الاصول فيه اربعة انتهئى ٠‏ 

الرباعية عند المنطقيين هي القضية الموجهة كما بجبرى في فصل الباء من باب الواو و الثانييف 


ع6 


التربيع ( كوه ) 


لموافقة الموصوف وهوالقضية و رباعي نزد شعراء عبارت است از دو بيتى كه متقق باشند در قانيه 
ووزنى كه مختص بدانصت ومصراع سيوم او را قافيه شرط نيصت و رباعي را خصي ودو بيلي 
و جهار مصراعي و ترانة نهز نامند مثاله ه شعر ه هم داغ نهم بردل وهم خون كنمش ه فار زاكل 
و شراب كلكون كندش ٠‏ دست دل خود د ركمردوسسى زنم ه مفنون كنم وبهيم ممنون كنمش » مثال ديكر 
كه دران در مصراع سيم نيز قافيه اسمى ه شعره با ما #خماري #حريفان جو مي ٠‏ با جمله بهاري و بما 
هتجرد و ارادج ملعت ابن فقن تسق بن دونه ترتجا سيق كدان لور لدي + 11 ني 
مبجمع الصذائع ودر جامع الصنائع كفته قافية در مصرام سهوم شرط نيست و ليكى صنعمت اسمت و اصل وضع او 
ب رآنست كه در بيك دوم مقصود رابى لطيفه وبى ذكنه وبى مثلى نيارند و بعكم استقراء از متقدمين 
و متاخرين معلوم كشته كه هر جهار مصراع بروزن هزج اخرب ياهزج اخرم باشد و بر ارزان ديكر نه ه 
التربيع على وزن التفعيل لغة جها ركرشه كردن جيزيراه و عند المفيعميى يطلق على قحم مى اقسم النظر 
ونججييى في فصل الراء من باب الفون ه والتربيع الطبيعي جيك في لفظ الاتصال في فصل اللاومى باب الواره 
و عند المهندسين يطلق على كون الشكل مسطحا متساري الاضلاع الاربع المستقيمة القائمة الزوايا و ذلك 
الشىل يسمى مربعا بغقم الموحدة المشددة » و عرف المربع ايضا بانه شكل مسطم ينوهم حدوثه من توهم 
خط قائم على طرف خط يحاويه الى ان يقوم على طرفه الآخرهكذا ل_] و هوقسم من ذي اربعة اضلاع ه 
وقد يطلق المربع على المستطيل ايضا وفي حاشية ة #حرير اقليدس المربع يطلق على مربع العدد ويراد به 
التعاصل من ضرب ذللك العدد في نفسة ويكون الاصل مى جذسه و يطلق على مريع الخط بالاشترالك ويراد 
به السطم الذي ذلك الخط ضلعه فالعاصل من تربهع الخط هو السطم لا الخط ولا يطلق المربع على |لخط 
العاصل من ضرب الخط في نفسه واذا قهل مر الخط في خط يراد به السطم الذي هما ضلعاه وفيها ايضا 
السطوح على قسمين مربع على الحقيقة و مريع مطلةا فالعقيقي هوالذي يحيطبه خطان متساريان بضرب 
احدهما فى الآخرمثل سطع تسعة ازرع اذا احاط به خطان كل منهما ثلثة اذرع ٠‏ وقهل سطم يحيط بطرفيه 
ين نح سبعة اجزاء مفررضة ثم يحيط بطرفيه الاخرين خطان آخران مجموعهها نحو خمسة 
اجزاء هكذا ٠‏ : والمريع المطلق هوالذي يحيطبه خطان مختلغان تحوستة اذا احاط به خطان احدهما ثلثة 
والآخر اثنان 0 وقديطلق المربع على ذي اربعة اضلاع ايضا و على هذ! وقع في شرح اشكال التأسيس ٠ه‏ 
وقد يقال لما عد! هذه الاربعة الاشكال الار بعة من الموبعات أن كان ضلعانى من اضلاعه الاربعة متوازيين 
مخعرناه وقد يطلق على الحاصل من ضرب العدد في نفسه فانهم قالوا كل عدد يضرب في نفسه يصميع جذرا 
فى [لمبعاسبات وضلعافي المصاحة وشيدًا فى الجبرو المقابلة والعامل يسمى “جذورا و مريّعا و مالاه وقد 
يطلق على عمل من اعمال الضرب ٠‏ و المريع عند اهل التكسيريطلق على رفق يكون مشتملا على سدة عش رمربعا 


( 549 ) الرجعة 


صغارا و يسموى و فقا رباعها إيضا و علع كل وفق لانه مشتمل على اربعة اضلاع سواد كانى مشتملا على سنة 
عشر مربعا صغارا اوعلى ازيد منها اوعلى انقص منها ولهذ! يقولون هذا مربع ثلثة في ثلثة وذاك مربع 
اربعة في اربعة اررخمسة في خمسة الى غير ذلك ٠ه‏ و مربع نزد اهل عروض بحريرا كويند كه درو جهار اركان 
باشند نه زياده نه كم و قد سبق ٠‏ و مربع نك شعراه قسبيست ازمسمط جنانجه درفصل طأ ازباب سين 
خواهد آمد و نيز عباردست ازجهار بيت يا جهار مصراع كه بروشى باشند كه هم از عرض توان .خواند 


وهم ازطول مثالة «: ». شعره ٠‏ شعره 
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ظ بيمارم 0 وبى يارم 


كذا في مجمع الصنائع ه رباعيات الغزل نزد شعراء آنست كه غزلى بنويسد, جنانكه اكر رديف غزل 
حذدف كذنه واز دو رديف ياسه بعضى حذف كذند و از مصرام اول مطابق محدورف حذدف كننى رباعيها 
خيرد مثاله ه شعره تا جند دل غمكين ديوانه كني هردم ه و آنكه من مسكين را ديوانه كني هر دم * 
افسون لسب جادو بكشيده شومى مارا ه يس حالمك مسكين را ديوانة كني هر دم ٠‏ واين غزل طويل 
است بردو بيت او اختصارنموده شد بس اكر لفظ هردم را دور كنند و مطابق او لفظ ما را از مصراع 
سيوم نيز دور كنند باقي رباعي ماند كذ! في مجمع الصنائع وشومن بر وزن سوزن بزبان زنك ويا زند 
بمعني بيشاني باشد و بعربي ناميه خوانند كذا فى البرهان ومراد درينجا موي بيشاني است مجازا 
بقرينة لفظ كشيدن جنائجه در قرآن واقع اسسمت يوم يوخذ بالنواصي و الاقدام « ) 

الرجعة بالهسر وسكون الجيم رفتم الراد افصم فى اللغة الاعادة ه و شرعا عجارة عن رد الزوج الزوجة 
واعادتها الى النكاح كما كانت بلا تجديد عاقد فى العدة لابعدها اذ هي استدامة الملك ولاملك بعد 
انقضائها والمراد عدة الطلاق الذي يكون بعد الوطوع حتى لوخلا بالمنكوحة و اقرانه لم يطأها ثم طلقها 
فلا رجعة له عليها كذا فى البرجندي وهي على ضربين سني وبدعي فالسني ان يراجعها بالقول ويشهد 
على رجعتها شاهدين و يعلمها بذللك فاذ! راجعها بالقول نحو ان يقول لها راجعقلك او راجعت امرأتي 
وام يشهد علئك ذلك او اشهد و لم يعلمها بذاكه فهو بدعي مخالف للسنة كذا في مجمع البركات 6" 
و فى المعكيني شرح اكنز الرجعة عند (صحابنا هي استدامة النكاح القائم فى العدة و عند الشانعي 


الرجوع ٠‏ الراجع ٠‏ المراجعة ( دده ) 


هي استباحة الوطئ ٠‏ و عند المنجمين واهل الهيئة عبارة ع حركة غير حركة الكواكسبي المتحيرة الى 
خلاف توالي البررج وتسمى رجوعاو عكسا ايضاو ذلك الكوكسب يصمى راجعا كما في شرح. الملخص ٠‏ 
وعند اهل الدعوة عجارة عن رجوع الوبال و النهل و الملال على صاحمب اعمال بصدير فعل قبيم من 
الافعال او بتكلم قول س#خيفب من الأقوال وسبب أن ترك شرائط عمل و اجازت اسرى و رجعيت در اعمال 
منسوب بشمس و قمر نباشد جه شمس و قمررا رجععت نمى باشد و از منسوبات شمس اسسرى مثل 
دفع امراض و ادوية ومانند آن و از مفسوبات قمر استى مثل كشفب حبجاب و ثبوت ذور ايمان و ازالةٌ 
شلك و ملاح عقيده وروزي شدن عفت و حمس ذناج مواشي و مانند آنى بس دريكجنين اعمال رجعت 
نمي شود و در اعمال منسوب ببقيةٌ كواكسب رجععت ميتوان شد هكذا في بعض الرسائل ٠‏ 
الرجوع عند اهل البيئُة هو الرجعة كما عرفك» و عند اهل البديع هو العود الى الكلام السابق بالنقض 
لي بنقضه وإبطالة لنكنة وهو من المحسذات المعذو ية كقول زهير ء شعره قف بالديارالني لم يعفها القدم ٠‏ 
بلى وغيرها الارواح و الديم » دل الكلام السابق على ان تطاول الزمان لم يعف الديار الى لم يغيرها ثم عان اليه 
ونقضه بانه قد غيرها الرياح و الأمطارلنكتة هي اظهار الكابة الزن و الحيرة حتى كانه اخبر اولابمالم ينحقق 
ثم رجع اليه عقله و اناق بعض الافاقة فتدارك كلامة قائا بلى عفاها القدم و غيرها الارواح و الديم و مثاه 
فاق لهذا الدهر بل لاهله كذا فى المطول و مثاله فى الفارسي على ما في مجمع الصنائع ه دلم رفت 
آنكة باصب رآشنا بود ه خطا كفتم مرا دل خون كجا بود ه دو جشم شوخ ني خفته نه بيداره غلط كفتم كه 
ني مسستك وله هوشياره 
الراجع عند المنجمين ما عرفت و عند اهل السلرك يجيرى بيانه في لفظ السلوك في فصل الكاف 
من باب |أسين ه : 
المراجعة عند اهل البديع على ماقال ابن ابى الاصبع هي ان تمكن المتكلم مراجعة فى القول 
يمزج بينه وبين جاور له باوجز عبارة واعدل سبلك واعذب الفاظ و منه قوله تعالى قال اني جاعلك للناس 
اماما قال و من ذريني قال لا ينال عهدي الظالمين جمعت هذه القطعة و هي بعض آية تلمك مراجعات 
فيها معاني الكلام من الغبرو الاستخبارو الامرو النبي و الوعد و الوعيد بالمنطوق وبالمفهوم ه قال صاجعب 
الاتقان قلت احصى من هذا ان يقال جمعت ١لخبرو‏ الطلسب والاثبات والنفي والتأكيد والحذفف و البشارة 
و النذارة و الوعد و الوعيد ه و در مجمع الصنائع كويد مراجعة را سوال و جواب نيز كويند وآلجنانست 
كة شاعر در هر مصراع جواب و سوال بيارد و يادر مصراعى سوال بيارك ود رمصراعى جواب ويا در بيتى 
“سوال و در بينى جواب مثال آنجه درهرمصراع واقع شود فخروي كفته با زيادتي ايهام » غزل ه كفت جانان 
سوى من بكذر بح ركفتم بجهم ه كفت ترك جان كن ودر مانك ركفتم اجشم ٠‏ كفت آبي زن اخداك رهكذر 


( 49ه ) الترجيع 


كفتم جشم ٠‏ خاك برميدارم از رخ بردهكفتم لطف تست «كفت جشم خويش را كواين خب ركفتم بجشمه 
كفت جائى من 'جا لاثق بودكفتم بدل ه كفت خراه غيرازان جائى دكر كفتم بجشم م مثال آنسه سوال در 
مصراعى و جواب در مصراعى ديك رباشد حضرت خواجه حافظ شمس الدين فرمود غزل» كفتم كه خطا كردي 
تدبيرنة اين بود ه كفناجه توان كرد كه تقدير جذين بوده كفم كه بسى خط جفا برت و كشيدنده كفنا همه آنى 
بود كة برلوح جبين بود ٠‏ كفتم كه بسى جام طرب خوردي ازيى بيش ٠‏ كفتاكه شفا در قدح باز يسينى 
بود ٠‏ كفتم كه قريى بدت افكند بدين روز ه كفا كه مرا ات بد خويش قرب بود ٠‏ كفتم كة ز حانظ 
بجه حجت شد؛ دور ٠‏ كفنا كه بسى وقث مرا داعيه ابن بود ٠‏ مثال آنكه در بيتى سوال ودربيت 
ديك رجواب جنائجه حضرت خراجه حافظ قدس سره ارشاك نمود ه غزل ه بازكفتم ماد من آن عارض كلكون 
مبوش ٠‏ ورنه خواهي ساخت مارا خسته و مسكين غريسب ه كفت حانظ آشنايان درمقام حيرت اند ٠‏ 
دور نبود كر نشيذندك خسته و مسكيى غريمب ٠‏ ونيز فرمود ه بلابه كفتمش لي ماه روجة باشد اكره 
بيك شكرز تودل خستةٌ بياسايد ٠‏ #خنده كفت كه حافظ خدايرا ميسند ٠‏ كه بوسةٌ تو رخ ماه را بيالايد ٠‏ 

الترجيع عند الفقهاء هوانى ياتي الموذن كلا من الشهادتين مرتين خانضا بهما صوته و مرتين 
رافعا بهماصوته كذا فى البرجندي في باب الأذان ه و ترجيع نزد شعراء آنسث كه شاعر شعررا بجند قسم 
منقسم كند و شرطستث كه ابيات اقسام بشمارابيات قسم اول بوك اكرآن يخم بيت بود اين نهزينم بيت 
بايد واكرآن هفت بيت است اين نيز هفت بيت شايد وكم از بنم روا نيست و لطافت تا يازده 
اسث و ابهات هرقسمى موافق ابيات قسم اول باشد در وزن نه درقافيه بلكه قافية هرقسم “خالف قانية قسم 
ديك رباشد وهركدام را مطلع علنحد: بود وبعد تمام هرقسم بينى اجنبي بقافيه يا رديف ديكر بياكٍ 
و يا همان را كه التزام نموده اسك بيارد واين بيث را عقده نامند يس اكر آن عقده همان يك بيت 
بعيفه مكرر شود آثر ترجيع بند ناعنك واكر ابيات مختلف باشند تركيمب بند كويند واين دو قسم است 
يا آنكه بيتهاي بفد هركدام علنجده است جملكي بريك قانيه باشد حنانكة اكر أن ابيات يكانة يكانه را 
جمع كنند يكقسم كردد يا آنكه ابيات بند هركدام برقانيةٌ خاص باشد #خالف ديكرى ودرهمه اقسام بايد 
كه عقده مرتبط باشد بحسب معنى بماقبل خود هذا كله خلاصة ما في جامع الصنائع و مجمع الصذائع 


نيا 


سه 9 
مثال ترجيع بند از حضرت خواجه حافظ شيرازي قدس سره عر 


٠‏ آخر دل ربش ودركد مندم ٠‏ #« تا جند بدام غم سباري 
ه از زلف تو حاملى نديدم ٠ 2٠‏ جز شيفتكي و بيقراري 


ءاي جاى عزيز برضعيفان ٠‏ ه تاجند كني جفا و خواري ٠ه‏ 
068 


الفرجيع ( عوه )2 


095 جون نيصث: اميد آنكة رو زكن 5 « برعاشق خسذه رحمث آري ٠‏ 


© أني به كه زر صبر رج نتقابم ٠‏ 
ه باشد ك2 مراد دلي بيابم ء 
ه أي ساقي ازلنق مك شيانل ٠‏ 
٠‏ تادر سرمن زعقل باقي است ٠‏ 


ه در دة دوسة جام عاشقانه ء 
ه از دست مله صرى مغانهة ه 
ه ديرى اسث كه آنش غم دل ٠ ٠‏ درسينه همي كشد زبانه ٠‏ 
٠‏ نا جند خوري غم زمانه ٠‏ 


٠‏ درياي فراق را كرانه ه 


٠ مى نوش تو حافظا بشادي‎ ٠ 
٠ ه جون نيسثت بهيم كونه بيدا‎ 
٠ آن به كه زصبر رخ تتابم‎ ٠ 

ه باشد كه مراك دل بيابم ٠‏ 
« مى دل زغم تو بر نكيرم «٠‏ 
ه ازغمزة همي زند به تهرم ٠‏ 
« كر بير فلكه شود دبيرم * 
٠‏ بنشينم و صبر بيش كيرم ٠‏ 
٠‏ دوراز توبه بند غم اسيرم ٠‏ 
٠‏ آن به كه ز صبر رخ نتابم ٠‏ 
٠‏ باشد كه مراد دل بيابم » 


٠ در سختي عشق أكر بميرم‎ ٠ 
٠ بيرسته كمانى ابروانش‎ ٠ 
٠ ننوانى قلم نوشت شوقش‎ ٠ 
٠ دارم سر آنكة “ميو سعدي‎ » 
امون كزين زان تكاج‎ 


مثال تركيمب بند ازقعم اول كه ابيات بند موافق باشند در قوافي خواجه سلما سارجي كفتة ه شعر ه 


٠ آثينة جمال جان كشت لقاي روينو‎ ٠ 
هبك كل است در نظركو برخ تواندكى ء‎ 
٠ رشو جهان؛جان تراخلق همي خرند ومن‎ ٠ 
ه روبتو دينة جشم مى دربى ديدة رفمتهدل م‎ 
جون بربيع روي ابر ازكفك بادشاه ماه‎ ٠ 


٠‏ آنينة نديده ام من بصفاي ررينواه 
ه ماند و كر نماندك او باك بقاي رويتو ه 
٠‏ هر دو جهان نهاده ام نهم بهاي روينو ٠‏ 
ه همت كنار جشم مى نيحستك جفاي رويتره 


درعرق. سي دمكدم كل زحياي رويدو ه 


٠ كسرى و جم إجذيب أو هر دو شه دروغي اند‎ ٠ 
حاتم و معن بر درش هر دو كداي راستين ه‎ 


٠‏ و جه شود اكرشوم كشته براي جونتوى ه 
ه جور توهمات دولنى كان نرسد بهر كسى ٠‏ 


«صد جو مص ار فذا شود باد بقاي جونتوى ٠ه‏ 
ي جوم رسد كهى جور رجفا جرنتوى ه 


( الاه ) الفرجهمع 


بر سر كوي عاشقي شادوكدا يلى بود ٠‏ «بادشهي كند كسى كرسصكداي جونترى ه 
٠‏ كرندهم بعشق تو جان نه زقدر جان بود ه 2 ٠‏ زان تدهم كه دامذش نيشت سلؤاى جرنتوى ه 
«خود نيد جفا روا خاصة بران كه ار يود ٠‏ ٠ه‏ بندك شاه و مي زند لاب هواي بهرنتوى ٠‏ 
٠‏ هصعاز أبروي اوبرلب جوي سلطنيثك: ه 
٠‏ سر جلال و جاه را نشو و نماي راستين ٠‏ 
عثال قحم دوم تركيري نل كه ابيات بندهختاف القواني باشد رهركدام مطلعى بون حضرت خواجة حمافظ نرمرك: ٠‏ 
95 ساي رحست البي 2٠‏ . وى علب باغ بادشاهي ٠‏ 
٠‏ هم جرخ جمال را تو مهري ٠‏ »هم برج جلال را ذو ماهي ٠‏ 
٠‏ برسلطنمى تو بى تكلف ٠ 2٠‏ تمكين قو ميدهد كواهي ٠‏ 
٠‏ بر نام تو مهر كريه كردونى ٠ ٠‏ منشور اوامر و نراهي ٠‏ 
« نام تو يقين كه مي برآرد ٠‏ » آوازه ز ماد تا بباهى . 
* كردرن كه لطيغها بر آرن ه ْ 
٠»‏ درى جوتو درصدفي نذاك ٠‏ 
٠‏ اي خلعت ملك برتوزيباء ٠«وي‏ غره درلت ارتوغراء 
»اي آمده نو عررس دولك ه « برشكل و شمائل تو شهدا ه 
« الوار ١‏ شكوة شهرياري ٠‏ ٠ازروي‏ هباركت هويدا ه 
٠‏ بر نات حشست تو كوتاه ٠‏ »ء اين اطلس:نيلكون خضرا ٠‏ 
٠‏ بكدشت صدأمي ميت عدلت ه ٠‏ از سقف نهم رواق خضرا ٠‏ 
٠‏ در قصر نو جرح إآستانى ٠‏ 
٠‏ كيواى بدر تو باسبانى ٠‏ 
٠‏ تاباك خداي باك يارت ٠‏ . » جز عيش مباد هيم كارت ٠‏ 
٠‏ هرآرزوك كه در دل آيه ٠‏ «*ايام نهاده صر كارت . 
ه ترونفيق (بيق دريمينرت ٠ ١٠١‏ تائيل نديم در يصارت ٠‏ 
ه تاجرخ بباست: دور دورت ٠‏ « تا دهر جاسرس كار كارت ٠‏ 
ه آسوده جو حائظند خلقاي « ه در ساي دري كامكارت ٠‏ 
« كارت همع هفظ ملك ر دين باد ٠‏ 


« نا باك هميشه همسنين بان م 


الرادم ه الترصيع ه الرضام «الرفع ( «لاه ) 


الرادع بالدال المهملة عند الاطباد ضد الجاذب و هو الدواد الذي مى شانه لبردة إنى اعدث في العضو 
برد فيكثفه و يضيق مسامةه و يكثر حرارتة الحادثة واجمد السائل اليه فيمنعة من السيلان الي العضو 
و يمن العضو عن قموله و خصوصا اذا كان فليظ القوام كدهن الورك كذا فى بح رالجواهر و الاقسرائي ٠‏ 

الترصيع در لغت نشائدس كوهر و مرواريد است در جيزى ه وعفد اهل البديع م انواع المطابقة 
وهو افترانى الشيى بما اجتدع معه في قدر مشترك كقوله تعالن ان للك ان 9 تجوع فيها لا تعرول 
و انك لا نظما فيها و لا تضحئ جاء بالجوم مع العرئ و بابة ان يكون مع الظمأ و بالضحى مع الظما وبابه 
ان يكونى مع العرى لان الجوع و العرئك اشتركا فى الخلو فالجوع خلو الباطنى من الطعام و العريق 
خلو الظاهر من اللباس و الظبا و الضحى اشنركا فى الاحتراق فالظياً احتراق الباطى من العطش 
والضحى احتراق الظاهر من حرالشمس كذا فى التقانى و يطلق ايضا عندهم على قسم من السجع 
ويسمى مرمعا وهو ان يتفق الفاملتان و زنا وتقفية ويكونىما فى الفاملة الاولى من الالفاظ مقابلة لما فى 
الثانية كذلك نحو قوله تعالى ان الابرار لفي نعيم و ان الفجار لفي جحيم و كقرلة تعالئ ان اليذا ايا بهم 
ثم إن علهذا حسابهم و نحو قولهم فهو يطبع الاسجاع بظواه رلفظه و يقرع الأسماع بزراجر وعظه ) و #جييع في لفظ 
السجع مثال ديكر در فارسي ٠‏ شعر ٠‏ آرايش آفاق شد رخساربزم آراي توه آسايش عشاق شد ديدار 
روح افزاي توه و ترصيع مع التجنيس مثاله ٠‏ شعره من نيازارم ارتو آزاري ه من نهازآرم ارتو نازاري ٠‏ 
هكذ! في «جمع الصنائع ه جون ازو كشني همه جيز از توكشت ٠‏ جون ازو كشني همه جيز ازتو كشصكى»ء 

الرضاع بكسر الراء وفلحها و بالضاد | لمعجمة مصدر رضع يرضع كسمع يسمع ه و لااهل النجد رضع يرضع 
رضعا كضرب يضرب ضرربا و هو لغة شرب اللبى مى الضرع او الثدي كما فى المقالس و شربعة شرب 
الطفل حقيقة او حكما للبى خالص او »ختلط غالبا من آدمية في رقت “خصوص وذللك الوقت عند 
50 و نصف و عندهما حوان فقط ولا يباح الارضاع بعد الوفت المخصرص هكذ! في 
جامع الرموز و الدرره ظ 

الرفع بالفتم وسكونى الفاء عند النحاة اسم لنوم من الاعراب حركة كان اوحرفا وما اشتمل على الرفع 
يسمى مرفوعاه عند المعاسبين عبارة عن جعل الكسورصحاحا و اأحامل يسمى مرفوعا وذلك بقسمة عدد 
الكسرعلى المخرج فمرفوع خمسة عشر ربعا ' ثة وثلثة ارباع » وقال المنجمون اذا بلغ عدد الدرجات الئ 
سنين او زاك عليه يعتب رلكل سني واحد ويقال له المرفوم مرة ويكتسب رقمه على يمين رقم الدرجة و ان بلغ 
عدد المرفو ع مرة الى ستيى او زاد عليه يعتبراكل سنيى واحد و يقال له المرفوع مرذهن و مثاني و رقمه يكنب 
على يدهن رقم المرفوع مرة وآن بلغ عدد المرفوع مرتهن الع ستهن اوزاد عليه يعتبر لكل سين واحدر يقال 
له المرفوم ثلمى مرات ومثلثا وعلوى هذا القياس بالغاما بلغ كذ| ذك رالفاضل القوشجى فى رسالة العسابه 


( سلاه ) الرفع 


والرفع عند المعدثين اضافة العدييف الى النبي صلى الله عليه وسلم قرلا او فعلا اوهمة صرت او حكما 
سواء كانت إشافة الصحابي او التابعي او مى بعد هما فالمرفوع حديث اغيف اليه صلى الله عليه و سلم 
قولا او فعلا او همة وهو المشهور وقال صاحسب النخبة قرلا او فعلا او تقريرا فمثال المرفوم من القول 
تصريها اى يقول الصحابي سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول كذ! او حدثني بكذ! اويقول 
الصعابي او غيه قال رسول الله صلى الله عليه وسلم كذا او عن صلى الله عليه رسلم انه قال كذا 
و نحو ذلك و مثال المرفوع من الفعل تصريحا ان يقول الصحابي رأيت النبي ملى الله علية 
وسلم فعلى كذ١‏ او يقول هو او غيرة كان الندي صلى الله علية و سلم يفعل كذ! و نحو ذلك ثو مثال المرفوم 
من التقربر تصريحا اى يقول الصععابي فعلت بحعضرة النبي على الله عليه و سلم كذ! اويقول هواو غيره 
فععل فلان بحضرته صلى الله عليه و سلم كذا ولا يذكر انكاره لذلك و مثال المرفوم من القول حكما ما يقول 
' الصحابي الذي لم يأخذ عن كتسب بني اسرائيل ما لا #جال للاجتهاد فيه ولا له تعلق ببيان لغة او شرج 
غريمب كالاخبارعى المغيبات ومتال المرفوع من الفعل حكما ان يفعل الصحابي ما لامجال للا جتهان فيه 
فينزل ان ذلك عنده عن النبي صلى الله عليه وسلم تحسينا للظى ومثال المرفوع من التقرير حكما ان 
يخب را لصحابي انهم كاذو ايفعلون في زمانه صلى الله عليه وسلم كذاه و اما الممة فلا يطلع عليها حقيقة الا بقول 
اوفعل و لذ! تركها صاحمب الذخبة من تعريف المرفوع وقال الخطيسب المردوع ما اخبرفيه الصحابي عن قول 
الرسول اوفعله فاخرج ما يضيفه التابعي ومن بعدة الى الذبي صلى الله عليه وسلم لكن المشهور هو القول 
الاول الذي اختارد صاحسب اللخبة الا انه ذكر قيد التقرير بدل قيد الهمة لما عرفمى هكذ| يستفاد مى شرع 
النخبة وشرحه و في خلاصة الخلاصة المرفوع حديث اضيف الى النبي صلى الله عليه وسلم .خاصة سواء كان 
متصلا او منقطعا ثم قال فبيى المرفوع و المتصل عموم من وجه لوجود المتصل بدرنه فيما انتهى اسنادى 
الك غير النبي صلى الله عليه وسلم والمرفوع بدونه في غير المتصل و اما على المشهور فمرادف للستصل 
انتهئ * فائدة “* يلتدى بقولي حكما ما ورد بصيغة الكناية في موضع الصيغ الصريحة بالنسبة اليه 
صلى الله عليه وسلم كقول التابعي عن الصحابي يرفع الحديمث او يرويه او ينميه او يبلغ به و قد يقتصررن 
على القول مع حذف القائل و يريدون به النبي صلى الله عليه و سام كقول ابن الاسير عن ابي هريرة 
قال قالا يقاتلون قوما الحديمث ٠‏ وقيل انه امطلاج خاص باهل البصرة و من الصيغ المحتملة للرفع قول 
الصعابي من !اسنة كذ! فالاكثرعلى ان ذللك مرفوع ٠‏ و نقل عبد الب رالاتفاق فيه واذا قالها غير الصحابي 
نفكذللك ما لم يضفها الى صاحبها كسنة العمرين و على هذا الخلاف قول الصحابي امرنا بكذا و نبهذا عن 
كذ! فهذ! من الصيخ المحتملة للرفع ايضا ه و من ذللك ايضا قوله كذا نفعل كذ! فلهحكم الرفع ٠‏ و من 
ذلك ان يكم الصتعابي على فعل من الافعال بانه طاعة لله او لرسوله ار معصية كذا في شرح اللخبة ٠‏ 


6 © © 


الارتفاع عند المهندسين يطلق على عمود من رأس الشييق علون سطم الافق لو علق سطم. صواز 
للافق بشرط ان يكون قاعدة الشيى على ذلك السطم و لذ| قيل ارتفام الشئل هو العمود امارج من 
اعلى الشكل مسطيا كاى ذلك الشكل او مجسما على قاعدة للك الشكل و مسقط (أ>##رقد يطلق على 
الارتفام مجازاكما #جيى كذا في شرح خلامة العساب ه و عند اهل الهيئة يطلق على معنيين احدهما 
ما يسمى ارتفاعا حقيقيا و هو قوس من داثرة الارتفاع مححصورة بين الكوكسب و بين الافق من جانمب 
اقرب منه اذا كان الكوكسب فوق الافق ه و داثرة الارتفاع عظهمة تمر بقطبي الافق و يكوكيب ماو المراد 
بالموكب رأس) خط بخرج من مركز العالم مارا بمركز الكوكسب الى سطم الفللك الاعلى ٠‏ و قيل 
المراد بالكوكب مركز الكركسب والامر فيه سهل و قيد الكوكب انما هو باعتبار الاغلمب و الا فقد 
تعتبرنقطة اخرىل غير مركز الكوكسب كالقطمب و المراد من جانمب لا اقرب منه وهو الجانمب الذي ليس 
فيه قطسب الافق ه و القيد الاخير احتراز عن الأحطاط فانه قوس مى داثرة الارتفاع بهن الكوكسب و الافق , 
من جانب لا اقرب منه اذا كان الكوكب تحت الافق ه ثم القوس المذكورة ان كانت من جانمب الافق 
الشرقي فهي ارتفاعه الشرقي ر ان كانت من جانمب الافق الغربي فهي ارتفاعه الغربي و على هذا القياس 
الانعطاط الشرقي و الغربي يعذي ان القس من داثرة الارتفاع بهن الكوكسب والافق نحت الارض من جانمب 
انشرق هو الاتحطاط الشرقي ومن جانسيب الغرب هو الالعطاط الغربي ه ثم ان الارتفاع الشرقي قد «خص باسم 
الارتفاع ويسمى الغربي حيذنئد اأطاطا و هذ! امطلاح آخرمذكور في كثي رمن كتسب هذا الفى وبالدظر الى 
هذا قال صاحمب المواقف و القوس الواقعة مى داثرة الارتفاع بهن الافق و الكوكمب الدي فوق الارض من 
جانمب المشيق ارتفاعة و من جانسب المغرب الحطاطه فلايك عليه تغطية المعقق الشريف في شرحهء 
ثم القوس من داثرة الارتفاع بين الكوكمب و بيى سمت الرأس تسمى تمام ارتفاع الكوكسب فان انطبقت 
دائرة الارتفاع على نصف النهار و الكوكسب فوق الافق نتلف القوس المحصورة من داثرة الإرتفام بيى الافق 
و الكركسب هي غاية ارتفاع الكركب فان مر الكوكسب بسمت الرأس فارتفاعة في ربع الدور وليس هناف 
تناه ارتفاع وان لم يمر به كان ارتفاعه اقل من الربع وكان له تمام ارتغام و على هذ! القياس تمام 
الانحطاط فانه قوس منها بهن الكوكمب وبين سمت القدم فان انطبقت داثرة ارتفاعة على نصف 
النهار و الكوكبى تحت الافق فتلكف القوس منها بهن الافق و بين الكوكب فانة العبطاطة الى آخر 
ما عرفت فالكوكسب اذ! طلع من الآفق يتزايد ارتفاعة شيثًا فشيئًا الى ان يبلغ نصف اللهار فهئناك غاية 
ارتفاعة عن الافق و اذا انحط منها يتناقص ارتفاعه الى غرو به و اذ! غرب يأعط عن الافق ستزاين! انسطاطة 
الى ان يجلغ نصف النهار تمت الارض نهنالك غاية انحطاطه عنه ثم انه يأخل فى التقارب منه متناتقصا 
اتعطاطه إلى ا يبلغ انق من جهة الشرق ثانها ثم الظاه ران المرادبلانق الافق العقيقي انهم صرحوا بإلى تمام 


( هاه ) ارتفاع الخصيةه الركوم ٠‏ الريدف 


لارتغام قوس اقل مى تسعهن درجة داثما فلوكان المعتبرالافق العسي بالمعنى الثاني لزان لون تيار 
الارتفام اكثر من تسعين فهما اذا رأي الكوكب فوق تلى الافق و تحت الافق العقيقي كن لا يخفئ انه 
اا رأي الكوكسب تت افق العقيقي وغوق الافق الحسي فاطاق النحطاط عليه مستبعى و التحقيق ان 
عند اهل الهيئّة المعتبر فى الارتفام ان يكون فوق الافق الحقيقي و عند العامة ان يكون فوق الافق العسي 
بالمعنى الثاني و اعلم ايضا انه اذا كان الكوكمب على الافق فلا ارتغام له ولا انحطاط ٠‏ و ثانيهما ما يسمئ 
بالارتغاع المرئي وهو قوس من داثرة الارتفام بين الافق و بين طرف خط .خارج من بصر الناظر الى 
سطم الفلك الاعلى مارا بمركز الكوكمب من جانسب لا اقرب منهه والارتفاع المرئي ابدا يكون اقل من الارتفاع 
اأعفيقي الا اذا كان الكوكب على سمث الرأس فانهما حيذئد يتساويان و على هذ! فقس حال الاأعطاط 
المرئي اعلم ان الارتفاع و الاأعطاط بالحقيقة 5 بعد نقطة مفروضة علي سطم الفلى الاعلى عن الافق 
و ذلك البعد هرخط مستقيم في سطم داثرة الارتفاع يصل بين تلك النقطة و محيط الافق ان كان المراد 
بدائرة الافق محيطها او عدود بخرج من تلك النقطة على سطم الافق ان كان المراى سطيحها و هذ! ارتفام 
النقطة و انحطاطها ه و اما ارتفاع مركز الكوكسيي و الحطاطه فهو خط مستقيم خارج من مركز الكوكسب اما 
واصل الى “حيط الافق و سطم داثرة الارتفاع اوعمود على سطم الافق لكى القوم (مطاحوا على اخذ 
الارتفاع والانطاط من الخطوط المفروضة على سطم الفللك الاعلى ولايمكن فرض الخط المستقيم على سطيجم 
ولم تن في سطحه قوس تصل بين تلك النقطة والافق اقصر من قوس الارتفاع والانحطاط فلذلك 
اقامهما اهل الصناعة مقام البعد هذا كله خلاصة ماذكرة عبد العلي البرجندي في تصانيفه كشرح التذكرة 
وشرح بيست باب و حاشية الجغمني ٠‏ 

ارتفاع األخصية عند الاطباء هوان يرتفع احدبهما او كلتاهما مى كيسهما الى العانة فقوم و اتمذع 
اكثر الحركات و #خرج البول بالعسرو التقطير و سببها استيلاء المزاج البارد و الضعف عليها فان كان 
السبسيب ضعيفا تنقص و تتصغر الخصية في نفسها كما يكون عند الخوف الشديد و الغوص فى الما البان 
وان كان السبسب قويا ترتفع و تغهسب الى المراق يكون ذللك كلها ليكتسسب حرارة من الاحشاء و الاعضاء 
الباطنة و كذللك قد يرتفع القضيمب بتمامه الى فوق باسباب مذكورة كذ! في حدود الامراض ه 

الركوع غي اللغة الاتعناء و شرعا العناء الظهر و لو قليلا فاى خر كالجمل فقد إاجزئ كذ! في 
جامع الرموز في فصل صفة الصلرة ٠‏ و عند الصرفية اشارة الى شهود انعدام الموجودات الكرنية 
نصت وجون النجليات الالهية كما يجي في لفظ الصلرة ٠‏ 

فصل الفاء * الروى بالكسر و سكون الدال المهملة عند المنطقيين هر الننيجة ر يجيى في لفظ 
القياس في فصل السيهين من باب القاف ٠‏ وعند اهل القوافى حرفي مد ولير, يكون قبل الروى ولا شيوى 


الرديفف . ( كلاه ) 


بهنهما و اجوز فى الرداف دخول الواو على الياء والياء على الواو ولا جوز دخول الالفب عليهما و #جوز 
دخول الضمة على الكسرة و الكصرة على الضمة لانهما اختان ولا :جوز ان تدخل فنحة عليهما فان دخلته فهو 
شان كذا في عنذوان الشرف وقد وقع ذللك كثيرا'في قصيدة بانت سعاد و هذا في اصطلاح اهل العربية 
و (ما اصطلاج اهل العجم فيخالفه ودر منتصب تكميل الصناعة ميكويد ردف بر قول مشهور عباردتست 
از حرف مد ولين كه بيش ازروي باشد بى واسطة متسركى خواد هيم حرف راسطه نباشد جون الف 
در خراب وشراب وخواة حرف ساكن واسطه باشد جون فاء تافمك و يافمى كه واسطه است ميان الف 
كه ردف است و ميان تاء كه رويستك ودرين هنكام ابن حرف ساكن را ردف زايد نامند وآن حرفب 
مدولين را ردف اصلي و رعايت تكرار ردف مطلقا واجمب اسث ه وهر قافيةٌ كه مشتمل باشد بر ردف 
أنرا مردف خوانند بسكون راء و يدم دال.و آنكة فقيل بر زوك اصلي اسك فقط آنرا مردف بردب 
مغر كويند و آنكه مشتمل باشد برردف اصلي وزائد آنرا مرف بردف مركب كويند وصاحسب معيار 
الاشعار ردف زايد را جون باروي جمع شود داخل روي داشته و كفته كه بعرف شعراء عجم مجموع را 
روي مضاعف نام أست ٠»‏ 

الرريف مثل الكريم نزك شعراء عجم عبارت است ازيك كلمة يا زياده كه بعد از قافيه درابيات 
يك معنى مكرر شود وشعريكه مشتمل باشد بر رديف آنرا مردف كويند بفقم راد و دال مشدده وشعراء 
عرب رديف را اعتبار نكرده آند و اين بردو نوم است يكى كليةٌ ذا مدالو و شعره إى وارتا كلاذل ريدن 
برداشتة ٠‏ نيهوست كه دل زبنده برداشتة ٠‏ درم حرنيكه بجاي كلم تام باشد اعني حرف مفيد 
المعنى جون تاد خطاب رشين غايمب وميم متكلم مثاله ه شعره سبهرمرتبة شاها توئي كه بيش درت هنهاده 
مهر سر و جرخ كثدت كر سرت ه كذا في جامع الصذائع و رسالة الجامي ه وور منتخسب تكميل الصناعة 
كويد ابن تعريف مذكوربقول مشهوراسث ه وصاحسن معيار الشعا ركفته كه اختيار درتعريف رديف بتكرار 
الفاظ است و بمعنى اعتبارى نيسث جه اكر رديف درهمه قصيدة بيك معنى بون يا بمعاني مشتلفة 
يا بعضى را معنى وبعضى را نبوك بسبسب آنكه بعضى بانفراده لفظى باشد و بعضى جزء از لفظى 
روا بود و كفنه كه در رديف متدار اعتبار ندارك جه اكر تمام مصرام مشتمل بر قافيه و رديف باشد 
روا است و در قلت هم اعتبار ندارد و نيز كفته هرجه بعد ازروي ووصل بود اولئك آنسست كه جمله را 
از حساب رديف شمرند واين خلاف متعارف استء وشمس قيس كفته در تعريف رديف ميبايد 
كه شعر در وزن ومعنى بدو محتاج باشد واين مجعل برف است زيراكة كود در آعشر متجى 
كفته كه جين كلمةٌ رديف در موضع خويش متمكن نيفتد معني شعر را از وبي معنى بدان احتياج 
نون عيسب است بس معلوم شد كه برتقدير عدم احتياج هم رديف است غايقش آنكه عيبى دارد 


الردريف المتجانس ه الرذيف الهمجورب (١‏ “ره ) رديف المعنيين ه الاردانس 


و ايى هذافي قل اول او اشث مكرآنكه كوئيم كه مراد تعريفب رديف بى عيسباسث نه مطلق رديفه 
بدانكة شعر مشتمل بر قاقيه رامقفى كويند و مشتمل بر قانيه رزديف را مقفى مردف بغتم را و تشديد 
دال كوبند ودرشعر مقفى مردف جنائجه عدم اختلاف قانيه واجلب اسك ه«مجنين عدم اختاف 
رديف اكرجة در امل ذكر رديف واجمب نيستث بلع ممتجسس انتهى كلامة ٠‏ 

الرويف المتجادئس نزك شعراء دو معنى دارد يكى آنه شاعر بعد قافيه رديف لفظى رآ آرن 
كه ذو معنيين باشد و آنرا بر طربق تجنيس دارب مثاله ه شعره ستوده خان كريم آنى سحاب كرهر باره 
كة برد از در او خلق اشتر زرباره لفظ باركه رديفب اسث در مصراع اول از باريدنست ودر مصراع 
دوم از باركردنست ذوم آنكه لفظى را در شعرى ياغزلى رديف ساد در مصراع اول و در ابيات 
ديكر لفظى آرد كه ازان لفظ قانيه و رديف هردو خيزد مثاله ه شعره آن ياردل ربا كه رخش را ه رآئينه ٠‏ 
حون مه نمك: راست نمايد هر آثينه ( قال دركرة بيت ٠‏ اي خذنك جانى كه در هر آثينه « ديد روي 
يارخود ه رآكينه « ) لفظ آثهنه رديف است در مصراع اول ازهر آثينه لفظ هرقافيه است و لفظ آثينه , 
رديف ودر مصراع درم قانيه و رديف ازيك لفظ هرآئنه اورده ست كذا في جامع الصنائع و وجه 
تسميه ظاهراست جرا كه رديف بالعقيقة كلم يست مكرر بيك معنى واينى جا معنى مختلف ست 
ني بسبسب مجانست لفظي برديف منجانس موسوم كشت ٠‏ 

الرويف المسجوب نزد شعراء لفظي سرف مكرر كة در دو قافيٌ شعري ذى القافيتين افتد 
مثاله ه بيت ه سقوده خان كريم آن غمام كوه ربار ه كة هسرى بركف دستش حسام كوهر دار ه لفظ كوهر 
رديف “حجوب انيت كك في جامع الصنائع » و در مجمع الصنائع آرن اكر كلم درميان قوافي شعر 
ذى القانجنين مكرر واقع شود آن را مترسط نامند جنانجه در لفظ ذو القافيتيى خواهد آمد ٠‏ 

رويف المعنييى نزد شعراه آنسى كه ازيك لفظ رديف دو معني تام و مفيد حامل شود مثاله 
ه بيت ٠‏ برك جون كركس تيرت كند سيمرغ را بركم » برك جون طوطي كلكت شود طاوس -جان بروره 
ييركم دو معنى دارث بكي بيكار دوم بر اوكم شود و طاوس جان صاحسب بر شود ويا جان برورد 
كذا في جامع الصنائ “صصص دريفجا لفظ برور اسث كه رديف است وجان قافيه ٠‏ 

الارواف عند اهل البيانى هوان يريد المتكلم معنى فلا يعبرعنه بلفظه الموضوع له ولا بدلالة الاشارة 
بل بلفظ.يرادفه كقوله تعالي و قُضيي الامرو الامل و هللك مى قضى الله هلاكة و نجىن مى قضى الله نجاتة 
وعدل عى ذلى الى لفظ الاردافف لما فيه من الانجاز و القنبيه على ان هلاك الهاللك و نجاة الناجي كان بامر 
آم رمطام وقضاء من ( يرد قضاوة و الامريسنلزم الآمر فقضارة يدل على قدرة الأمربة وقهرة وان اأخرف مسن 


مقابه و الرجاد من ثوابه بخصان على طاعة الآمر ولا يعتصل ذلك كله من اللفظ التعاص. و كذ! قوله و استوت 
6 


المودف ٠‏ الترادف ' ( هله ) 


على الجودي وعارة ذلك حلست نعدل عن اللفظ الخاص بالمعنى الوي مرادفة لبا نى الاستواء م 
الشعار بجلرس متمكن ( زبخ فيه ولا ميل و هذ! لا #حصل من لفظ الجلوس و كذ! فيهى قاصرات الطرف 
و الاصل عفيفات وعدل عنه للدلالة على انهى مع العفة لا تطمم اعينهن الى غير ازواجهى ولا يشنهيى غيرهم 
ولا يِرخذ ذلك من لفظ العفة ه قال بعضهم الغرق بينه و بهن الكناية ان الكناية انتقال من لازم الى ملزوم 
و الارداف من مذكور الى متروك كذا فى الاتقان في نوع الكنايات ٠‏ 

المررفى على صيغة اسم المفعول م الارداف هوالقافية المشتملة على الردف وقد سبق والمرؤؤف 
على صيغة اسم المفعول من باب التفعيل هو الشع رالمشتمل على الرديف وقد سبق ايضا » 

الترارف لغة ركوب احد خلف آخره و عند اهل العربية و الاصول و الميزان هو توارد لفظينى 
مغردين ار الفاظ كذلك فى الدلالة على الانفراد حسمب إصل الوضع على معنّى واحد من جهة واحدة 
و تلك الالفاظ تسمى مترادفة عبقيد اللفظيى خرج التأكيد اللغظي لعدم كون الموكد منه و الموكد لفظين 
٠‏ مختلفين و بقيد الانفراك التابع و المقبوع نحو عطشان بطشان وان قال البعض بترادفهما و بقهد اصل الوضع 
خرج الالفاظ الدالة على معنى واحد “جار و الذي يدل بعضها مجازا و بعضها حقيقة وبوحدة المعنى 
خري النأكيد المعنوي و الموكد ربوحدة الجهة الحد ر المحدرد ه قيل فا حاجة الى تقييد الالغاظ بالمغردة 
احترازا عى الحد و المحدود وقد يقال ان مثل قولنا الانسان قاعد و البشر جالس قد توارد! فى الدلالة 
على معنى واحد من جهة واحدة ا الوضع استقلالا فاى سميا مترادفين فذلك و الآ احنيي 
الك قهد الافراد و هو الظاهره و يقابل الترادف التبايى ه و اللفظان اللذان يكون معذا هما اثنهى و اتغقا 
فيه مترادفانى من وجه و متباينان و ماخالفان من وجه ففيهما اجتماع القسمين ٠‏ فائّدةه من الناس من 
ظن ان المتساوبين صدقا مترادفان وهو فاسد لان الترادف هو الاتحاد فى المغهوم لافى الذات و ان كان 
مستلزما لهه و ابعد منه توهم الترادف في شين بينهما عموم من رجه كالحيوان والابيض و منهم من زعم 
ان الس الحقيقي و المحدود مترادفان و ليس بمستقيم اذ الحد يدل على المفردات مغصلة باوضام متعددة 
اخلاف المحدون فانه يدل عليها مجملة برضع واحد فقد خرجا بوحده الجهة ه نعم السد اللفظي و المحدون 
منرادفان و دعوى الترادف فى الرسمي بعيد جدا ٠ه‏ فائدةه زعم البعض ان المرادف ليس بواقع فى اللغة 
ومايظ منه فهو من باب اختلاف الذات و الصغة كلانسان و الناطق أو اختلاف الصفات كالماشي 
والكاتسب او الصغة وصفة الصفة كالمتكلم و الفصيخ او الذات وصغة الصفق كلانسان و الفصهم ار الجزد والصفة 
كالذاطق و الكانسب او الجزء و صفة الصفة و امثال ذللك و قال لووقع المترادف لعرى الوضع عن الفائدة 
(لآن الخرص هن وفع لالفاظ ليس ال آفادة التغهيم في حق المتكلم واستغادة النفهم في حق السامع فاجد 
اللفظين يكونى غير مفيد لان الواحد كاف لافهام و المقصود حاصل من احدهما فلا فائدة فى الآخرنصار 


( ولاه ) : الترادبف 


وضعه عبثا فلا بقع عن الواضع اأحكيم هكذا في حراشي السلم ) رالحق رقوعه بدليل الاستقراء نحوقعود وجلرس 
للهيئة المخصوصة واسد وليرى للحيوان المخصوص و غيرهار لا نسلم التعري عن الغائدة بل فوائد» كثيرة كالنوسع 
فى التعبير و تيسر النظم و النثر اذ قد يصلم احدهما للريي والقانية دون الآخرو منها تيسير انواع 
البديع »الخجنيس و التقابل ( و غيرها مثال السجع قولك ماابعد مافات وما اقرب ما آت فانه لوقيل 
بمرادف مافات وهو ما مضى اوبمرادف ما آت و هو جاد او جين او غيرهما لفات السجع و مثال 
المجانسة قولك إشتر بالبر و انفقه فى الجر الاول بالضم و الثاني بالكسر فانه لواتي بمرادف الول 
وهو الحلطة او بمرادف الثاني وهو الخيراو العسنة لفاتث المجانسة و كالقلب نحو قوله تعالى ريف 
فكبر فانه لو اورد بمرادف كبر وهوعظ, مثلا لفات صنعة القلمب و غيرها من الفوائد هكذا فى ١أحاشية‏ 
المنبية على السلم ) * فائّدة * قد اختلف في رجوب محة رقوع كلواحد من المترادنين مكن الآخر 
و الاصم وجوبها ٠‏ و قيل لاتجمب و الا لصم خداى اكبركما يصم الله اكبرو الجواب بالفرق بان المنع ثية 
لاجل اختلاط اللغتيى ولا نسلم المذع فى المترادفيى من اللغة الواحدة ٠ه‏ قيل و العق إن المجوز ان اراك 
انه يصم فى القرآن فباطل قطعا وان اراد فى الحديكى فهو على الاختلاف ران اراد فى الاذكار 
و الادعية فهو اءما على الاختلاف او المنع رعاية لخصوصية الالفاظ فيها و ان اراد في غيرها فهو صواب سواء 
كانا من لغة واحدة او اكثره و اكثر ما ذكرنا مستفاك مما ذكره المحقق الشريف في حاشية العضدي 
وبعضها من كتمب المنطق ه ( اعلم ان الاختلاف ليس في محة قيام احدهما مقام الآخر في صورة التعدن 
من غير تركيسب فان كلهم متفقون على #عته بل انما الاختلاف في حال التركييب فقال البعض وهو 
ابن الحاجمب و اتباعه انه يصم واستدل بان امتناع القيام اى كان لمانع فالمانع اما المعنى و اما 
التركيسب و المعنى واحد فلايكون مانعا اصلا والتركيب ايضا مفيد للمقصود و لاحجر فيه اذا صم فاذ 
لم يوجد المانع عن القيام صم القيام ٠و‏ قيل يصم اذا كانى من لغة واحدة و الالا فلايصم مكان الله اكبر 
خداى بزرت كونهما من لغتين بخلاف الله اعظم فانه يصم » وقهل لانجمب في كل لفظ بل يصم في 
بعضها ولايصم فى البعض الأخر لعارض و انكك من لغة واحدة و هذا مذهسب الامام الرازي لانى صحة 
التركيسب من العوارض ولا شلك ان بعض العوارض يكونى “خنصا بالمعررض ولابوجد في غيره فهجوز 
ان يكوى تركيسب احد المقرادفين مع شيئ “خذحا و مفيد| للمقصود و “#خنصابه !خلاف المرادف الآاخر 
لجبواز ان يكون غير مفيد لدلكف المقصرن لاجل الاختصاص كما يقال صلى الله علية و لا يقال دعا عليه 
فضم صلى مع عليه يفيد المقصود و هودعاء الخيراخلاف ضم دعا مع عليه فلفظ دعا وان كاى متحد المعذى 
مع صلى لكنى ضمة مع عليه لايفيد المقصود بل عكس المقصوك و هو دعاءالشر رمأخص الدليل ان 
نفس المعنى و اللفظ فى المرادف لا يمنع صعة اقامة احدهما مقام الآخر كن ممحة الضم و التركيسب 


المقرادف ٠»‏ الرشف ( له ) التق ٠‏ الرزق 


' 
بعسب متعارق اهل اللغة و الاستعدال هي من عوازظها الني صو في نعض االغاظ درن الآخ نهذ" العوارض] 
هي المانعة في بعض الالفاظ رفي بعض المقام كدام رفي لفظاصلون ودطههذا في شرح السلم للمولوي عبين ) 
بداكة ترادف نزد بلغاء دو نوع اسك يكى هذر وآن آنست كه دو لفظ'بيك معنى بياد وليكن 
ميان هردو در استعمالات فرقى بايد ويا معني دوم خاص باشد ويا بصفلى #خصورص موصوف شه له 
باشد جذانتجه درارجو و آمل ترادف است و هنر است جراكة امل اكرجه بمعني رجا است ليى. متفضرص 
برجاي محمود است ذوم عيسب وآن آنست كه هردو لفظ بيك معنى بى فرقى أرد وبعضى ابى را حشو 
قبهم نامند كذا في جامع الصنائع (٠‏ و بعضى آنرا أ قسم تطويل مى شمارند كما فى المطول في حرف 
الاطناب و احترز بقوله لفائدة عن التطويل وهو ان يكون اللفظ زائدا على اصل المراد 2 لفائدة ولا يكوى 
اللفظ الزائك متعيذا نحو قول عدي بن الابرش, يذكر غدر الؤباه القي كانت ملكة غدرث بجديمة بى الابرش 
فقال اخوة عدي المذكور ه شعرا ه و قددت الاديم لرا هشيه ٠‏ و الفى قولها كنبا و ميذا ٠‏ فالعدذب والمين 
بمعنّى واحد ولا فائدة فى الجمع بينهما و التقديد التقطيع و الراهشنان العرقان في باطن الزراعين والضمير 
في راهشيه وني الفئ أجذيمة و الضميرفي قددت وقولها للزباء انقهئى » ) و نزه اهل تعميه عبارت است 
ار ذكر كردن لفظى و ارادة كردن ازان لفظ مرادف أن و يجيي في لفظ المعمى في فصل الياء 

من باب العينى » 
المترارفى قمعم من القافية كما بجييع في فصل الياء صن باب القاف ٠‏ 

الرشف بالفتم و سكون الشين المعجمة در امطاح اهل جفر عبارت است إز إستخراج اسماء 
از زصام كذ! في بعض الرسائل ه ودر بعضى رسائل كويد اطلاع مغيبات را دراصطلاج اهل جغررشف كوبند 

كه در مقابل كشف است ٠ه‏ ْ 
فصل القان* الرئق بالفنم وسكون المثناة الفوقادية هو ان حرج على فم فرج امرأة شيرى زائد 
عضلي او غشائي يمنع الجماع كذا فى الموجزه ورتق نزد' نزد صوفيه اجماد ماد وحدانيت اسست كه آن را 
عنصر اعظم مطلق كفته اند كه مرتوق بود قبل از آفريدن أسمان و زمين و مغتوق بعد از تعهن او بلق 
كذا في كشف اللغات ( و قد يطلق على نسب الحضرة الواحدية باعتبار ل ظهورها و على كل بطؤى و نغيبة 
كالحقائق الكنونة فى الذات الاحدية قبل تفاصيلها فى العضرة الواحدية مثل الشجرة فى النواة 

كد| فى الاصطلاحات الصوفية كمال الدين ٠‏ ) 

ار زْق بالكسر و سكون الزاء المعجمة عند الأشاعرة ما سأقة آللة تعالىي 59 مه 0 
ار غيرة.مباحا كن أرحراما و هذا اول من تفسيرهم بما انتفع يها حي سواد كأن بالتغذي أو فين مبَانه 
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١‏ اوه في الرنق 


للول هوالمعول عليه عندهم. و بالجملة فهذان التعريفان يشتمان المطعوم و المشروب والملبوس و غير ذلكه 
و يك عل كليهما العارية اذ 9 يقال نبى العرف للعارية انه مرزوق ٠و‏ قيل انه يصم الى يقال ان فلانا 
رزقه الله تعالى العواري ٠‏ وقال بعضهم الرزق ما يتربى به العيوانات من الاغدية و الاشربة 9 غيرفيلزم 
على هذا خروج الملبرس و الخلو عن الأضافة الى الله تعالى ٠‏ و قيل هو ما يسوقه الله تعالئى 
الى العيوان فيأكله و يلزم خروي. المشروب و الملبوس و ان اريد بلاكل التناول خرج الملبوس 
وايضا يلزم على هذين القولين عدم جواز انى يأكل احد رزق غمره مع ان قوله تعالئ و مما رزقناهم 
ينفقى يدل على الجواز و اجيسب بان اطلاق الرزق على المنفق #جاز عندهم لانه بصددة أي بصدد 
ان يكون رزقا قبل الانفاق ولايك هذا على التعريفين الاولينى لجواز ان ينتفع بالرزق احد من جهة 
الانفاق على الغير و ينتفع به الآخرمى جهة الاكل فاطاق الرزق على المنفق حقيقة عندهم ٠‏ اعلم ان 
قولهم مباحا كان او حراما فى التعريفين ليس من تنمة التعريف و لذ! لم يذكر فى التعريفين الاخيرين 
بل انما ذكر للتنبيه على الرد على المعتزلة القائلين بان الحرام ليس برزى فملخص التعريفهن ان الرزق 
هر ما ساقه الله تعالى الى الحيوان فانتفع به سواء كاى متصفا باعلة او العرمة اوم يك فاندفع ما قيل 
من انه يلزم عدم كون حيوان لم يأكل حلا ولا حراما مرزوقا كالدابة فافه ليس في حتها حل 
ولاحرمة كذا يسنم بخاطري ٠‏ و عند المعتزلة هو الحلال ففعررة ثارة بمملوك يأكله الماللك و المراد 
بالميلوك المجعول ملكا بمعنى الاذن فى التصرف الشرعي والا لخلا التعريف عن معنى الاضافة 
الى الله تعال و هو معتهر عندهم ايضا ويك خمر المسلم وخنز يرة اذا اكلهما مع حرمتهما فاتهنا 
مملركان له عند ابي حنيفة رح فيصدق حد الرزق عليهما لانهما ليسا مى حيث لاكل مملركين له فقيد 
اأعيئية معتبر و تارة بما لايمنع من الانتفام به و ذلك ل يكن الا حللا ه ويك على الول ان 9 يكرن 
ما يأكلة الدواب رزقا ان لابتصور في حقها حل ولا حرمة مع ان قوله تعالئ وما من دابة إلا على الله 
رزقها يعمها ه و يرك على التفسيرين ان من اكل الحرام طول عمره لم يرزقة الله املا و هو خلاف الاجماع 
هكد! يسنفاك مى شرح الميإقف و شرح العقائد و حواشيه ه وقال في “جمع السلوك في فصل اصول 
الاعمال في بيان النوكل ٠‏ مشايخ رزق راجهار قسم كرده اند رزق مضمون وآن آنجه بدو رسد ازطعام وشراب 
وآنجه اورا كفاف است واين رارزق مضمون كويند جرا كه خداي ضامن اورسك ومامن داب فى الارض 
ولا طائر يطير بجناحيه الا على الله رزقها ورزق مقسوم و آن آنستث كه در ازل قسست شده ست ودر 
لوح محفوظ نوشنه شدد است و رزق مملوك و أن آنست كه ذخير او باشد از درم و.جامه و اسباب 
ديكر و رزق موعود وآن آنست كد حق تعالى مرصالحان وعابدان را بدان وعدة كردة اسمى ومن يتق الله 


اجعل له مغرجا ر برزقه من حدمى ( !تسب ٠‏ و توكل در رزق مضمونصت و در رزقهاي ديكرنه بس 
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بافخرافق * لوق عاالرقيقة» المولهق [ “هه ) إإركة 


هابك كه يدائق كم ] نجه كغاف: اس بالقطع..خواهل رسيفه وموك كنه انتهرق كإبهاه وانريطلوية السلوك 
قاى اهلى السقيقة الرزق صاقسم للعدد من صذوفف مانغعفاي الهة مطحوما وش ووب! و صلبوسياه وقال_ججكهم الريق 
ما يعطي الاللك امملوكة قدر ما يكفيه: و هولايزيد. و 3:يفقص بالنرك إنتهن و الفرني :يهى. الرزق 
و بهن العطية و الكغاية مع بيان معانيه الآخريجيرى في لغظ العطية في فصل الواو صن .باب العهن ٠ . ٠‏ 
. الترافئق نزد شعراه عبارت اسث از انشاى شعرى بر وجهى كه اكر هر مصراع لول را با مصرام دبكر 

ضم كنند بينى مستقهم باشد از همان شعرو درلفظ و معنى و قانيه و ون هيم خلل نيفتد مثاله ه شعره 
اززلف بروى كني اكر تاب شوم ه برلسب ننهي اكر مي ناب شوم ٠‏ در جشم ذيارري اكر خواب شوم ٠‏ 
إردست بربزي ام كرآب شوم ٠‏ كذ! في مجمع الصنائع ه 

ألرق بالكسر و التشديد فى اللغة الضعف يقال رق فلن لي شعف و توب رقيق اي ضعيف 
النصج ومنه رقة القلمب ه و فى الشرم عجز حكمي للشخص بقاء واى شرع فى الاصل جزاه للففر 
به يصي رالشخص عرضة للتملك و احترز بالعكمي عن العصبي فان العبد قد يكون اقوئ من الجر و ذلك 
إالشخص الني ثبث له ذللك العجز يسموى رقيقا و عبداه و العاصل ان الرق عجر حكمي:- بمعنى أنى 
الشارم لم يجعل الشخص ادة لكثير مما يملكه الحر مثل الشهادة و القضاد و الرلاية #جميع اقسامها 
في الولاية على النضس و المال والا ولاد والنكاح و !3 نكلم و غيرها وهوبحق الله تعالئي ابنداء بمعنى انه 
ثبت جزاء للعفر فان الكفار لما استذكفوا عن عبادة الله تعالئى و [لحقوا انفعهم بالبهائم في عدم النظر 
و التأمل في اثبات التوحيد وفى آيات الله تعالكى جازاهم الله تعالى بجعلهم عبيد عبيده متملكين 
هبتذلين بمنزلة البهائم و لهذا لايثبت الرق ابتداء على المسلم ثم صار حقا للعبد بقاء بمعنى ان 
الشارع جعل الرقيق ملكا مى غير نظر الين معنى الجزاء وجهة العقوبة حتئ يبقى رقيقا وان اسلم 
واتقن وضد الرق العقق وان شت الزيادة فارجع الى التوضيم والتلويم ٠‏ ' 

( الرقيقة هي اللطيغة الررحانية وقد تطلق على الواسطة اللطيفة الرابطة بهن الشيثين #مناد الوامل 
من العمق الى العبد ويقال لها رقمقة النزول كالوسيلة التي يتقرب بها العبد الى الحبقق مب إلعلوم و الاعمال 
والاخلاق السنهة والمقامات الرفيعة و يقال لها رقيقة العروج و رقفقة الارتغاه و قد تطلق الرقائق علوي علوم 
الطريقة رالسلوك و كلما باطفربه سرالعبد وتزول كثافاتهالنفس كذ| فى الاصطلاجات الصوفية كمال الدير ١‏ م( 

(المراهق مبي قارب البلوخ و تعركت آلنه د اشتهى و مجايع مثلم كذ فى الجرجني 10 

فص لالكاف * الركة نرن بلغاء. آنسته كه درنظم ارجهبت اسيتقامبت رزن متسرك ا ساك كذند 

وضافن و مقحرلك .وها متعركى را كه مشدد باش عباكى كيد و يا مضفف را مشدكروانند كذا ني 
جامع السنائع م 


لتنربل ه الترتيل (١‏ بده )2 الرجل» رجال الغيسبهالمزتيل 


يداب فصل اللا .** التربل بالباه البرحدة عند الطنادةانتخلم: بعرهى اللطراف وغيرها لنصباب بلخم 
رقيق بسدعينب شعفب إلهقم كما اعصل فى الاسنصقاء يقال تربلسعه المرأة اذا كثر أسسمها كذا في عر الجواهره 
٠.‏ 'الترقيل بالناد المثنة الفوقانية منك القراج هو التعهلفئ القرأة كمافى البرنجنمي [٠‏ وفىالجرجاني 
الترتهل رعاية #مخارج العررف وجفظ الوقوفب و الرمال و الآي والمد » وقيل هوخفض الصوت والتسعزين 
هالقراءة و تسدسيى الصوت اننهى ) وقد سبق مستّونى في لفظ النجويد في فصل الدال من باب الجبيم ٠‏ 
الرجل بالثتم و ضر الجيم لغة مقابل المرأةء وفي امطاح الفقهاد يطلق على الذكر الذي بازائ 
انثى من احد الثقليى قال الله تعالى و اذه كان رجال من الانس يعوذون برجال من الجن رالصبي و الغصي 
داخلان في آية المواريث في قوله تعالى وان كان رجل يورث كلالة كذا في البزازية في آخ ركتاب اأحلف ٠‏ 
رجال اليب نجباء را ريذن جنانجه درلفظ صوفي درفصل فاء باب صاك مهمله مذكور خواهد شن 9٠‏ 
المرتجل بغتم الجيم اسم مفعول من الارتجال هو عند اهل العربية والميزان لفظ نقل مى معناه 
الموضوع له الى معنى آخرلا لمناسبة بينهما كجعف رعلما بعد وضعه للنهر على ما هومذهسب !لجمهور فانهم قالوا 
العلام تنقعم الى منقول و مرتجل و خالفهم سيبويه و قال الاعلم كلها منقولة فاللفظ بمنزلة الجنس 
واقيد النقل احتراز عن المشترك و قيد عدم المناسبة احتراز عن المنقول و المجاز فالمرتجل شمم من 
العقيقة ان الاستعمال الصحيم في غير ما وضع له بلا علاقة وضح جديد فيكون اللفظ مستعملا فهما وضع 
له فيكون حقيقة و انما جعل صاحبب النوضيم مى قسم المستعمل في غيرما وضع له نظرا الى الوضع الأول فانة 
اولى بالاعتباره ان قيل الاستعمال العلاقة لايرجب عدم العاقة فى الواقع فالمرتجل يجوز ان يكوى ميجازا 
فى المعنى الثاني » قلنا لما تعسر الاطاع على ان الناقل هل اعتبر العاقة ام 9 اعقبروا الآمر الظاهرر هو 
ونجود العلاقة و عدمها فجعلوا الارل منقولاو مجازا و الثاني مرتجلافلزم فى المرتجل عدم العلاقة وفى المنقول 
و المجاز وجودها لكن لالصحة الاستعمال بل لارلوية هذا الاسم بالتعييى لهذا المعني ٠‏ أن قيل من 
لين يعلم ان فى المرتجل نقلا و فى المشترك لاه قلت إذ! علم تقدم الوضع لاحدهما على الوضع الآخر حمل 
على ان الواضع كانه غصسبه لفظ المغنى الأول للمعني الثاني ونقل منه إليه ؛خلاف ما جعل مشتركا فانه 
)لم يعلم ققدم وضعه لاجدهما على رشعه لآخر سمل علون اذه وفع لكل منهما من غير ان يلاحظ ان له 
وقنذا آخرام لاه و اعلم إن هذ! الاستعمال ليشترط غى المرتجل فانه يكفي فيه عد النقل و النعيهن و يشغرط 
فى العقيقة و المجاز كما مرفي #علهر هذا الذي ذكر على مذهصسب من م يعتير قيد المناسبة فى 
آلتّقَل وقال أن تعدد معني اللفظ فان لم يخلل بينهسا ذقل فهر المشتركب ولي أغطل فان لم يكى النقل 
كمناسبة نه "الم جل وان كل لمتاسبة فان ##ججر المعفى اول ممنقيل و إلالخفون الاول حقهقة و فى الثاني 
مبجاز و اسمن اعتبر قيد السناسدة فى النقل فنجعل المرتجل دلخلا فى المشترك ويفسر بما يوني وضعه 


الرسالة ( عبمه ) 


لكل من المعاني ابتدأ بلا مناسبة بينها ويفسر المشترت بما يعون وضعه لكلل. من المعاني ابقداء أي 
من غير تخلل نقل بينها سواء كان الوضعان من واضع او واضعهن في .زماى واحد او في زمانهن و سواء 
5 ت المناسبة ارافان المعتبرفى المشترك ان 7 ياحظفي احد الوضعين الوضع الآخرة اى يلاحظ المعنيان 
معا اي في زمان راحد حلاف النقل فان الملاحظة المذكورة معتبرة فيه مع المناسبة بين الوضعيى هكذا 
يستفاد من النلويم و الصلم و حمواشي شرح الشمسية و شرح المطالع ه و قال عبد العلي البرجندي ني 
حاشية الجغمني اارتجال هو ان يفتقل لفظ من معناه الموضوع له الى معن آخر لا لمناسبة بينهما و قد 
يطلق الارتجال على رفع لفظ لمعنى من غير مناسبة بينهما سواء كان منقولا او غير منقول كغطفان اسم 
قبيلة و المعنى الاول اخص اننهئى ٠‏ 

الرسالة فى الامل الام الذي ارسل الى الغير وخصت في املاح العلماء بالكلام'المشقمل على 
قواعد علمية و الفرق بينها و بين الكتاب على ما هو المشهور انما هو حسمب الكمال و النقصان والزيادة 
والنقصان فالكتاب هو الكامل فى الفى والرسالة غير الكامل فيه كذا ذكر الجلبي في حاشية الخيالي 
و يستعمل فى الشريعة بمعنى بعمث الله تعالى انسانا الى ١لخلق‏ بشريعة سواء امر بتبايغها ارلا و يساوقها 
النبوة و قد تخص الرسالة بالتبليغ او بنزرل جبرئيل عليه السلام او بكتاب او بشريعة جديدة او بعدم 
كونه مأمورا بمتابعة شريعة مى قبله من الانبياءه وبالجملة فالرسول بالفتم اما مرادف للذبي وهو انمان 
بعثه الله تعالى بشريعة سواه امربتبليغها ام لاو اليه ذهصب جماعة و اما اخص منه كما زهب اليه جماعة 
اخرئ و اختلفوا في وجه كرذة اخص فقيل لأن الرسول مختص بالمأمور بالتبليغ الى ا لخلق بخلاف النبي » 
قيل لانه مختص بنزول جبرئيل عليه الملام بالرحي ٠‏ و قيل لانه مختص بشريعة خاصة بمعنى انه ليس 
مأمورا بمتابعة شريعة من قبله ٠‏ وقيل لانه مختص بكتاب هكذ! يستفاد مى العلمي حاشية شرح هداية 
العكمة وبعض شروح مختصر امول ه و قال بعضهم ان الرسول اعم وفسرة بان الرسول انسان او مَك ميعورث 
بخلاف النبي فانه مختص بلانسان كذ! ذكر المولوي عبد السكيم في حاشية الغيالي في #مى خبر 
الرسول ه وفي اسرار الفائعة النبي هو الذي ير في المنام و الرسول هو الي يسمع مرت جبرئيل 
عليه السلام ولايراة والمرسل هو الذي يصمع صوتة ويران انتهئ ه والمفهوم من #جمع الملرك عدم الفرق بهن 
الرسول والمرسل حيري قال المرسّل عند البعض ثلثماثة وثلثة عضر وعند البعض ثمانية عشر و الوالعزم منهم 
سنة نفر آدم ونوح وابراهيم وموسى و عيسى و «سمل صلوات الله عليهم اجمعيى انتهى ولا شلك ني 
اطلاق الرسل عليهم ايضا و ألفرق بهن الرسول والمرسّل عند الكرامية يذكرفي لغظ المشبهة في فصل الهاء 
مى باب الشين ٠‏ و في فتم المبينى شرح الاربعين للنوري الرسول انسان حر ذكر مى بني آدم بوحول 
اليه بشرع واسر بنبليغه سواء كان له كتاب انزل عليه ليبلغة ناسنها لشرم مب قبلة او غير ناسن له او انزل 


( 088.) المرسل 


على مبي قبله ر امر بدعوة الناس اليه ام لم يكن له ذلك بان امر بتبليغ الموحن اليه من غير كتاب 
ولذلتك كثرت الل اذهم تلثمائة وثلثة عشرو فلت الكتسب اذ هي التوراة و الاأجيل والزبورو #حفف آدم 
وشدسف وادريس و ابراهيم ه وهو اخص من النبي فانه انسان حر ذكرٌ م بني آدم ارحي اليه بشرع 
وان ام يومر بتبليغه ه رقال ابن عبد السلام بتفضيل ١‏ لنبوة لتعلقها بالحق على الرسالة لتعلقها بالخلق ٠‏ 
وركِ بان الرسالة فيها التعلقان كما هو ظاهر و الكلام في نجوة الرسوك مع رسالته والا فالرسول افضل 
9 النبي قطعا و ليس من الجن 507 الله عند جماهير العلماء انتهئ وكذا من غير اأعر 
و كذا من النساد على مايشعر به قوله حر ذكر و كذا العال فى النبي فى الكل ه و بعضهم على 
ان من الجن رسل كما مر في لغظ الجن ه وبعضهم على ان مريم آم عيسئ عليه السام من الانبياء 
كما ذكرالموليي عبد الحكيم فيع حاشية الفوائد الضيائية (٠‏ و في اصطلاح الفقة وهو الذدى امره المرسل 
باداء الرسالة في عقد من العقود آر : في امرآخ ركتسليم المبيع و قبغن التمى فى البيع او اخذ المبيع 
واداء الثى فى الشراء ٠‏ وصورة 8 الارسال فى البيع ان يرسل البائع شخصا فيقول بععت هذا من فلان 
الغائمب بالف دره, فاذهسب اليه فقل مني له هذاء فهو لايضيف العقد ولام 
اليه بل اذا جاء الى المرسل اليه يقول فال للك فلانى بععت هذا منى الم فاذا قال المرسل الية 
في مجلس البلوغ اشتر يته منه تم البيع فلا يملك القبض و التسليم اذا كاى رسولا فى البيع ولا يكون 
خصما حنى لايك بالعيمب اذا كان رسرلا فى الشراء ولايرك عليه اذا كانى رسولا فى البيع ولا يقبل بينة 
الاداء والابراء اذا كان رسولا في قبض الثس او فى الدين لان الرسول معبر و سفير لنقل كلامه اليه 
فلايمللك شيئًا وانما اليه تبليغ الرسالة لاغير بخلات الوكيل فى البيع والشراء و امثالهما فانه لا تجسب 
عليه اضافة العقد الى موكله بل لواضاف العقد الى نفسه و قال بعت منلك هذا الشيرى بكذ١‏ يجوز 
ويرجع حقوق العقد اليه و يكوى خصما فيما للموكل و فيما عليه من الامور التي تتعلق بالفعل المأمور به 
ههذا فى العناية و الكفاية ٠‏ ) 
المرسل على صيغة اسم المفعول من الارسال يطلق على معان منها ما عرفت قبيل هذا ومنها 
ما هو مصطلم الاصوليين و هو وصف مناسب لم يثبت اعتبار عينه في عين اأحكم اصلا اى لابنص 
ولا اجماع ولا يترتسب الحكم على وفقة و #جيرى في لفظ المناسب مع بيان اقسامه في فصل الباء الموحدة 
مى باب الذوى ومنها التشبيه الذي ذكر اداته نسوكان زيدا لاسد و مها المجاز الذي تكون العلاقة فيه 
“قير المشابهة كاليد فى الذعمة و قد سدق في موضعة و منها ما هو مصطلح المحدثين وهو الحديركف 
الذي سك فل اخ اسناده من بعد التابعي راو واحد او الثر و ذلك السقوط يسمئل ارسالا و صورتة 


“أن يقول النابعي صغيرا كأن اوكجيرا قال رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم كن| أو فعل كذا او فعل بعضرته 
6 


الترفيل ( يهه ) 


كذا و سكت ونعو ذلك مما يضيفه اليه صلى الله علية و سلم هذ! هوالمشهوروهو المعتمد ه و.حاصلة إن المرسل 
حديمث رفعه التابعي مطلقاء وبعضهم قيد النابعي بالكبيرو قال 3 يكوى حديمى صغار التابعيى مرسلا بل 
منقطعا لانهم لم يلقوا من الصحابة الا الواحد او الاثنهن فاكثر روايتهم عن التابعين ٠‏ و اما قول مى دون 
الذابعي قال رسول الله صلى الله عليه و سلم كذ! فاختلفوا في تسميته مرسلا فقال الحاكم و غيره 
م اهل الحديمى المرسل مختص بالتابعي عن رسول الله صاى الله عليه وسلم والمعروف فى الغقه و اصول 
الفقه اى كل ذلك يسمى مرسلا و اليه ذهب الخطيمب لكن قال ان اكثر مانوصفة بالارسال من حيرى 
الاستعمال رواية التابعي عن النبي صلى الله عليه وسلم و يويده ما فى العضدي من أن المرسل هو ان 
يقول عدل ليس بصعابي قال صلى الله عليه وآله و سلم كذا انتهى فحيذئُن ينحد المرسل و المنقطع ه وقال 
فى التلويم وفي اصطلاح المحدثين انه ان ذكر الراوي الذي ليس بكحابي جميع الوسائط فالخب رمسند 
وان ترلك واسطة واحدة بين الراويهن فمذقطع و ان ترك واسطة فوق الواحد فمعضل بفتم الضاد وان 
لم يذكر الواسطة اصلا فمرسل انتهى ٠ه‏ وفي شرح النخبة وشرحه اختلف المحدثون فى المرسل والمنقطع هل 
هما متغايران اولا فاكثر المحدثين على التغاير لكنه عند اطاق الاسم عليهما حيسى عرفوا المتقطع بما سقط 
من رراتة واحد غير الصحابي و المرسل بما سقط من رواتة الصحابي فقط ه و بعضهم على انهما واحد 
و عرفوا المرسل بانه سا سقط من رواتة واحد فاكثر من اي موضع كان و اما عند استعمال الفعل المشتق 
فيستعملون الارسال فقط فيقولون ارسله فلان سواء كانى ذلك مرسلا او منقطعا و من ثم اطلق غير واحد صمن '. 
لالاحظ مواقع استعملاتهم على كثير من المحدثين انهم لايغايرون بهن المرسل والمنقطع و ليس كذلك لما 
حررنا انهم غايروا في اطلاق الاسم و انما لم يغايروا في استعمال المشتق ٠‏ اعلم ‏ ان المرسل اما جلي ظاهر 
وهو ما يكون الارسال فيه ظاهرا و اما خفي باطن وهو ما لايكون الارسال فيه ظاهرا و الفرق بين المرسل 
الغفي والمدلس قد سبق في فصل السين من باب الدال * فائدة * الميسل ضعيف لا احتم به 
عند الجمهور و الشافعي واحتم به ابو حنيفة و مالىف واحمد لان الارسال من جهة كمال الوثوق والاعتماد 
فان الكلام فى الثقة فلو لم يكن عندى “تيجا لما ارسله ٠‏ 
الترفيل بالفاء كما في عنوان الشرف عند اهل العروض زيادة سبمب خفيف على متفاعلى كذ| 
في بعض رسائل العروض العربي ٠‏ وفي رسالة قب الدين السرخسي هو زيادة السبب الغخفيف 
على القعرة والتعرية كون الجزه سالما من الزيادة هو درجامع الصنايع كويد ترفيل زياد كردن سيب 
غبت الست < قرس واخرها بالمجتفدان ومتسان عام بو تر سام مستفهاتي بو امعنعاتن الراذاء 
رتت اتيسواي زيادة سسب خفيف مثل متفاعلى زيدت فيه تى بعد ما ابدلت نونه الفا فصار 
متفاعلائن ويسمى مرفلا «) 


( 0ممه ) الرمل ه الرمل »ه الترجمة 


الرمل بالفتم وسكون الميم بمعنى ريك و يز علميست بيدا كرذة دانهال بيثمير عليه السلام كه 
جبرثيل عليه السلام آن را نقطة جند بنموده كذ! فى المتتخب و يعرف بانه علم يجحمى فيه عن الشكال 
الستة عشرمن حيينف انها كيف يستعلم منها المجهول من احوال العالم و موضوعة الاشكال السنة عشر 
و غرضه الوقوف على احوال العالم و صاحمب هذا العلم يسم رملا بالغتم وتشديد الميم ٠‏ 

الرمل بغنحتين عند الشعراء هو الشعر العجزر رباعيا كان بحره او سداسها و قائل ذلك يسمى 
راملا سمي به لانه قصرعن الاول فشبه بالرمل فى الطواف و قد يسمى هذالاسمايضا قصيدا كذا في بعض 
رسائل القوافى العردية و يجي في لفظ الشعر ايضا و يطلن ايضا على بحر من الجحور المشتركة 
بين العرب و العجم وزنه فاعلاتى سنة مرار ولم يستعمل عروضه تامة وهو مسدس و مربع هكذا 
في بعض رسائل عروض العردي ٠‏ ( ابن بحر را ازان جعت رمل كربند كه رمل در لغت حصي ربافتن است 
و جون آركان اين #عمر را وتدى درميان دو سبمب اسنت و دو سبمب درميان دو وتد يس كويا كه اوتاد 
اورابا اسباب بافقه إند «مجنان كه حصهر را بريسمانها مي بافند و اصل ابن بحرهشت بار فاعلائنى ست 
مثالش «شعره شكل دل بردن كه توداري نباشد دلبرى راه خواب بنديهاي جشمت كم بوك جادو كرى را ) 
و در عروض سيفي ميآرد كه بحر رمل مثمى و مسدس وسالم و غير سالم ميآيد و غيرسالم مسبع 
ميآيد و مخبون نيز ه و بعضى رمل مخبون را بر شانزده ركن بنا كرده جذالجه عصمت بخاري كويد 
با منعثت لف و نشر مرتسب ٠‏ شعره رنف رخسار ودر كوش وخط وخد وقد ه عارض وخال ولبت 
اي سر بري روي سن بره شفق و كوكسب وشام و سحرو طوبى وكلذاره بهشدت اسنتث وهلال و طرف 
حشهمءٌ كوثره و “ذوفن و مقصور و مشكول و مشكول مسبع و #خبون مسيع و “خبون مقصور و “”خبون 
#حدرن و “خبون مقطوع و “خبون مقطوع مسبع نيز ميآيد و مسدس غهر سالم مقصور ميآيد و محذرف 
و #خدون مقصور و #خبون #حذرف و مخبون مقطوع مسبع نيز ميآيد ٠‏ 

فصل الميم * الترجمة بغتم الناه و الجيم ملحق فعللة كما يستفاد من الصرام و كنزاللغات در 
لغت بيان كردن زبانى بزبانى ديكر وزبائى كه بيانى زبانى ديكر شود و قاثل را ترجمان كويند 
كمافى المذتخسبه ودر اصطاح بلغا عبارت اسث ازانكه معني ببت عردي را بفارسي نظم كند يا بالععس 
يعني بيت فارسي را بعربي ترجمه كند مثاله ٠‏ شعره لولم يكن ذية الجوزاء خدمته ٠‏ لما رايت عليها 
عقدا منطفا ه ترجمةٌ آن ٠‏ بيت ٠‏ كرنبودي عزم جوزا خدمتش »ه كس نديدى برميان او كمره وشعرى كه 
آثرا ترجمه كند آنرا مترجم خوانند كذا في مجمع الصنائع وجامع الصذائع و معماي مترجم در لفظ معمى 
مذكور خواهة شد ( مثال ديكره شعر ٠‏ قال لي كيف انث قل عليل ه سهر دام و حزن طويل ٠‏ 
ترجمه بفارسي ايى اسص ٠‏ بيث ٠‏ كفت جرني كفقمش بيمار وزاره نه شبم خواب ست نه 


الرحمة ( 4م5 ) 


روزم قراره مثل ديكره شعر ه تعاللث كي اشمجى وماك علة ه تريدين فتلي قد ظفرت بذلكف » ترجمة 
فارسي ٠‏ بيت ٠‏ مي نمائي خويش را بهمار نا فمكين شوم ه قصد قتل بنده داري فتم يابي اندران ٠‏ ) 

الرحمة بالفتم و سكون الحاء المهملة لغة رقة القلمب و انعطاف يقتضى التفضل و الاحسان 
وهي من الكيفيات التابعة للمزاج و الله سإحانه منزد عنها فاطلاقة عليه مجاز عما يترتمب عليه 
من انعامة على عباده كالغضب فانه لغة ثورانى النعس وهنجانها عند ارادة الانتقام فاذ| إسند 
الى الله تعالى اريد به المننهى و الغاية و لذ! قيل اسماء الله تعالى انما توخد باعتبار 
الغايات التي هي افعال دون المبا دي التي تكون انفعلات ه و ذكر بعض المحققين أن الرحمة 
من صفات الذات وهي ارادة ايصال الخير و دفع الشر فالباري سإاحانه رحمن و رحيم لا ن ارادته 
ازلية و معنى ذللك انه تعالئ اراد فى الازل ان يذعم ا ني 
من صفات الفعل و هي ايصال الخير و دفع الشر و نسبتها إليه س+حانه عبارة عى عطاء الله تعالى 
العبد ما لايستحقه من المثوبة و دفع ما يستوجبه من العقوبة ه وقيل هي ترك عقوبة من يسفحق 
العقوبة ه و ذكر الامام الرازني في مفاتيم الغيسب ان الرحمة لاتكون الا لله تعالى لان الجود هو افادة 
ماينبغي لالغرض و كل احد غيرالله انما يعطي ى ليأخد عوضا الا انى العوض اقسا م منها جسمانية كمن اعطون 
دينارا ليأخذ كرباسا و منها روحانية وهي اتساء احدها اعطاء المال لطلمب الخدمة و الثاني اعطاون 
لطلمب الثناد الجميل و الثالث اعطار لطلمب الاعانة و الرابع اعطار؛ لطلمب الثواب الجزيل و اأخامس 
اعطار لدفع الرقة الجنسية عن القلب و السادس اعطاره ليزيل حسب المال عن قلبه فكل من اعطئ 
انما يعي لغرض تحصيل الكمال فيكونى ذلك فى الحقيقة معارضة و اما الحق سبحانه فهو كامل في 
مساوق نيعل انود 104+ لثم آنا لفن بان ايض «اليعق إلى ايسان اتنو قا 
بصفة عامة و الرحيم اسم عام بصفة خامة و خصوص اللفظ فى الرحمن بمعنى انه لا يجوز ان يسمى 
حم اين اخ ا 4 تكد ل ف ا جميع الموجودات دس طريق 
الخلق و الرزق و النفع و الدفع و عموم اللفظ فى الرحيم من حيرف اشتراك المخلرقين فى 
النسية به و خصوص المعنى لانه يرجع الى اللطف و الترنيق المخصوصين بالمومنينى وفى الرحمن 
مبالغة ني معنى معنى الرحمة ليست فى الرحيم وهي 1 سسب شموله للداريى واختصاص الرحيم 
بالدنيا كما وقع فى الآثر يا رحس الدنها و الآخرة ويا رحيم الدنياو إما تسب كثرة افراد المرحومينى 
و قلتها كما ورد يا رحمن الدنها ويا رحيم الآخرة فان رحمة الدنها تعم المومن و الكافر و رحمة الآخره تخص 
الموم و اما باعقبار جلالة النعم و دقنها فيقصد بالرحمى رحمة زائدة بوجه ما و على هذ! يهل في قولهم 
يا رحمن الدنها و الاخرة و رحيمها فالمراد بالرحمن نوع من الرحمة ابعد من مقدورات العباد وهي ما يتعلق 


( ؤمه ) ذوالرحم 


بالمعادة الآخروية و الرحسى هر العطرف على عباده بالانجاد ارلا و الهداية ثانيا و الاسعاد فى الآخرة ثالثا 
و الانعام بالفظر الى وجهه الكريم رابعا و الاقوال لامفسرين فى الغرق بينهما كثيرة فاى شت الطلاع عليها 
فارجع الى اسرار الفائحة (٠‏ وفال ابو البقاد عفري العنفي في كلياتة اعلم ان جمي اسماد الله تعالى ثلثة 
اقسام سماد (لذات و اسماد الافعال و اسماد الصفات و البسملة مشتملة على انضل الاقسام الثلثة 
فلفظ الله اسم للذات المستجمع لجميع الكملات و لفظ الرحمن اسم لفعل الرحمة على العباد فى الدنيا و اأآخرة 
شيئًا فشيئًا مى حيمى حدرث المرحومين و حدوث حاجاتهم فمتعلقه اثر منقطع فيشتيل المومن 
و الكافر و لفظ الرحيم أ الضطفة الرحمة الثابتة الدائمة #ختص في حق المومن فمتعلقه اثر غير منقطع 
فعلى هذا الرحيم ابلغ م الرحمن انتهئى ٠)‏ قال الصوفية الرحمانية هي الظهور لحقيقة الاسماء والصغات 
وهي بين مايختص به في ذاته كلأسماء الذاتية و بيى ماله وجه الى المخلرقات >العالم و القادر 
و نحو هما مما له تعلق الي الحقائق الوجودية فالرحمانية اسم جميع المراتتب الحقية درن ١أخلتية‏ نمي 
اخص من االوهية لانفرادها بما يتفرن (لعق سبحانه و الالرهية جميع الاحكام الحفية و الخلقية فالرحمانية 
جمع بهذ! الاعتباراعز من الالوهية لانها عبارة عن ظهور الدات فى المراتسب العلية وتقدسها عن المراتب 
الدنيّة و ئيس للذات في مظاهرها مظهر!ختص بالمراتسب العلية بحكم الجمع الا المرتبة الرحمانية فنسبتها 
الى الالوهية نسبة النبات الى القصصب فالنبات على مرتبة ترجد فى القصسب و القصسب توجد فية 
النبات وغيره فاى قلت با فضيلة النبات بهذا الاعتبار فالرحمانية انضل و ان قلت با فضيلة القتصب 
لعمومة و جمعة له و لغيرة فالالرهية افضل و الاسم الظاهرفى المرتبة الرحمانية هو الرحص و هو اسم يرجع 
الى الاسماد الداتية و الأرصاف النفسية و هى سبعة لعيوة و العلم و القدرة و الارادة و الكلام و السمع 
و البصرو الاسماء الذاتية كالاحدية و الواحدية والصمدية و نحوها و اختصاص هذه المرتبة بهذا الاسم للرحمة 
الشاملة لكل المراتب الحقية و الخلقية فانه لظهورها فى المراتمب الحقية ظهرت المراتتب الخلقية 
فصارت الرحمة عامة ني جمع الموجودات فان شدُت الزيادة فارجع إلى الانسان الكامل » (و فى الامطالحات 
الصوفية لكمال الدين الرحس ع أسم لأحدق باعقبار الجمعية الاسمائية التي فى العضرة الالهية الفائض منها الوجوك 
وما يتبعة مى الكدالات على جميع الممكنات و الرحيم اسم له باعتبارفهضان الكمالات المعنويةعلى اهل الايمان " 
كالمعرفة و التوحيد والرحمة الامتنانية هي الرحمانية المقنضية للذعم السابقة على العمل وهي الذي رسعت 
كل شيرع في قوله تعالئ و رحمتي سبقت غضبي و الرحمة الوجوبية هي الرحمة الموعودة للسنقين 
و المعسنين في قوله تعالى فساكتبها للذين ينقون نا وني قوره تعالى ان رحمة اللهقرد. ٠باممى‏ [ لدحتسنين اننهى ( 

ذوالرحم بغقم الراه وكسر الجعاء ار سكونها لغة ذوالقرابة ه و عند اهل الفرائض و هوالقريمب الذي 
ليس بذي سهم مقدر و 9 عصبة ذكوا كاى او انثىي كذ! فى الشريغية ء 
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الترضيم بالخعاء المعجمة لغة قطع .الذنمب ٠‏ و عند النساة هو حذنفب آخر الاسم تشفيفا الى ا 
فيرعلة توجبه سرى التخفيف و هو جائز في غير المنادى عند الضرورة و فى المنادي بشروط و هي 
إن يكون المنادئ مضافا و 9 مضارعا له و3 مستغانا و لامندوبا ولا جملة ويكون هلما زائك| على ثلثة احرف 
او يكو بتاء التانيى نحويا حار في يا حارث و يامرو في يامرران و تصغهر القرخيم هوان اعدف 
الزرائد من الحررف ثم يصغر كسيد في تصغير احمد كذا فى الضود و العباب وغيرهياه 

الرسم بالئتم و سكون السيى المهملة فى اللغة العلامة ه و عند المنطقيين قسم من المعرف مقابل 
للد و منه تام و ناقص ( ماءرسم النام مايتركسب من الجذس القريمب والخامة كتعريف الانسان بالديوانى 
الضاحك ٠»‏ و الرسم الناقص ما يكونى بالخاصة وحدها او بها وبالجنس البعيد كتعريفف الانسان بالضاحك أو 
الجسم الضاحلك او بعرضيات تختص جملتها بحقيقة واحدة كقولنا في تعريف الانسان انه ماش على 
قدميه عريض الاظفار بادى البشرة مستقيم القامة ضحالك بالطبع هكذا فى الجرجاني و غين ) و بجيك 
في فصل الفاء من باب العين ه و عند الاصولييى اخص من اأحد لانه قسم منه و قد عرفت في فصل الدال 
من باب الحاده و عند الصرفية هو العادة د ركشف اللغات ميكويد در اصطلاح سالكان رسم عادت را كويند 
كه هرعبادتى كه بي نيت بود آن رسم و عادت باشد يس مرك بايد كه اول نيت هود را ازشائبة نفساني 
و داعية شيطاني خالص كرداند واين بقرت علم مى شود ٠ه‏ مصراع ه هركرا علم نيست نيت نيست ٠ه‏ 
( و فى الاصطفحات الصونية الرسم هو الخلق وصفاته لآى الرسوم هي الآثارر كل ما سوى الله آثاره الناشية 
من افعالة رايا عنى من قال الرسم نعسى يجري فى الابد بما جرل فى الازل اننهى  )٠‏ » 

ع 

| رسوم العلوم و رقوم العلوم هي مشاعرالانسان لا نها رسوم الاسماء الالبية كالعليم والسميع.و البصير 
ظهرت على ستور الهياكل البدنية المرخاة على باب دار القرار بين العق و الخلق فمن عرف نفسة 
وصفاتها كلها بانها آثار اأححق و صفاته و رسوم اسمائه و صورها فقد عرف العق انتهى من اامطلاحات ٠‏ ) 

الارتسام فى اللغة الامتثال و استعمله المنطقيون بمعنى الانطباع و الانتفاش و هذ! لتصوير المعقول 
بالمحعسوس كذا ذكر المولري عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية ( اوت الاصل الكقابة و النقض 
والختم ثم قيل للنقش الذي يرقم التاجر على الثياب علامة على ان ثمنها كذ! و البيع بالرقم اى يقول 
البائع بعتلك هذا الثوب برقمة فيقول المشتري قبلت من غير ان يعلم مقدإره فانه ينعقد البيع فاسد! 
ثم لو علم المشتري قدر ذلك الرقم فى المجلس وقبله ينقلمب البيع جائزا هكذا فى الكفاية ٠‏ ) 

الروم بالفكم و سكون الواو عند القراد و الصرفيين عبارة عنى النطق ببعض الحركة ٠‏ وقال بعضهم 
تضعيف الععركة و تنقيصها حتى يذهب معظهها ه قال ابن الجزري و كلا القولين واحد و يشتص 
بالمرفوع و العجرور و المضموم و المكسور إخلاف المفتوح لان الفتحة خذيفة اذا خرج. بعضها خوي سائرها 
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.فلا يقنبل القبعيض كذا فى اأتفان ني بحمى الوقف ٠‏ 

5 را جيب 

فصل النون * ( الران هو الستجاب الحائل بين القلسب و بهن عام القدس باستيلاه الهيئات 
النفسانية عليه و رسوج الظلمات الجسمانية فيه بين عايب عين انوار الربوبية بالكلية كدا ني 
ال(مطلاحات الصونية ٠ه‏ ) 

الرمونة بضم الراء و العيى المهملة هي العسق ٠‏ و قيل هي نقصان الفكر و الحمق بطانه و قد 
سبق في لفظ الحمق ٠‏ 

الركنى بالضم وسكون الكاف فى اللغة العجزه و لذا يقال لعلة الماهية ركى و جزد على ما يجين في 
محله لعن الأطباء .خصصوه باحدى العناصر اربع فلاركان عندهم اجسام بسيطة هي اجزاء اولية للموالين 
الثلثة اي الععيوانات و النباتات والمعدنيات ه قال العلامة الجسم باعنبار كونه جزأ للمركب بالفعل يسمى 
ركنا و باعتجار انقلاب كل واحد من الاجسام الى الخر يسمى املا لآن كلا منهما كالامل لغيرو و باعتبار ابتداء 
التركيسب منه يسمى عنصرا و باعتبار انتهاء التسليل اليه يسمى اسطقسا لآن معنى الاسطقس فى اليونانية 
ما يفل اليه الشييع كذا في بحر الجواهر و السديدي شرح الموجز ٠‏ و عند اهل العروض هو المركب 
من الاصول و يسمى بالجزد وقد سبق في فصل الالف من باب (أجيم ه وعند الاصوليين قد يراد به نفس 
ماهية الشيوى اي جميع الأجزاء و قد يراد به ما يدخل في الشيري اي بعض الاجزاء و هو قسمان اصلى 
و زائد فالركن الزائك هوالجزد الذي اذا انتفى كان حكم المركسب باقيا سسسب اعتبارالشارع لا ما يكون 
خارجا عن الشيى حيس اا ينتفى الشيى بانتفائه و الاصلي بخلافة فالتصديق فى الايمان ركن اصلى 
والأقراريكن زائد و وجه التسمية بالزائد بان الجزه اذ كان من الضعف بحيرى لاينتفي بانتفائه حكم المركب 
كان شبيها بالأمر الخارج فسمي زائدا بهذا الاعتبار و هذ! قد يكون باعتبار الكيفية كالاقرار فى الايمان حنى 
لراجرئ كلمة العفر على لسانه عند الاكراه و قلبه مطمدُن بلايمان 9 يصيركافرا او باعتبار الكمية كالاقل 
فى المركب منه و م الكثر حيمك يقال لاكثر حكم الكل ٠‏ و اما جعل الاعمال داخلة فى اايمان 
حقيقة الايماى ه و اما عند المعتزلة فهي داخلة في حقيقة الايمانى حنى ان الفاسق لا يكون مومنا عندهم 
وقد مذّلوا ذلك باعضاء الانسان و قالوا ان الرأس مثلا جزء ينتفي بانتفائه حكم المركسب و هو الحيرة 
وتعلق الخغطاب و نحو ذلك و اليدركى ليس كذلك لبقاد العيوة و ما يتبعها عند فوات اليد مع ان حقيقة 

' ل هسم 00 © 

المركني المشقص يندعي بانتقاء كل واحد منهماه و بالجملة فالرن الاصلي هو ما ينلعي بانتعاته الشييى 
و حكمه جميعا والزائد ما ينتفي بانتفائة الشيي لا حكمه فعلى هذا يكون لفظ الزائه مجارا و هو ارفق 
لام القوم ه و قيل النيعوز في نفظ الركن فان بعض الشرائط و الامور الخارجة قد يكون له زيادة تعلق 
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و اعتبار فى الشيى حيرت يصير بمنزلة الجزد فسمي ركنا مجازا هكذا يصنفاد مى التلويم من اول 
مبحن القياس و من باب العم ٠‏ 

الرهى بالفتم و سكون الهاد لغة اسم ما وضع وثيقة للدين كما فى المفردات و هو مصدر رَهَنه و قد 
قالوا رهنة اي جعله رهذا وارتهى منه اي اخذه كما فى القاموس فالراهن الماللك و المرتهن آخذ الرهن 
لكى في اكثر الكتسب انه لغة العبس مطلقا وشرعا حبس مال متقوم مق يمك اخذه منه فالمال المققوم 
يشتمل الحيوان و الجماد و العروض و العقار و المذروع و المعدود و المكيل والموزون و فيه اشارة الك ان 
العبس الدائم غير مشروط و لذا لواعاره مى الراهن ار من غير باذنه لم يبطل و الى اذه يجوز بطريق 
التعاطي و المتبادر ان يكونى ابس على وجه الشرع فلو اكرة المالك بالدنع اليه لم يكن رهنا 
كما فى الكبرئ فليس #جسب ذكر قهد الاذن كما ظى فبقيد المال خرج رهن العر فانه لا يصم و بالمتقوم 
خرج الخمرفلو رهن المسلم -خمرا من الذمي لم يصم فان (أخمر ليس مال متقوما في سق المسلم 
بخلاف ما اذا رهن الخمر ذمي عند ذمي فانه يصم فالمراك التقوم في حق الراهن و المرتمن جميعا 
و قولنا بحعق آي بسبمب حق مالي و لو مجهرا و احترز به عى نحو القصاضص و الحد و اليمين و المراد 
ما يكوى مضمرنا فخرج العبس بجهة الوديعة او العارية او بجهة المبيع في يد البائع و قله يمكن اخذه 
منه اي استيفاء هذ! السق كله او بعضه من ذلك المال فيتنارل ما اذ كان قيمة المرهون اقل من الدين 
و احترزبه عن نحو مايفسد و عن نحولامانة وعن رهن المدبر و ام الولد و المكاتيب و انما زيد لغط الامكى 
ليتناول المرهون الذي لم يصلط على بيع كذا يستفاد مى جامع الرموز و البرجندي ( و كثيرا مايطلق على 
الشيرى المرهون تسمية المفعول باسم المصد ركالخلق بمعنى المخلوق «) 5 

فصل الواو* الربو بالفتم و سكون الموحدة عند الأطباد علة حادئة فى الرئة خامة بها لا بجد 
صاحسب السكون معها بدامن نفس متواتر و يقال له الببر ايضا كذا قال الشين نجيسب الدين 
كمافي بعر الجواهره وفى الاقسراثى الربو عسر فى النفس يشبه نفس صاحيها نفس المتعسي وهرلا اخلو 
عن سرعة و تواتر و صغر سواء كان معه ضيق ارا هذا كام الشيخ ه و السمرقندي لم يفرق بهن ضيق النفس 
والبمر و جعل البهر و الربو و ضيق النفس اسماء مترادفة انتهىك ه وقد فرق البعض بينه و بين البهر 
كما قال في بحر الجواهر وقال العلامة الفرق بهن الربوو البهر ان الربو مادية تعتبس داخل العروق الغشنة 
و البهر مادية فى الشرائين و ان فى البهريكون ملمس الصدرحارا و فى الربولايكون كذلف وان فى 
البهر #عمر الوجه عند السعال اكثر من احمرارة فى الربو لاحتباس الاخرة الدخانية فى الشرائين ٠‏ 

الربا بالكسر و القصر اسم مى الربو بالفتم و السكون كما قال ابن الأثير فلامة واو ولذا قهل 
فى النسبة ربوي ويكتسب بالالف كالعصار الهاد كالدجى رالوار كالصلرة كما فى التهذيمب لكى الهاد كرنية ه 
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و فى الكاني اذه قد يكنمب بالواو و هذا اقجم مى كذابة لظ الصلو لانها فى الطرف متعرفة للوقف و اقب 
مفهم انهم زادوا بعد الواو الغاتشبيها بوار الجمع وخط القرآن لايقاس عليه فالايل اوجة ه و هو لغة الفضل وشرعا 
مشترك بين معان ألاول كل بيع فاسد والثاني عقد فيه فضل والقبض فيه مفيد للملك الغاسد والثالمسك نضل 
شعي خال عى عوض شرط لاحد المتعاقديى في عقد المعارضة ه و الفضل الشرعي هو فضل الول على 
الاجل و العين على الديى كما في ربا الذسا او افنضل احد المتجانسين على الآخر بمعيارشرعي اي 
العيل و الوزن كما في ربا النقدين و هذا لاحتراز عن بيع ثوب بجرنسئة و بيع كربر و شعير بكري برو شعهر 
و حفننه تحفنتهن و ذراع مى الثوب بذراعين نقد! فاق الفضل فههما لم يعقبر شرعا و قولذا خال عن عوض 
لاحتراز عن نحو بيع كري بر بكر بر و فلس و قولذا شرط لاحد المتعاقدين لأحتراز عما اذا شرط لغيرهما 
و قولذا في عقد المعاوضة للاحنراز عن الهبة بعوض زائد بعد العقد و يدخل فيه ما اذا شرط فيه من الانتفاع بالرهنى 
كالاستخدام و الركوب و الزراعة و اللبس و شرب اللبن واكل الثمر فان الكل ربا حرام كذا في جامع الرموزه 
و فى الجر الرائق شرح كنز الدقائق الربا شرعا فضل مالي بلا عرض في معارضة مال بمال شرط 
لاحد المتعاقديى ه وفى البناية قال علماء نا هوبيع فيه فضل مسخعق لاحد المتعاقدين خال عما يقابله من 
عوض شرطفي هذا العقد ه و على هذا سائر انواع البيوع الفاسدة من قبيل الرباء وفي جمع العلوم الربا 
شرعا عبارة عن عقد فاسد و ان لم تكن فية زيادة لان بيع الدرهم بالدرهم نسئة ربا وان لم تلحقق فيه زيادة 
انتهئ ولا يرن على المصنف مافي جمع العلوم من ربا النسئة لاى فيه فضلا حكمياو الفضل في عبارته 

ع او ان انا 
الرجاء بالفقم و الجيم و القصرر المد ايضافى اللغة الطمع كما فى المذخب ٠‏ رفي بعض شررح 
هداية الذو الرجاء مصدر رجىئ يرجو من حد نصر و اصلة رجاو فصارت الواو همزة لوقوعها طرفا بعد الف زائدة 
كدعاء وهو بمعنى الطمع وجاء ايضا بمعنى الخوف تقوله تعالى مالكم لاترجون لله وقارا كذا فى القاموس 
و الصرام ه وعند اهل السلوك عبارة عى اسكان القلمب بحسن الوعد ٠‏ و قيل الرجاد الثقة بالجعود من الكريم 
الودون ه وقيل توقع الخير عمى بيده الخيره و قيل قوت اأخائفين و فاكهة المحررمين ٠‏ وقيل هو مى جملة 
مقامات الطالبين و احوالهم وانما سمي الوصف مقاما اذ! ثبت و اقام و انما سي حالا اذا كان 
عارضا سريع الزوال ه وقيل هو ارتيام القلمب لانتظار ما هو محبوب فاسم الرجاء انما يصدق على 
انتظار “حبرب تمهدت جميع اسبابه الداخلة تحمى اختيار العبد والفرق بينه و بين الامل ان الامل 
يظلق في مرضي و الرجاء في غير مرضي ايضا انتهن فلامل اخص من الرجاء لانه مخصوص برجاء 
محمرد ‏ ر ني مجمع الصلوك و قيل الرجاء روية الجلال بعين الجمال ٠‏ و قيل قرب القلنيب مى ملاطفة 


الب ورجاء برقجول توبه و قبول كار نيكو بسنديده اسث و رجاى مغفرت با وجود إصرار برمعصييست رجلى 
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النرجي ٠‏ البعاء«اللراخي 2 ( “اه ) 


دروغ ات وفرق ميان رجاء و تمئا آنصت كه يكى كار نكئد و كاهلي بيش كيك اين را مقمني كويند 
واي مذموم است و رجاد آنصت كه كار بكندك و امهد داك و اين مود إسسى ٠ه‏ و في احياء العلوم 
ينبغي للعبد ان يمن الظن بكرم الله واما القمني للمغفرة حرام و الفرق اى حسى القن بعد النوبة 
و فعل الحسنات و التمني بان لايقوب و يتمفى المغفرة اننهى ٠‏ و عفد الأطباء هو حالة تعدث للنساء شبيهة 
بالعبل من احتباس الطممثى و تغير اللوى و سقوط الشهوة و انضمام فم الرحم و يقال له البل الكاذب 
سميث به لاى صاحبنه ترجو إن يكون بها حبل صادق ٠‏ وقيل بالحاء المبملة لانه يثقل بطى صاحبتها اثقال 
الرحا لاستدارتها وهذ! اصم لآن أسم هذه القطعة بالهونانية مولى و هو اسم للرحئ كذ! في بعر الجواهر ٠‏ 

الترجى ارتقاب شيى لاوثوق احصوله فمن ثم لايقال لعل الشمس تغرب و يدخل فى الرتقاب 
الطمع و الاشفاق هالطمع ا تقاب المحبوب نحو لءلك تعطينا والاشفاق ارتقاب المكروه نحو لعلي اسوت الساعة 
وبهذا ظهران النرجي ليس بطلمب لظهور ان العاقل لا يطلب مايكرهة ه و الفرق بينه و بين التمني ان 
فى التمني لا يشترط امكلن المتمنى فهو قد يكون صمكنذا كما تقول ليمت زيدا #جيري و قد يكون معدلا 
نحو ليت الشباب يعود بخلاف الترجي فانه يشترط فيه امكان المرجو كذا فى المطول و اأجلبي 
في بحمث الانشاء ه و منهم مى جعل الترجي داخلا فى الطلمب كما نجيري فى الاتقاى ومن اقسام الانشاء 
الترجي ونقل القراني فى الفروق الاجمام علئ ان الترجي انشاء و فرق بينه وبين التبني فى البعيد 
و بان القرجي فى المتوقع و التدني في غيرة و بان التمني فى المعشوق للنقس و النرجي في غيره 
و سمعمى شيخنا العامة الكانيجي يقول الفرق بين التمني و بين العرض هو الفرق بينه و بين الترجي 
وحرف الترجي لعل و عسى انتهى فظهر من هذا ان الترجي هر الام الدال على الارتقاب المذكور 
و الالم يصم جعلهم الترجي من اقسام الانشاء اذ الانشاء من اقسام الام فالظاهر ان تفسير الترجي 
بالارتقاب مبني على المسامحة و المراد به اكلام الدال على الارتقاب او يقال انه مشترك بين الارتقاب 
و الكام الدال عليه على قياس الطلمب فانه قد يطلق على المعنى المصدري و قد يطلق على 
العلام الدال عليه كما يجيرى ٠‏ 

الرحاء بالعاه المهملة قد عرفمى فى الرجاد بالجيم ٠‏ 

التراخمي " بالخعاد المعجمة لغة التباعده وشرعا جواز تاخي رالغمل عى وقنة الاول الىى ظى الغرت فيشتمل 
تمام العمره ( واتراشي قد الفور و هو لغة الغليان ثم استعير للسرعة ثم سمي به الساعة التي 9 لبمى 
فيها كما في قولهم يمين الفور و المراك من الغور فى الحم ان يعيى اشهر المع من العام الاول لاقاء 
عند تمق شرائط الوجوب و المرإد مص التراخي فى (حم ان لايعهن هذه الاشهر مى العام الاول للاداد عند تتعققها 
كذ في سجامع الرصوز في كتاب أعمم ٠‏ ] 


زر مله (١‏ >< اهمه ندند 


الإ سئرخاء عند لاطبا ترهل و ضعف يظهر فى العضو عى عجهز القوة المحركة .و هو مرادف للفالج 
عند القذماء ه واما المتأخرون فيطلقين الفالم على استرخاد يدث في احد شقي البدسن طرلا ويضاف 
الاسترخاه بكل مضو حدث فيه كاللثة و اللهاة واللسان وغيرها كذ في حدرد الامراض ٠‏ 

المرخى عند الطباء دراء يلين العضو عند فعل الحرارة الغريزية بحرارتة و رطويقة كالماد الحار 
كذافى المرعرءة 

الرشوة بالكسر و الضم و سكون الشين المعجية كما فى المنتخسب هي اسم من الرشوة بالفتم 
كما فى القاموس فهما لغة ما يتومل به الى الحاجة بالمضايقه بان تصنع له شيدًا ليصنع لك شيدًا آخره 
قال ابى الثهر و شريعة ما يأخذه الآخذ ظلما بجهة يدفعه الدافع اليه من هذه الجهة و تمامة في صلم 
الكرماني فالمردشي الآخذ والراشي الدافع كذ! في جامع الرسوز في كناب القضاءه و فى البرجندي الرشوة 
مال يعطيه بشرط ان يعينه و الذي يعيطه بلا شرط فهو هدية كذا في فتارئ قاضدخان ( و فى البحر الرائق 





فى القاموس الرشوة مثلثة الجعل وارشاه اعطاه ايلها و ارتشئن اخذها و استرشى طلبها اننهى ٠‏ 
رفى المصباح الرشوة بالكسرما يعطيه رجل شخصا حاما ار غيرة لتحم له ار يحمله على ما يريد و الضم لغةه 
رفى الخانية الرشرة على رجره اربعة منها ماهو حرام من الجانبيى وذلك في مرضعين احدهها 
اذا تقلد القضاد بالرشوة لايصي رقاضيا وهي حرام على القاضي و الآخذ و التاني اذ! دفع الرشوة الى القافي 
ليقضي له حرام على الجانبين سواء كان القضاء بحق او بغي رحق و منها اذا دفع الرشوة خوفا على نفسة 
او ماله فهذه حرام على الآخذ غير حرام على الدافع و كد! اذا طمع ظالم في ماله فرشاه ببعض المال 
و منها اذا دفع الرشوة ليسوئ امرة عند السلطان حل للدافع ولا #حل الآخذ و هذ! اذا اعطى الرشوة بشرط 
ان يسوئ إمرة عند السلطان وان طلمب منه ان يسوي امرة و لم يدكر له الرشوة و لم يشترط اصلا ثم اعطاء بعد 
ما سوي امره اختلفوا فيه ه قال بعضهم لا لاحل له ه وقال بعضهم حل و هو الصعيم لانه مى المجازاة الاحسان 
بالاحسان نمل وام ارقسما يحل الاخذ فيه درن الدفع واما الحلال من الجانبين فان هذا للتودد و المحبة 
وليس هومى الرشوة » و في القنية الظَلَمة تمنع الناس من الاحتطاب فى المروج ال بدفع شيرى اليهم فالدفع 
واللخذ حرام لانه رشوة الا عند العاجة فشحل للدافع دون الآخذ وحد الرشوة بذل المال فيما هو مستق على 
الشخص ومال الرشوة لايملك و التوبة مى الرشوة برد المال الى صاحجة وان قضىئ حاجنه ومى الرشوة المحرمة 
على الآخذ دون الداقع ما يدفع شخص الى شاعر خرفا من الجا و الذم و قالوا بذل المال لاستخلاص حق له 
على آخررشوة و منها اذ! كان ولي امرأة لا يزرجها لا ان يدفع اليه كذا فدفع له فزرجه اياها فللزوج ان يسترده 

منه قائما او هالكا لانه رشوة و على قياس هذ! يرجع بالهدية ايضا فى المسثلة المتقدمة اذا علم من حاله اده 


لايزرجه إل بالهدية و (99 انتهى من الجر ) ( وفي فتارى ابراهيم شاهي و عن يوبان رضي الله عذه لعن الله 


الرشوة ( ؟وه ) 


الراشي و المرنشي « وفى الأحموي حاشية الاشبادو النظائر الرشوة لاتمللك ولواخذ سوربئه رشوة اوظلما ان علم 
بدلكه بعينه لاإعمل له اخذه و ان لم يعلمة'بعيذة له اخذه حكما و اما فى الديانة نيتصدق به بنية اا لخصماء 
اننهى ٠ه‏ و في دسئور القضاة وان ارتشى القاضي أو احد من اتحابه ليعين للراشي عند القاضي وام يعام 
القافي بذلك و قضى للراشي نفد قضائه و #جمب على القابض ود ما قبض ويأثم الراشي وان علم 
القافي بذلكف فقضاءه مردود وهو كما ارتشى بنفسه و قضئ للراشي انتهئ ٠‏ وفي نصاب الاحتساب 
الرشوة على اربعة اورجه اما ان يرشرة لانه قد خوفه فيعطيه ليدفع الخوف عن نفسة أو يرشوه ليسوي بيذه 
وبين السلطان او يرشوه ليتقلد القضاء من السلطان ار يرشوة للقاضي ليقضي له ففى الوجه الأول 
لابجل الاخد لان الكف عن الأخويف كنف عن الظلم و انه واجمب حقا للشرع فلااحل اخذه لذلك 
و يحل للمعطي الاعطاد لانه جعل المال وقاية للنفس و هذا جائز موافق للشرع فلذلك نقول فى 
المحتصب اذا خوف انسانا بظلم و اعطاه ذلك الانسان ليدفع عنه ذلك الخوف فهو جائز للمعطي 
و بحرم على المستسسب وفى الوجه الثاني ايضالا بحل الآخذ لان ااقامة بامورالمسلمين واعانة الملهوفين 
عند القدرة عليها واجمب على الكفاية ديانة و حقا للشرم بدون المال فهو يأخذد المال عما وجسب 
عليه الاقامة بدونه فلا بحل له الاخذ فاذ! اخذ المال من المظلوم بالشرط فهو حرام لك لما لم يكن واجبا علية 
عيذا بل يسع له تركه فى الجملة اي اذا باشره احد غيرة كفاة فبناء على هذ! لواخل شيدًا بعد الجاحه 
مرامه بلا شرط اصلا فهو على الاختلاف المذكور فقال بعضهم انه حلال نظرا الى عدم الوجوب عليه عيذا 
و الك جواز الترك فى الجملة ه وقال بعضهم انه حرام نظرا الى نفس الوجوب و انكان على الكفاية ولانه 
اذ! اداة كان اداء للواجسيب فكان إعتياضا عن الواجسب وهو حرام ؟خلاف القاضي و امثاله فانه واجمب عليه 
عيذا فلهذ! #حرم عليه مطلقا اي سواءكان بشرط او لابشرط و سواء كان قبل العكم اوبعده و هذة الحرمة بالاجماع 
بلاخلاف احدو فى الوجة الثالث لاحل الاخذ والاعطاد و هكذا ني (صحاب متسب الملك اذا اخذرا شيا مى 
النائبيى على الاحتساب فى القصبات ليسووا امرهم في نيابتهم ليتقرروا على عبهدة الاحتساب فهو حرام 
كما فى الرشوة في باب السعي بهن القضاة و بهن السلطان ليوليهم على القضاء وفى الوجه الرابع حرم 
الاخذ سواء كان القضاء بححق او بظلم اما بظلم فلوجهين الاول انه رشوة و الثاني انه سبسب.للقضاء بالعرام 
و اما بحق فلوجه واحد وهو انة اخذ المال لاقامة الواجسب ه ١ما‏ الامطاء فانكان لجور لايجوز و انكاى لمق أي 
لدفع الظلم عن نفعة (و عن ماله جاز لما بيْنا فعلى هذ المعتسسي اوالقاضي اذا أهدي اليه فممن يعلم 
انه يهدي لاحنياجه الى القضاء و (أعسبة لايقبل ولوقبل كان رشوة و اما مس يعرف انه يهدي للتودد 
ر التحبسب ل للفضاء و الحسبة فلابأس بالقبول منه لان الصحابة كنوا يتوسعون في قبول” الهدايا منهم 
وهذا لآن الهدية كانثك عادتهم وكاذوا لايلتمسون منهم شيدًا و انما كانوا يهدون لاجل التودن و النعبمب و كانوا 


الرضاده الرفوه والنجنيس المرفو ( “اوم ) الراعي ٠‏ الرويا 


يتوحشوى بد هداياهم فلا يمكن فيه معنى الرشوة فلهذ! كانوا يقبلونها قال عليه الصلرة و السلام تهادرا و تحابوا 
انقهى من الاحتساب قال مصحم هذ! الكثاب و المطنمب فية كل الابواب امغر الطلأب محمد وجية 
عفى الله عذه و عن ابيه وهداء و بنيه اقول و بالله الترنفيق و منه التحقيق انة علم من هذا كله ان 
حد الرشوة هوما يوخذ عما رجسب على الشخص سواء كن راحجبا على العيى كما فى القاضي و امثاله اوعلى 
الكفاية كما في شخص يقدر على دنع الظلم |ى إسأخلاص حق احد من يد ظالم او اعانة ملبوف 
و سواء كان واجبا حقا للشرع كما فى القاضي و امثاله وفى ولي امرأة لا يزرجها لا بالهدية رفي شاعر 
بخاف منه الحجولان الكف عن عرض المسلم واجسب ديانة او كان واجبا عقد! فين آجر نفسه لاقامة امر 
من الامو رالمتعلقة بالمسلمين فيما لهم ار عليهم كاعوان القاضي و اهل الديوان و امثالهم * ] 

الرضاء بالكسرو بالضاد المعجمة عند المعتزلة هو الارادة و عند الاشاعرة ترك الاعتراض فالكفر مراك الله 
تعالى و ليس مرضيا عنده لانه يعترض عليه ه و اما عند المعتزلة ليس مراد! له لانه تعالى لايرضى لعبادن 
الكف ركذ! في شرح المواقف في خاتمة بحث القدرة اعلم انه #جسب الرضاء والتسليم على القضاء محبوبا 
كان اثره او مكروها لان القضاء صعة الرب تعالى و 2جسب الرضاء و النسليم على صعنه سواء كان القضاء قضماء الكفر 
والعصيان او قضاء التوحيد والطاعة ٠‏ فاما الرضاء بالمقضي الدي هو اثر القضاء فانما #جسب الرضاء به اذ كان 
«محبوبا كالتوحيد و الطاعة دون ما هو مكروه كالكفر و العصيان و مع هذا لا ينبغي وصف القضاد بالسود 
لا ان يراك به المقضي و صذه قوله عليه السللم اعون بك من سود القضاد كذ في بحر المعاني في تفسير قوله 
تعالى الذين اذا اصابتهم مصيبة قالوا انا لله و اذا اليه راجعون ه و في شرح الطوالع الرضاد مى العباك عند 
اللشاعرة ترلك الاعتراض والرضاء من الله تعالى ارادة الثواب انتهئى ه وعند اهل السلوك الرضاء هو التلذذ بالبلوئ 
كذ| في *جمع السارك»» وفي اسرار الفائحة رضاخروجاست از رضاي نفس وبدر مدن اسمتدررضاي حق ٠‏ 

الرذو بالفتم وسكون الغاد هو تضمين المصراع فما درنه رنجيى في فصل الئون من باب الضاد ٠‏ 

والتجنيس المرفى قد سبق ٠‏ 

نت 

( الراعي هو المحقق بمعرفة العلوم السياسية المتعلقة بالمدينة المتمكن على تدبير النظام الموجسبه 
لصلاح العالم كذاً في الامطلاحات الصوفية ٠‏ ] 

فصل الياء * الرويا بالضم و سكون الهمزة بمعني خواب ديدن وآنجه درخواب بيند كمافى المتئخمب»ه 
ودر #جمع السلوك ميكويد فرق درميان خواب و واقعة بدو وجه است يكى ازراة صورت دوم از راه معنى 
واقعة ازيراه صيورت آن باشد كه ميان خواب و بيداري يا صرف دربيداري بيند و ازرأه معْثى واقعة آن باشد 
كة إز<“جاب .خيال بيرون آمدة باشد و غيبي صرف بود جذانجه روح در مقام تجرد كه مجرد ازاور صاف 


بشرىم اسك ك1 شو واين واقعةٌ روحاة مطلق باشد و كاه بون كه نظر رج صمويد شود بئورا 
د74 


له 


( هوه »” 


الرويا 

وآن واقعة رباني صرف بون كة المومى ينظر بذور الله تعالىك و خواب آن باشد كه حواس بكلي انر 
, كار رفئه باشد وخيال بركار آمده باشد و در غلبات مغلوبي حواس جيزى درنظر خهال آيد وآن 

بردو نوع است يكى اضغاث احلام و أربي خواببيست كه نفس بواسطةٌ خيال ادرلك كند و وساوس 

شيطاني وهواجس نفساني كه از القاي نفس وشيطان باشد وآن را خيال نقش بندي مناسب كند 

آن را تعبيرى نباشد دوم خواب نيلك است كه آن را روياي صالحه كويند و آن جز يست ا زجهل و ششبجزه 
ازنبوت جنائكه بيغمبرعليه السام فرسود: وتوجيه اراينست كه مدت ايام نبوت [نحضرت عليه الصلوة والسلام 

بيست وسه سال بو |زآنجمله ابتداء تا بشش ماه وحي ؛خواب مى آمد بس خواب صالم بدي حساب 

يك جزء باشد از جهل وشش جزء نبوت وخواب صالم برسه نوع اسث يكى بناويل وتعبيرحاجت نداردمثل 

خواب ابراهيم عليه السلام كة صريم بود اني ارك فى المذام اني اذبحلك دوم آذكه محتقاج تاويل بود وبعضى 
همجنان شود كه ديده شد: جنانجه خواب يرسف عليه السلام كه اني رأيت احد عشركوكباو الشمس و القمر 
رائتهم لي ساجدين يازدة ستارة و آفتاب و ماهتاب محناج تاريل بود إما سجد: بعينه ظاهرشد بتاويل حاجت 
نهامد فخررا له سجّدا سيوء آنكه جمله محتاج تاريل بود جون خراب مللكمصرانْي ار سبع بقرات سما الاية 
و بقيقت روياي صالحه مطلقانه آنستث كه او را تاريل راسث باشد و اثر آن ظاهر كردد كه اين مومن 
وكافر هر در را باشد بلع روياي صالحة آنست كه مويد بنور المي بود و ايى جز موصن يا ولي يا نبي را 

نباشد و يلك جزء اسث از اجزاء نبوت بس اكر نظرنفس باشد مويد بتاييد نور روح و بي تابيد نورالمي 
روياي صالحه نجود ه وصاحسب مرصان العباد كويد كه رريا برد ونوم استروياي صالم وروياي صادق رويايصالم 
آنست كه مومى يا ولي يا نبي بيند و راست بازخواند يا تاوبلى راست دار و همهنان كه ديده است 
بعينه بار آيد اما ازنمايش حق بود وروياي صادق آنست كه بى تاويل راست هار خواند ويا تاويلى 
راست دارد و ازنمايش روح بود و اين كافر و مومى هردو را باشد ٠‏ بدانكه رقائع جذائكة مومن سالف 
را باشد نيز بعضى فلا سفة و رهاب وبراهمه را بسمبمب غايت رياضت وتصفية دل حاصل شوك تاباشد 
كه غلبات ررحانيه ظاهر شود و انوار روحانيه برنظر ايشان مكشوفب كردد وكاد باشد كه ازكارهاى دنهاوي 
آينده خبر دهلد و ازبعضى احوال خلق راقف كردند اما إبشان را بدان قربى وقهولى نباشد وسبب 
نجات ايشان نشود بلكه داعي بركفر وضلال بود و باعث برابقاي ضلالت باشد و واسطٌ استدراج شود 
اما سالك موحد را وقائع بسبمب ظهور حق شود ٠‏ بدانكه ديدن بيغامبررا صلى الله علية وسلم وكذلك همه 
بهغامبران و آنتاب و ماهتاب و ستاركان روشى را درخواب حق اسست شيطان بدانها تمثل يكرد نتواند 
وكفته اند وكذللك ابركه درو باران باشد ديدن آن درخواب حق استث شيطان ثمثل آن نتواند وكذ لك شيخى 
كه موصوف باشد بشريعمش و طريقت وحقيقت ٠‏ اما #يخى كه جنين نبود شيطان بدان تمثل كردن قواند 
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اما در كيفيت ديدن مصطفى صلى الله عليه و آله و سلم اختلافب اسك قال عليه السلام من رأني 
فى المذام فقدرأني ٠‏ قال القاضى البالاني معنا رويا عاية السلام ل احلام ولامن 
تشبيهات الشيطان فانه قديراة الرائي على خلاف صفته المعروفة كم يراه ابيض اللحية و قديراء شخصان 
في زمان واحد احدهما فى المشرق و الآخر فى المغرب و يراه كل منهما في مكانه ه و قال آخرون بل 
العديمف على ظاهرة وليس لمانع ان يمنعه فان الفعل لايساحيله حتى يضطر الى التاريل واما قوله 
فانه قد يرل على خلافب صفته او في مكانيى فانه تغه رفي صفاته لا في ذاته فتكون ذاته مرئية والروبة امريخلقها 
الله تعالى فى |أحي ل بشرط لا بمواجهة ولا تحديق الابصار ولا كون المرئي ظاهرا بل الشرط كونه موجودا 
فقط حتئ جاز روئة اعمى الصين بقة اندلس و لم يقم دليل على فناء جسمه صلى الله عليه و آله 
رسلم بل جاد فى الحديث ما يقتضي بقأره ٠‏ وقال ابوحامد الغزالي ليس معفذاه انه رأى جسسي 
وبدني بل رأئ مثلا صار ذللك المثال آلة يتادى بها المعنى الدي في نفسي اليه بل البدنى 
ى اليقظة ايضا ئيس للا آلة النفس فاق ان مايراه مثال حقيقة روحه المقدسة التي هي *عل الذبوة 
فما رأة من الشكل ليس روح النبي صلى الله عليه و آله وسلم ولا شخصه بل هو مثال له على التحقيق 
أقول فله ثلمف توجيهات وخير الامور اوساطها قوله عليه السلام فان الشيطان لا يستطيع ان يتمثل بي 
اي لا يتمثل ولا يتصور بصورتي ٠‏ قال القاضي عياض قال بعضهم خص الله تعالى الذبي صلى الله 
عليه وآلة وسام بان روية الناس إياد “تمحة وكلها صدق و منع الشيطان ان يتمثل في خلقه لئلا يذب 
على لسانه فى النوم كما خرق الله تعالى العادة لانبياء بالمعجرة و كما إستجال أن يتصور الشيطان 
في صورتة فىي اليقظة ٠‏ قال محي السنة رويا النبي صلى الله عليه و سلم فى المنام حق لايتمثل 
الشيطان به وكذللك جميع الانبياء و الملائكة عليهم السلام انتبئى ٠‏ فان قلت اذا قلنا انه رأه حقيقة فمن رأه 
فى المنام هل يطلق عليه الصحابي ام لاه قلت لااذ لايصدق عليه حد الصحابي وهو مسام رأى النبي 
صلى الله علية 9 سلم اذا المراد منة الررية المعهودة الجارية على العادة او الررية في حيوته فى الدنيا 
أن النبي صلى الله عليه و سلم هو المخبر عن اللغ تعالى وهو ما كان “خبرا للناس عنه الا فى الدنها 
لافى القجر و لذأ يقال مدة نبوته ثلمف وعشرين سنة على انا لو التزمنا اطاق لفظ الصحابي عليه لجاز 
و هذ! احسن و اولئ ه فان قلت الأحديث المسموم عذه فى المنام هل هو حجة يستدل بهاام لاه قلت لا ان 
يشترط فى الاستدلال به ان يكون الراوي ضابطا عند السماع و النوم ليس حال الضبط كما في كرماني شرح 
ميم بخاري و قال عبد الله قوله من رأني فى المنام اي رأني على نعتي الني أنا عليه فلو رأء 
على غير نعته لم يكن رأ لانة قال رأني وهو انما يقع على نعته هر في مفتاح الغتوح و سراج المصابدم 
ايضا قهل المعنى و الله اعلم انه اذ! رأى النبي صلى الله عليه و آله وسلم فى الصورة التي كان عليها 
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فقد أى الععق عي رأئل رسول الله صلى الله علية و آله وسام .حعقيقة ولوس المران انه اذ١‏ رأئ شغخص 
يوهم انه رسول اللة صلى الله عليه وسلم فان الشيطان ل ينمثل بي لي في صورتي ٠‏ و قيل برهر صغنى 
كة بيند ديم باشده وذكرفى المطالمب و اختلف في ررئثه صلى الله عليه وسلم ني خلاف صررته ه قيل 
ل يكوى روية له و الصحيم انه حقيقة سواء رأ على صفته المعررفة او لم يكن و رويقه عليه السلام حال كور 
الرائي جنبا “عتيحة اعلم ان روية الله تعالئك فى المنام امر محقق و تحقيقه انه تعالى مع كوذه مقدس 
منزها عى الشكل و الصورة ينتهي تعريفاته تعالئى الى العبد بواسطة مثال مخصوص من ذور و غيرة م 
الصور الجميلة يكون مثالا للذور الحقيقي المعنوي لاصوررة فيه و لا لون هكذ! فى العثور على دار السروره 
اعلم ان السالك قد يكون في عالم النفس والهوئك فيرجل فى المنام او الحال انه الرب فيكون الرور 
معيها محتاجا الى التعبير و تعبيره ان ذلك الشخص بعد عبد نفسه يعبه و يعمل له ما اعسب فيكور 
بعد ممن الخد آلهة هواه فيرئ فى الواقعة انه الرب المعبود له فيجرب عليه ان يجتنمب من طاعة النفس 
و الهوئ و القيام بما يشتهي و يهوي و يكسرها بالمجاهدة و الرياضة ولا يظن ان ما رأه هو عيذه تعالىي 
اذ ليس له تعالئك حلول فهذه الررية مثل ما ير سائر العوام في منامهم حيرف يرجل انه آدم او نوح 
او موسى او عيسى او جبرئيل او ميكائيل من صلائكة الله تعالى و انه طيرة او سبع اوما اشبه ذللك و يكون 
لذللك الرويا تعبيا صحيم وان لم يكن كما رأ يعنى عام مردمان اكردر خواب بيغامبر صلى الله علي 
وآله وسلم را يا فرشته يا برندة يا دد را بينند نه آنست كه عين ايشان را مى بينند بلعه اين ديدن را تعب 
صعيم بود كذلك حال ساللك مذكور كه بروردكار را در خواب بهند انتهى ما ذكر في #جمع السلوك في 
مواضع و نجي هذا ايضا في لفظ الوصال في فصل الام من باب الواوه اعلم انه قال في شرح المواقف فى 
المقصد العاشر مى مرصد القدرة و اما الرويا فخيال باطل عند جمهور المتكلمينى قيل هذ! بناء على 
الاغلمب والاكثر اذ الغالسب منه اضغاث الاحلام اوالمراد ان رويا من لا يعتاك الصدق فى الحديرمى اصدقى 
رويا اصدقكم حديثا او لمن كثر معاصيه لان من كان كذللك اظلم قلبه ه اما عند المعتزلة فلفقظ شرائط الادرالك 
حال الذوم من المقابلة و غيرها و اما عند الاصحاب فين الغوم ضد للادراك فلا يجامعة فلا يكون الرويا ادراك 
حقيقة بل من قبيل الخيال الباطل » وقال الاستاذ ابو إسحاق انه الي المنام ادرالك حق بلا شبهة انتهى 
و هذ| هو المذهسب المنصورالموافق للقرآن و الحديسى ويويدة ما وقع فى العيني شرح صحيم الجخاري 
في شرح قوله اول مابدء به رسول الله صلى الله ليه و سل أن الوحي الرويا الصااحة الحديمى » أن 
قيل ما حقيقة الرريا الصالحة اجيسب, بان الله تعالئك يخلق في قلسب النائم او في حواسه ااشيه 
كما اخلقها في اليقظان و هرسجهانه يفعل ما يشاء ولا يمنعه نوم ولا غيرة عنه فربما يقع ذللك فى اليقظأ 
كما رأه فى المذام و ربما جعل ما رأه علما على آصور أخريخلقها في ثانى الحال ار كاى قد خلقها فتقم 


( اثة ) الرويا 
تللك كما .جعل الله تعالى انتهىه ثم قال في شرح المواقف و قال السكماد المدرك فى النوم يوجد 
ويرتسم فى العس المشترك و ذللك ارتهام على وجهين الول ان يرد ذلك المدرك على العس 
المشترب من النفس الناطقة التي تأخذه من العقل الفعال فانى جميع صور الكاثنات مرتسم فيه ثم ابنى 
ذلك الامراكلي المنتقش فى النفس يلبسه ويكسوة الخيال صورا جزئية اما قريبة مى ذلك الامرالكلي 
اوبعيدة منه ##حتاج الى التعبير و هوان يرجع المعبر رجوعا تهقريا مجرد! له لي للمدرك فى النوم 
عى تللك الصور الني صورها الخيال حتى يحصل المعبر بهذ! التجريد اما بمرتبة او بمراتب على حسي 
تصرف المتخيلة فى التصوير و الكسرة ما اخذته النفس من العقل الفعال فيكون هو الواتع ه وقد 
يتصرف فيه الخيال فيوديه كما هر بعينة لي لا يكون هذاالك تغارت ال بالكلية و الجزئية فيقع ص غيرحاجة 
ال التعبير والثاني ان يرد على الحس المشترك لا من النفس بل اماصن الخيال مما ارتسم فيه فى اليقظة 
ولذلك من دام فكرة في شي يراة في منامه ه وقد تركس المشخيلة صورة واحدة مى الصور اليالية المتعددة 
, وتنقشهافى! لس المشترك فتصير مشاهدة مع ان تا مك الصورة لم تكن مرتسمة فى الخيال مى الامورا لخارجة 
وقد تغفصل ايضابعض الصورالمتدية اليه من الخهارج وترسمها هناك ولذ لحك قلما اخلو الذوم عن المنام مرى هذ| 
القبيل و اما ممايوجبه مرض كثوران خاط او بخار و لذلك الدموي يرل فى المنام الحمر والصغراري 
النيران و الاشعة و السوداردي يرى الجبال و الادخنة و البلغمي المياة والالواى البيض و بالجملة فالمتخيلة 
تحاكي كل خلط او بخار بمايناسبه وهذا المدرك بقسميهسمن قبيل اضغاث احلام ليقع هو ولا تعبيرة بل. 
( تعبير له انتهى ه [ سيم عبد العق دهلوي در شرح مشكوة فرصوده بدانكه د رتحقيق رويا اختلاف است 
درميان عقلاء بجهمت اشكالى كه وار مى شود درينجا و آن ايى اسث كه نوم ضد ادراك است بس, آنيهه 
ديده مى شود جيست اكثر متكلمين از اشاعرة و معتزله ميكويند كه آنى خيالى است باطل نه حقيقت 
ادراك اما نزد معتزله ازمجهث آنكة ديدن را شرائط است مثل مقابله و خروج شعاع از باصرة و توسط 
هواي شفاف وامثال آنها وايى جمله مغقود است درمنام بس نباشد مكر خيلات فاسده و اوهام باطله ٠»‏ واما 
نزك اشاعرة از جهت آنكه نوم ضد ادراكب است و جاري نشده عادت الهي تعالئى خلق ادرا درنائم 
يبس آنسه دريافته مىشن حقيفت ادراك نباشن بلكه خيالى بون باطل اما مران ايشان ببطللن أن 
هيهى است كه حقيقت ادارف نيست نه عدم صعت اعتبار آن بتعبير يا بىتعبير زبراجه برصمت 
روياى صالععه و حقيقت و حقيث آن اجمام اسك مراهل حق را بس أشاعرة ميكويند كه در رويا 
حقيقت ادراك نيست و ليكن باوجود آن ثبوتى دارد و مر آنرا تعبيرى هست و طيبى كفته كه 
جقيقت رويا بيدا كردن حق تعال اسست» در دل نائم علوم وادرات را جنائجه در دل يقظان و وى 
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و جماعت در باب حواس خمسة ظاهريه است كه عادت او تعالى جاري |اسث كه ونث استعمال 
حمواس ادرات را بيدا مى كند ذة آنكة حواس مرجسب ست در أدراك بالكه بعض خلق ارتعالى اسبك 
نه بتائهر حواس و خلق اين ادراكات در نائم علامك نهادهد اسسث بر امور ديكر كه عارض مى شود 
در ثانى الععال كه تعبيرآن مى باشد جنانكه ابردليل است بر وجود باران و براينى قول رويا حقيقث 
ادراكت است و ميان نوم و يقظه درباب تحقق ادرا باطني فرق نيست آرى درباب ادراف .حواس 
ظاهري البئه فرق اسست زيراكة در حالث نوم حواس ظاهريه باطل ومعطل مى باشد ما حواس ظالفريه 
را در ادراكاتيكة در حالت نوم حامل مى شود اصلا دخل نيسسري جنائجه در حالت يقظه درادراكاتيكه 
ازكيغيات باطنيه حامل ميشود املا دخل نيست مانند ادراف جوع و عطش ر حرارت باطني و برودت 
باطني و حاجت بول وبراز وامثال آنها وتحقيق حكماء كه در باب رويااست موقوف است ب رتحقق حواش 
باطنه و ثبوت آنها مبني است برقواعد ايشان و حسمب اصول اسلاميه نا تمام است جنائجه تفصيل آنها 
دركلمب كلاميهة است #جملا وريفجا بان نمودة ميشون 14 در آدمي قونى اسى كة آنرا متصرفة ميكويندي, 
و ازشان اوست تركيمب صورو معاني بس اكردرصور تصرفى و تركيب كند باين طوركه بعضى را بابعضى 
ديك رضم كند مانند انسانى صاحمي دو سر يا جهار دسثك ومائند آنها ويا بعضى را ازبعضى فصل كند 
جون انسانى بى سر ويا بى دست و امثال أنها آذرا متخيله مى خواذند ٠‏ راكردر معاني تصرف 
و تركيسب كند جذائجه در صور تصرف ميكند مغفكرة مى نامند واين قوت در حالت يقظه ونم هميشه 
دركار خود مشغول است خصوصا درحالت نوم زياده تراشتغال ميدارد ه ونفس ناطقة إنساني را بهالم 
ملكوت اتصالى معنوي روحاني اسست و صورجميع كاثنات از ارل تا بابد در جواهر جرد؛ أن عالم مرتحم 
و ثابك است وجون نفس را درحالت نوم ازتدبيربدن واز مشغله بعالم جسماني و از اشتغال بادراكف 
معسوسات فراغى حاصل مى شود بس اجهت اتصالى كه بآنى جراهر مجربية عالية مى دارد بعضى 
صوركه درانها مرتسم است در نفس ناطقه نيز انطباع مى بذيكٍ جنائجه در آئينه صورت مقابله منعكس 
مى شود وازنفس ناطقه درحس مشترك مى افند و قوت متصرفه از حس مشترف كرنته تفصيل 
و تركبمب مى دهد بس كاهى أن صور را لباسى و كسوتى ديكرمى برشاند و بعلاقة تمائل وتشابه از 
نظيرى به نظيربى ديكر اننقال مى كند جنالجه صورت مرواريد را مثلا لباس دانهاى انار دهد و كاحى 
بعلاتة تضاد و مباينت از ضددى به ضد ديكر رجوع كند جذائكه خند: را كسرت كريه شد و بالعكس و درين 
قسم احتياج بتعبي رانتد و كلعى بجنسه بى تعييرو تلبيس بيرون آرد و اين نوع را احتياج بتعبهرنبود 
بس آأبجه ديده است بعيذه بوقوم آيد ركاهى قوت متشيله اين همة مور را ازصور مخزرنة .خيالي 
كيرد كه در جمالت يقظه دروي “حعفرظ شدء اند و لهذا در اكثر احوال در خواب همان بيند كه دربيداريي 
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اكشر در فكرو خيال أن باشد و كاهى :جهت إمراض فيز صور مناسيب حمال او ديدة شود جنائجة دصري 
مزاج رتكئهاى سرم بهند و صغراري آتشها و اخكرها بيند و درحالت غلبة ريام بريدن خود را بيند 
و سوداوي مزاج كوهها و دودها بيند و بلغمي أبها وبارانها و رنكهاى سفيد بيند و ديدسن اين هر دو 
قحم در خواب اعتبار ندارد وتعبيرى نشايد واين را اضغاث احلام خوانند ٠‏ و طائفة صرفيه كه قائل اند 
'بعالم مثال درين مقام تتقيقي ديكر دارند وآن مذكوراست دركنمب ايشان ٠و‏ اكثر اطلاق رويا برخواب 
ليك آيد وخواب بدرا حلم كويند بضم حاو اين تخصيص شرعي است ودر لغث بمعني مطلق خواب 
(سث ٠‏ قال رسول الله ملى الله عليه وسلم الرويا الصالحة جزد من سنة و اربعين جزء من النبوة متفق 
عليه درين حدييث بجند وجرة اشكال وارد مى شود يكى آنكة جزد نبوت يا نبوت باشد بس بايد كه 
غير نبي را نباشد و حال آنكه روياي صالحه غير نبي را نيز مى باشد ديك ر آدكه نبوت نسبتي وصغتي اسثك 
بس بوشن روياي صالحه جرد أن جه معني داك ديك رآكه روباي صالحه مثل معجزات و كشف و ديكر 
هفات و حلات انبيارا است كه از نناتم وآثارنبوت است نه اجزاي أن يس وجة جزئيمف وي ازنجوت 
جيست ديكر آنكه دور نبوت كدشت وروياي ماحه باقي است بس جزئيت وي از نبوت جكونه درسثك 
بود زيراجه وجوك جزء بدون كل “حال اسث جنائجه وجود كل بدون جزد ٠‏ ديك ر آدكه وجه تجزية ذبوت 
به جهل وشش جز و أعقبار كردن رويا يك جزء ازانى جيسثكه جواب از اشكال اول آنكه مراد آن است 
كه جزء اسث ازنبوت درحق انبيا جه ايشان را وحي <ر منام مي باشد و اين جواب منتقض ست 
بآنكه در حديمى ديك رآمده است كه رويا المومى جزد مى سنة و اربعين جزد العديث وجواب ازاشكال 
دوم وسيم و جبارم نك رويا جزري است از اجزاي علوم نبوت بلكه اجزاي طرق علوم نبوت و علوم نبوت 
باقي است جنانكه در حديمى آمده اسث زهبت النبوة و بقيت المبشرات و هي الرريا الصالحة ه و بعضى. 
كفقه اند كه مراد آن است كه روياي صااعه اثرى اسست از آثار نبوت كه بمحض از فيضان المي و الهام 
رباني اسدت و اين اثر بافي است از آثار نبوت وجزد بي كل مى باشد اما درآن حالت وصف 
جزئيت نمىباشد سكرباعتبارماكان ه وبعضى كفته اند كه نبوت ايذجا بمعني انباء است يعني روياي صااحة 
اخبار صدق است كه كدب دروي نيست ودر بعضي حديرمى تصريم باين معفي آمده است ٠‏ 
وبعضى كفنه اند كه مراد بجزئيت متعارف اهل معقول نيست بلكه مراك آنست كه روياي صاجعهة 
صغتى ازصفات نبوت است و فضيلنى است" از فضائل نبوت وبعضى از صفات انبيا درغير انبيا 
نهزيافنه مى شو جنانجه در حديث ديك رآمد: است كه راه روشى و نيكوو حلم وميانه روي (زنبوت أسته 
يماصل آنه صل جميع صفات كمال نبوت إسك وماخون إزآنجا است و تخصيص روبيا اجهمت مزيد 
اختصاص است در باب كشف وصفائي قلسب و شلك نيست كه جميع كرامات و تدامي مكشفات 
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سايق نبوت است و يرتوى اسث ازان » آماوجه تضصيص بعدد سنة و اربع أنى است كه زمان نبوت بيصثك 
وسه سال اسثت و ابقداي وحي بروياي مااعه بود وآسنى درمدت شش ماه بوده ونسبت شش ماه 
بابيست و سه سال نسبت يكى اجهل و شش است و تور يشي كفده كه حصر مدت وحي دربيصت 
و سه سال مسلم است جه وارك اسمتى در روايات معند بها اما بودن زمان رويا دري صدت 
شش ماه جيزى اسث كه قائل آن در نفس خرد اندازه كرده بي مساعدت نص و روايث انتهى ٠‏ 
حاصل آنكه براي تعيين مدت مذكورة اصلى نيست و سندي دحيم نه آرى مذهب اكثر معدثان 
آبى است كه آنعحضرت ملى الله عليه و سلم درمدت شش ماه بمرتبةٌ نبوت مغخصوص بود و مكلف بود 
بتهديمب نفس خود خامة بس ازآن مامو ركشت بدعوت و ابلاغ كه نز ايشان عبارت از رسالت اس 
وبمذهسب ايشان لازم نيسمى كه نبي داعي ومبلغ باشد بلكه اكر رحي كرده شود بسوي وي خاصة براي 
تهذيمب نفس وي كاني است در باب تحقق درجة نبوت بس اكر ثابت شود كه وحي دريى مدت 
در منام بوك ثامت شود مقصود قائل اما اين محل كلام برحسب مدهب ايشان باشد بس احنياط 
در باب تخصيص عدد مذكور تفويض اسث بعلم يرت جه امثال ابن علوم از خواص انبيا سث وبقياس 
عقل بكنه آن نتوان رسيد ٠ه‏ و همجنين اسسثت حكم اعدان در جميع مواضع مثل اعداد ركعات , تسبيوان 
و اعداد نصاب زكر ومقادير زكوة و اعداد افعال حم مانند اعداد طواف رمي جار وسعي وامثال آنهاه 
و در مواهسب لدنية ميكويد كه بعض علماء مراتعب وحي وطريقهاي آن را جهل وشش نوم ذكر كردة اند 
و ررياى صادقه يكي از آنها اسى »ه قال الذبي صلى الله عليه وآله وسلم مى رآني فى المنام فقد رآني فانى 
الشيطان لينمثل في صورتي متفق عليه ه بعضى از ارباب تحقيق كفته اند كه شيطان بمثال حق تعالئ 
ميتوان نمود ودروغ ميتوان كفت و رائي را دروسواس ميتقوان افكند كه اي تمثال حق تعالئ اسرى اما 
بصورت آنحضرت ملى الله عليه و سلم هركز نتواند بر آمد وبر وي دروغ نتوان بست جه آنحضرت مظهر 
هدايت است وشيطان مظهرضالت ومين هدايت وضلالت ضد ست وحضرت ارتعال مطلق است 
جامع صفت اضلال وهدايمك و جميع صعات متضادة ونيز دعوي الوهيت إز «مخلوقات مربع البطانى استى 
و محل اشتباة 59 بخلافب دعي نبوت و لهذا اكر يكي دعوي الوهيت كند صدور خوارق عادت اروي 
متصور است جذانجه ازفرعوى و امثال اوشدة بود و نهز از مسيم دجال خواهد شد واكر بدروغ دعوي 
نبوت كند معجزن ظاهر ذكردد و اكر كاهى خرق عادت ظاهرشود بس بر عكس دعوي او وبرخاف طلمب 
معتقدان اوواقع خواهد شد و لهذ! هر خارق عادت كه بر دست كاذب مدعي نبوت ظاه ركردد آنرا اهانث 
ميكويند جذانكه از مسيلمعٌ كذاب ظاه رشده بود كه هركاة معتقدان اوكقدئل كه “عمد برجشم رمد رسيده نف 
الداخت بس جشم اوشفا يات تو نيز همجنان كن اونير همجنان كرد بس جشم آنكس كورشد ديكربار 
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اورا كفتند كه محمد درجاهيكه آبش دربائين بود تفي انداخت يس آب آن جاء جرش آمد تا آنكه برابرسر 
او رسيد تونيز «ميجنان كن آخرارنيزهمجنا كرد بس آب آن جاه فرر رفنث تا آنكه خشك شد ه بدانكة لحاديث 
بسيار دلالت ميكند برآنكه هركه آنعضرت را ملى الله عليه و سلم درخواب ديد درحقيقت آنحضرت 
را ديد وكدب وبطان را دران راة نيست وشيطان كه تمثل و تلبس بصورختلفه نمودة برآمدن جه در 
خواب و جه دربيداري كار اوست نمى تواند شد كه بصورت آنحضرت بر آين و خود را در صورتش نمايد 
و دروغ بندد وآنرا درخيال بيننده درآد وجمهرر عاماء اين را از خصائص آلحضرت شمرده اند ه اكنون 
جماعتى برآن رفته اند كه محمل اين احاديى آنست كه كسى آنحضرت را صلى الله علية و سلم 
بصورت و حلي “خصوص كه عضرت داشت ديده باشد و بس ٠‏ وبعضى توسعه كردة وكفته كه بشكلى 
وصورتى بيند كه دروقتى درمدت عمرشريف بران بوده خواه درجواني ياكهولثك ويا آخرعيره وبعضى 
تضييق كرده و كفته كه لابد است كه بصورتى بينه كه در آخر عمر بدان صورت از عالم رفته ه و جماعنى 
كفتة اند كه ديدن العتضرت بعلية مخصوص وصفاتهمعلومة ديدن آنعضرت بحقيقتت وادراك ذات كريمة 
اومسث و ديدن برغير أن صفات ادراكف مثال است وهردو روياي حق اسستك و از اضغاث احلام 
نه و تمثيل شيطان رادر ان #جال نيست ليكن اول حق است و حقيقتث و ثاني حق است 
و تمثيل اول را احتياج به تعبير نيست از جمست عدم تلبيس و ثاني معناجي است به تعبير 
بس معني حديرثف مرقوم أنست كه بهر صورت كه ديده شوم حق ا|ست نه باطل و از شيطان نه ء 
و امام معي السنة نوري كفته كه اين قول نيز ضعيف اسث و صحيم آنست كه آنحضرت را بحقيقت 
ديد: خواه برصفت معررفةٌ وي ديده باشد يا جز آن واختاف درصفات موجمب اختلاف ذات نبود 
بس مرثي در هرلباس وبهرصفت ذات اراست ٠»‏ و اهام غزالي را درين مقام تحقيقي ديكراست 
مبني برآنكه حقيقت انسان عبارت ازروح است *جرد و بدن آلمث اسك كة ميرساند ديدن اوبادراف 
آن حقيقك ر مراد آنحضرت ازان كه فرمون مرا ديد نه آنسمت كه جسم مرا ديد بلكه مثالى ديد كه آن 
مثال آلنتي است كه ميرسد أن معني كه 5 من است بوي بواسطةٌ آن آلثك بدن جسماني 
دريقطه نيزا زآلت نفس بيش نيست و آلت كاهى حنيقي است وكاهى خيالي بس آنجه ديده است 
ازشكل و صورث مثال روح مقدسه او است كه محل نبوت |أست ذه جسم دي وشخص وي ٠‏ ومثل 
اين اسك ديدن ذات او تعالئ درمنام كه منزه سرك از شىل و صورت و ليكن مذنهي ميشود تعريفات 
البي بربندكان شود بواسطة مثال معسوس نوراني يا جز آن از صور جميله وابن مثال آللت ميكردد 
در تعريف همهنين ديدن بيغمبر كه ذات بلك او روح مجك است از شكل و صورت ولون ليكن جنائىه 
(ورا درحالت حيات بدني بود كه بورح مقدس اوبدان متعلق بود و آلمت ادراك روح وروبك أن 
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مي شد همهزين در حالت حيات ظاهري [لعضرت بعد از بوشيده شدن بدن صوص در ررضةٌ مقدسة 
ابدان مختلفه بر حسي مصاحت وقمك و بر طبق ماب حال راثي آلات و وسائط ادراك روج 
آنعضرت مى شوند بس مرئي نه روح جد اراست ونه أن جسم و بدن “#خصوص جه حضور يلك 
شخص متمى درمكل مخغصوص در يك زمان بصفات متغايرة و صورتهاي “ختلفه درمكانهاي متعدده 
مورت نه بندد الا بطريق تمثل مثل صورت يك شخص در آثينهاي متعدد» متمثل مى كردد بس مرئي 
ور منامات مثلات ررح مقدس اواسث كه حق اسث و بطان را در آن مدخل نيست » اما اختلافب 
إمثله بجهث اختلاف احوال مراياي قلوب رائهانى است جنانكه تغارت احوال صورت ب رحسب تفاوت 
حلات آثينها ظاهر ميكردد بس هركه او را در صورت حسن ديد ازحسن دين او است و هركه برخالاف 
أن مشاهد: كرد ازنقصان دين اواست وهمجنين يكي بيهر ديده و ديكري جوان و كسي كودك 
ويكي راضي ديده و ديكرى غضبان و يعي بائي و يكي ضاحك همه مبني براختلاف احوال راثياي 
است بس ديدس آنحعضرت معيار معرفت الخوال بالمى بيننده اسث » و دراليأجا ضابطة مغيدة است 
مر سالكن را كه بدان احوال باطن هود را بدانند كه تا كجاست و در جه مقام اند و علاج آن بكننده و در 
حقيقت آنعضرت صلى الله عليه و سلم آنيدةٌ مصيقل اسث كه همه صورت حال خودها را درآنجا مى توان 
ديد و بهميى قياس بعضى ازارباب تحقيق كفته اند كه كلامى كه ازانى حضرت در منام بشنوند آثرا بر 
سنت قولي و فعلي عرض بايد كرد اكر موافق است حق است و اكر مخالفتى دارد بس از صمر 
خللى است كة درسامع اوسث ٠‏ اما ديدن آتحضرت در بهداري بعد از رفقن ازين عالم بعضى از محدثينى 
كفته اند كه نقل اين از هيم يكى ازصحابه وتابعيى نسيده آرى از بعضى صااحين حكايات دري باب 
آمده و بحت رسيده و حكايات و روايات از مشايم بسيار اسى نزديكف عد تواتر رسيده انكاراين. در 
حقيقت انكار كرامات اولهاء اس وأمام غزالي در كتاب المذقذ من الضلال كفته كه ارباب قلوب مشاهده 
ميكنند در يقظه ملائكه را وارواح انبيا را ومى شنوند از ايشان كلمات را اقتباس ميكنند قوائد راو كفته اند 
كه بحقيقت آر؟ نيزتمثال اسث اكرجة در يقظه است انتهى مى ترجمة المشكوة المسمى باشعة اللمعاساه ] 

مرأة الكون هو الوجود المضاف الوحداني للن الاكوان و اوصافها و احكامها لم تظهر إلا فهة و هو 
يخفى بظهورها كما بخفى رجه المرآة بظهور الصور فيه ه مراة الوجود هي التعينات المنسوبة الى الشوى 
الباطنة التي صورها الاكوان فان الشحُوى باطنة و الوجون المتعين بتعيناتها ظاهر فس هذ! الوجه كانت الشئوى 
مرايا للوجون الواحد المتعين بصورهاه مرآة العضرتين اعلى حضرة الوجوب و الامكى طو الانساى الكامل 
ركذا مرآة العضرة اللبية نه مظهر الذات مع جميع الأسماء كذا في كمال الديى ]٠«‏ 0 " 

الرياء بالكسر و المد هو فعل لا تدخل فيه النية تنعت ني خلاصة السلولقك م . 
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و دز كشف اللغات ميكويد ريا در اعمال و عبادت ظاهرو باطن نظربر خلق داشتن وازحق “يجوب 
كشتى را كويند و اين در اصطلاح سالكل اسققق م : 

[ الرياء ترك الخاص فى العمل بماحظة غير الله فيه رحدّه فعل الخيراراءة الغيرو الفرق بهن 
الرياد و السمعة ان الرياد يكون فى الفعل و السمعة تكون فى القول هكذا في حاشية الأشباه ٠‏ ] 

الاراء المحمورة هي المشهورات المطلقة و ثجيئ في فصل الراء من باب الشين المعجمة ٠‏ 

ذوالرويتين هر مضمون اللغتين و جين في فصل الذون من باب الضان المعجمة ٠‏ 

الرراء بالكسرو فتم الدال المهملة و بالمد جادر و نيز نام جام كه برسرو قد كيرند ه و در امطلاح 
صرفيه عبارتست ازظهورصفات حق برعبد كه آن اظهار صفات حق است بححق از بنده كذا في لطائف اللغاته 

مراماة النظير هي التناسب و هومع بيان رعاية التناسب تجيى في فصل الباه الموحدة 
ص باب الذون ٠‏ 

الأرد تقاء بالقاف در لغت بر آمدن است ودر اصطلاح بلغاد آنستث كه صفتى آغا زكند وبمراتتب 
بالا برك مثاله ه بيت ٠‏ در سراب افتد اكر يكقطر؛ خويى از لبك ٠‏ جشمة را آب حياتش زايد واخيزد 
نبات «ارل مغت لب معشوق ميكند و برقي أن صفت را بالا برد كه اكر قطرة ازامب تو بر زمين سراب 
افتد ازو حشمةٌ بيرون آيد و ليكن حشمة آاحيات و ازآن آب نبات خيك لفظ نبات در معنى داكن يىى 
سبزة دوم نبات از شكر بس درين بعت درين صفت بسة درجه ارنقا نموده كد! في جامع الصنائع ه 

الرواية بالكسر و الواو لغ النقل و في عرف الفقهاء ما ينقل من المسئلة الفرعية من الفقيه سوا 
كان مص السلف او الخلف و قد #خص بالسلف اذا قوبل بالخلف كذ! في جامع الرصوزه و في مبجيح 
السلوك الرراية علم يطلق على فعل النبي عليه السلام و قولة و الخبر يطلق علئع قولة علية السلام 9 على 
فعله و اآثار افعال الصحابة و قي علم القرائة تستعمل بمعنّى يجبوى بيانه في لفظ القراءة في فصل الالف 
من باب القاف ٠‏ و المحدثونى قسموا الرراية الى اقسام فقالوا اى تشارك الراوي و من ررئئ عذه فى السنى 
و الى قهو رواية الاقران و ان روكل كل منهما عن الآخر فهو المديم و ان روى الراوي عمن'دونه فى «الممن 
(وفى اللقئى او فى المقدار اي القدر كقلة علمة او حفظه فهو رراية الاكابر عن الامار و منه رراية الآباه ععى 
الابذاء وان اشتزك اثنان عن شيم و تقدم موت احدهما على الآخر فهو السابق و اللاحق كذا في شرح 
الذهبة وشرحة ه و و الراوى عند المحدثيى ناقل العديرثى بااسفان كما مر فى المقدمة ٠‏ 

الروي بالغقم وتشديد الهاه عنه اهل العربية هو اعرف الذي تبنى عليه القصيدة و تنسب اليه 
فيقال قانية لامية او مي ميمية كاللام في أن 7 تفع والديم في ان قسلما ه وبعبارة أخرو هو الععرف الاخير من 
القانية 6 .تبنى علهه القصيدة رتنصسب الية بان يقال قصيد8؟ لامية ارميمية ٠‏ وقيل الاولى انى يفسرالرري 


الربي ) 4-4 ( 


بالحرف الاخير من القانية او الغاملة ه ويقال هو العرف الذي تبنى عليه اراخر الابيات ارالفقرو جب 
تكرار الرري في كل منهاه وقد يطلق الروي على القانية كار #ليع الررف يقع رويا الا حرف المد واللهن 
لاطلاق كلالف في ان يقعلا د الود بي مصررمو و الهاه في نحويلي و كذلى اللواتي بعد هاه الضمير 
نحو بها و بهي و لهوو كدا اللوازي للتئنية و الجمع وضمير المونمق نحو اضربا و اضربوا و اضربي فان 
انفكم ماقبل بعض هذه !تروف و هو الواو والهادكاى روياحواخشوواخشي ه رمن ذلك التذوينو نوى 
التاكيد كزيدن واضربى و الالف المبدلة من التنوين نحو رأيت زيدا و الهمزة المبدلة من الالف فى الوقف نحو 
رأيت رجلا وهويضربهاً وكذلكهاء الضميروهاء التانيث ان( ترك ماقبلها نسوغلامهو و حمزة فان سكن ماقبلها 
كانت رويا نحوعصاها فهذه سنة احرف حررف المد و اللي و الذون والالف المجدلة والهمزة المبدلة والهاء علك مما 
فصلت وما عداها فهو روي هكذ| يستفاك من بعض الرسائل وما ذك رالمحقق التفتازاني فى المطول وحواشي 
العضدي ٠‏ و الروي عند شعراد العجم هو ما ذكره صاحسب مذاخسب تكميل الصذاعة قال رري عباردست از 
آخرين حررف اصلي ازقانيه يعني ازلغظي كه آن راهر عرف قافيه كويند يا آنجه بمنزلة أن حرف باشد 
فى الواقع ياآنجه شاع ربتكلف بمنزل آن سازد مثال قسم اول حرف دال فريادم و آزادم و سراد بآنجه بمنزله 
آن حرف باشد فى الواقع حرفيست زائد ظاهر التلفظ كه مشهور التركيمب نباشد و بعثرت استعمال او با 
كلمه از نفس كلمة نمايد مثل الف دانا و بهناو راي مزدور و رنجورو اكرمثل اين حرف را روي سازند 
دز جند بيث واين بينها را نزديك يكديكر آرند عيب نيصت اما ارلى آنست كه زياده ازيكبار روي 
نسازند و اك رسازند نزديك يكديكر نيارند و مراك با آنجه شاعر بتكلف بمنزلة آن سازد حرفيست از وسط 
كلمة كه شاعر آثرا بتكلف حرف آخرين سازن جذائجه را در قافية مصراع دوم ايى بيث ه بيت ٠‏ دلم شد 
غرق آب از يان لعلت ديدة شد ترهم ٠ه‏ جراحتهاى «جران را بوصل خويش كن مرهم ٠‏ ويا حرفى زائد 
مشهور التركيسب كة شاعر آنرا بتعلف ازنفس كلمة كرداند و حرف آخرينى اصلي سازد جون ميم درقانية 
مصرام دوم اين بيت ه بيت ه بارقيبان بينمست بيوسنه و ميرم زغم * ميروم زين شهرتاكي جشها جرم 
بر ه ومثل اين قافية دوم را زياده از يكبارو بى ضرورت نهارند واكر آرند نزديك يكديكر نيارند ٠»‏ ر 95ر 
روي درثوافي واجمب دانذد ٠‏ بدانعه بعفضى روي را دو قسم كرده اند روي مغرك جذانكة كدشت و ردي 
مضاف جنانكه در لفظ ردف مذكور شد در فصل فا ٠‏ و نيز روي بردونوم است مقيل او آن آنست 
كه روي ساكن باشد و حرفب وصل بدونه بيوندد جون لفظ كار وبار و مطلق وآن أنست كه حرف وصل 
بدو بهوندد جون كارم وبارم وهردك ازروي مقيد رمطلق اكرجمع نشده بافك بن حرفي ديك راز حروف قانيه 
آن را جرد صف كذند و اك رجمع شده باشد بآن حرف اورا نسبث كذند مثلاروي مقيد را دركلمة تى مقيد 


مجرد كويند ود ركلمة جان مقيد بردف مغرد كويند ودركلمة كد حت مقيد بردف مركب وعلى هذا القياس ٠‏ 


( 9>+ه ) الانزعاج « الزوج ه المزدوس ٠‏ المزاوجة 
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فصل! أجيم * [ الانزماج تحرك القلسب الى الله تعالى بتائهر الوعظ و السماع فهه كذا فى 
لامطلاحات الصرنية ٠‏ ] 
الزوج بالفتم و سكون الواو خلاف القن قال المحاسبون العدد الصحيم ان كان له نصف محيم 
ىن اي وا لسن ا ففربٍ كالثلثة ه والزوج ان كان يقبل التنصيف الى الواحد يسمي 
زوج الزج كالثمانية فاى تنصيفاتها تبلغ الى الواحد ان نصفها اربعة ونصف الاربعة اثنان و نصف الاثنين 
واحد و ان كان لايقبل التنصيف الى الواحد يسمئ زوج الفك سواء قبله مرة كالستة او اكثر منها 
كاثني عش ركذا في شرح خلامة الحساب « وقال السيد الشريف في حاشية شرح المطالع الزوج ان انتهك 
فى القسمة الى الواحد فهو زوج الزوج كلاربعة و الاثذين وان لم ينته فلا #خلو من ان ينقسم اكثر مى مرة 
واحدة فهو زوج الزوج وزوج الفرد #الاثني عشر اولا ينقسم الأمرة راحدة فهو زوج الدرد كالستة ٠‏ واهل رسل 
يك نقطةٌ شكل رمل را فرك نامند و دو نقطه را زوج بدينصورت مثلا ١‏ كه اين را لحيان كويند 
اما بجهت سهولمى اين دو نقطة را متصل نويسند بس صورت أحيان اينطور نويسند ح و برين هاس 
در باقي اشكال هكذ! في بعض رسائل الرمل ٠‏ و جمع فردٍ افراد است و جمع زوج ازواج اسثت و ميك و يند 
كة از جمع دو فك ويا دو زوج زوج حاصل مى شيك واز جمع فرك وزوج فرك حاصل آيد ٠‏ 
المزدوج نزد شعراء مثنوي را كويند جنانكه كذششت درفصل يا ازباب ثاي مثلثهه[ وفى الجرجاني 
المزدوج و هو ان يكون المتكلم بعد رعايته للاسجاع اجمع في اثناء القرائن بين لفظين متشابهين الوزن و الروي 
كقولة تعالى و جئُتك من سباً بنبأ يقين وقوله صلى الله عليه و سلم المومنون هيذون لينونى انتهئ ٠‏ ] 
المزأوجة عند اهل البديع هي ان يزارج بين معنيين فى الشرط و الجزاء رئيس معناه ان يجمع بين 
معنيين فى الشرط و معنيين فى الجزاء اذ لايعرف احد يقول بالمزاوجة في مثل قولنا اذا جاءني زيد 
فسا علي اجلسته فانعست عليه بل معناه ان #جعل معذيان و اقعان فى الشرط وا لجزاء مزدوجيى ني 
ان يرشب على كل منبما معنى على الآخركقول الإختري هشعره اذا ما نبى الناهي فلج بي الهوئ ٠‏ 
اصاخت الى الواشي فلم بها الفجره يعني اذا منع لي مانع عى حسب المعشوقة فلم بي اي لزمني هواها 
استمعث المحبوبة الى النمام الذي يشي حديثه و يزينه فصدققه فيما افترل علي فلزم لها المجره فقد زاوج 
بهن نهي الناهي و اصاختها الى الواشي الواقعيى فى الجزاء و الشرط في ان رتسب عليهما لجاج شيى كذا 
فى المطول ه وقال فى الاتقان المزاوجة ان يزاوج بهى معنيين فى الشرط ر الججزاء وسا جرئ مجراهما ومنه فى 
القرآن آتيناء آياتنا فانسلم منها فاتبعه الشيطان فكان من الغاوين انتهى ه والمزاوجة من المحسنات المعنوية ٠‏ 
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الزيم ه الزهد ( *|* ) 


الزييم بالعسرو سكون الياء نزد منجمان اسم كتابيست كه درآن ثبت كذند احوال حركات كواكسيب 
و مانند آن ىه ازرصد معلوم شود و آن معرب زيكاست بكاف فارسي وآن ريسمانى اسث كه نقش بندان 
فنقص جامها برآن بندند وآن قانونيست جامه باف را در معرنت بافتى جامهاي منقش جذائكه زيه 
قانونئيست منجم را درشناختى نقوش و اوضاع فلكي و خطوط ه وجذاورل او درطول و عرض شبيه است 
بآن ريسمانهالي زيك در طول و عرض كه درهم كشيده اند زيراكه كيفيات نقوش ثياب ازان ريسمانها بيدا 
شود جذانكة كميات حركات كواكب از جداول زيم ظاهر كردد وآنكه بجيم فارسي خرانند از اغلاط عامه ست , 
كذا ني سراي الستخراي ٠‏ 0 

فصل الدال * الزهد بالضم و سكون الهاه و قد تفتم الزاء و هو لغةً الاعراض عن الشيع احتقارا له 
من قرلهم شيرع زهيد آي قليل وغي خبر انك الزهيد و في خب رآخر افضل الناس مومنى مزهد اي 
قليل المال و زهيد الاكل قليله و شرعا اخذ قدر الضرورة من العلال المتيقن الل فهراخص من الورع 
اذ هو ترك المشتبه و هذ! زهد العارفين و اعلئى منة زهد المقربيى وهو الزهد فيما سوى الله تعالئ من 
دنيا و جنة و غيرهما اذ ليس لصاحمب هذ! الزهد مقصد الا الوصول اليه تعالى و القرب منه و يندري فيه 
كل مقصرد لغيرهم كل الصيد في جوف الفرا » واما الزهد فى الحرام فواجمب عام اي في حق العارفين 
و المقربين و غيرهم وفى المشتبه فمندرب عام وقيل واجسب قال ابراهيم بن ادهم الزهد فرض فى ارام 
و فضل في ترك العلال ان كان ازيد مما لابد منه و مكرمة في ترك الشبهات فان ترك الشبهات سبمب 
للكرامة * وقد قسم كثي رمن السلف الزهد الى ثلئة اقسام زهد فرض وهواتقاء الشف الاكبرثم اتقاء الاصغر و هو 
ان يراد بشيري من العمل قرلا او فعلا غير الله تعالى وهو المسمى بالرياء فى الفعل ربالسمعة فى القول ثم اتقاه 
جميع المعامصي وهذ| الزهد فى الحرام فقطوقيل يسمى هذا المزهد زاهدا و عليه الزهري و ابن عيينة وغيرهما 
وقيل لا يسمى زاهد! الا اى ضم ذللك الزهد بنوعية الآخرين وسواهما ترك الشبهات رأساو فضول (أحلال 
و من ثم قال بعضهم لا زهد اليوم لفقد المباح المحض ٠ه‏ وقد جمع ابو سليمان الداراني انواع الزهد كلها 
في كلمة فقال هو ترك ماشغلك عن الله عزوجل ٠ه‏ و قيل قال العلماء الزهد قسمانى زهد مقدور 
وهو ترك طلمب ما ليس عنده و ازالة ما عنده من الاشياء وتر الطلمب فى الباطنى و زهد غير 
مقدور و هو ترك ان يبرد قلبه من الدنيا بالكاية فلا يحبها اصلا و اذا حصل للعبد القسم الاول تحصل 
. الثاني ايضا بفضله تعالى.و كرمه و قيل الزهد تر اأحال من الدنها و الاعراض عنها و ع شهواتها بترب 
طلبها فان طالمب الشيرى مع الشيري ه و قال الجنيد الزهد خلو الايدي من الاملا ر القلوب من التقبج 
. اى الطلمب » و قال السري الزهد تر حظوظ النفس من بجميع ما فى الدنها اي لا يفرج بشيع منها 
ولا عزني علئ فقدة و و يهن منها الما يعينه على طاعة ربه اوما امرفي اخذه مع دوام الدكر والمراقية 
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والتفكر فى الآخرة وهذ! ارفع احوال الزهد إن من وصل اليه انما هو فى الدنيا بشخصة نفقط واسا 
بمعناه فهو مع الله بالمراقبة و المشاهدة لا ينفلك عنه وفيل الزاهد الذي شغل نفسة بما امرد مولة وت 
شغلة عن كل ماسواد و قيل من #خلو قلبه عى المراد كما #خلو يداه مى الاسبإب رقيل هومن لا يأخذ من 
الدنيا الا قوتا وجميع الاقوال متقاربة كمالا #تخفى ه أعلم | ان العلماء اختلفوا في تفسير المزهود فية من 
الدنيا فقيل الدينار والدرهم و قيل المطعم 0 و المليبس والمسكنى و قيل الحيوة ٠و‏ الوجه كما علم 
مما سبق انه كل لذة وشهوة ملايمة للنفس حتى الكلام بهى مستمعين له مالم يقصد به وجه الله تعالى * 
و في حديث مرفوع اخرجة الترمذي وقال غربمب و في اسناده من هومنكر الحديث و ابن ماجة 
الزهادة فى الدنيا ليست بأحريم الحلال ولا اضاعة المال ولكن الزهادة فى الدنيا ان لا تكون بما ئي 
يديك اوثق مما في يد الله تعالى و ان تكون في ثواب المصيبة اذا انك اصبت بها ارغسب فيها 
لوانها بقيت للك ولا يعارض مامر من تفسير الزهد لان الترمذي ضعفه ولان احمد ررا: موقرفا على 
ابي مسلم الخرلاني بزيادة وان يكون مادحى و ذاعك فى الحق سواء وقد اشتمل ثلثة امور كلها من 
اعمال القلب دون الجوارح ومن ثم كان ابو سلومان يقول لانشهد لاحد بالزهد لانه فى القلمب و مذننا اول 
تلك الامور الثلثة مى صحة ال ليقين و قوته فانه تعالى يتكفل بارزاق عبادة كما في آيات كثيرة رفي حديرىي 
مرفوع من سرة أن يون اغنى الئاس فليكن بما في يد الله ارثق مما في يده ٠‏ و قال الفضيل 
(صل الزهد الرضا عن الله عز و جل و القذوع هوالزهد وهو الغذى فمن حقق اليقين وثق في اموره كلها 
بالله و رضي بندبيره له وعذى عن الناس و ان لم يكن له شيى من الدنيا و منشأ ثانيها من كمال اليقيى 
ومن ثم رري أن من دعاثه صلى الله عليه و آلة وسلم اللهم اقسم لنا من خشيتلك ما تحول به بيننا 
وبين معصيتلك و من طاعنى ما تبلغنا به جندلك ومن اليقين ما تهون به علينا من مصائسب الدنيا 
وقال علي كرم الله وجهه من زهد فى الدنيا هانت عليه المصائسب و مدشاً ثالثها من سقوط منزلة 
المخلوقيى من القلب ال ا ار وان لايرئ لنفسة قدر 
الرجه و من ثم كان الزاهد فى الحقيقة هو الزاهد في مدح نفسه و تعظيمها و لذا قيل الزهد فى الرياسة 
اشد منه فى الذهب والفضة» و قيل لبعض السلف عن معة مال هل هو زاهد فقال ذعم ان لم يفرح بزيادته ٠ه‏ 
وقال سفيان الثورى الزهد فى الدنيا قصر الامل لهس باكل الغليظ ولا بليس العباده ومن دعائه صلى الله 
عليه وسام اللهم زهدنا فى الدنها و وسع علهذا منها ولاتزوها عذا فترغبنا فيباه وقال احمد هوقصر الامل 
واليأس مما خي ايدى الناس الى لان قصره يوجمب محبة لقاء الله تعالى بالخروي من الدنيا وهذا 
نهاية الزهد فيها و الاعراض عنها هذا كله خلامة مافي فقم المبينى شرح الاربعين في شرح الحديرثف 
الععادى و الثلثين و مجمع السلرك وخلاصة السلركه ودر حائف ميآرد زهد را نزديلك ماسه مرتبه اسرت 
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مرتب اول زهد در دنيا و (ين برسة قسم اسث يكى آنكه بظاهر ثارلك'و بباطن مائل وآن را متزهد 
خوانيم و جني شخص ممقوت باري تعالى بود دوم آنه بظاهرو باطنى تارك بوك ليكى او را ب رترك شعورى 
باشد وبدائد كه من تاركم واو را ناقص كوثهم سيوم آنكه نرديلك وي هيم قدري وقيمني نبرك ثا بداند 
جبزيراكه تاركم و اورادرترب دنياكامل كوثيم و ليكى ترك بجهت آخرت و نعهم وي بود هو صرتبة دوم تارك 
دنيا وآخرت بوك الا نفسه يعني مولى را #جبث خود ##خواهد ولخواسست أو درينصوزت براى لخو بود 
وان نير مرتبةٌ كامل نا رسيده باشد و مرتبة سيوم تارك دنيا و آخرت و خودي خود است.يعنىي 
او نظ ركلي بر مولى داك وازخود وغيرخود غافل بود وهمه .خرد را بمولى دهد و خود را جز براى او 
نخضواهد بدانى خواسث و ذا خواست بى خبراورا در كمال اكمل خوانيم و لكل درجات مماعملوا اننهئ ٠‏ 
و فرق ميان زهد و فقر در لفظ فقرو در صوفي خواهد آمد ٠‏ 

الزيارة بالياء المثناة التعتانية فى اللغة بمعنى افزوني و افزون شدن كما فى المذتعري 
وقال الفقهاء الزيادة فى المبيع اما متصلة او منفصلة وكل منهما اما متولدة من المبيع او فير متولدة 
منه فالمتصلة المتولد8 كالسمنى و الجمال و غير المتولدة كالصبغ و الخياطة و اابناء و المنفصلة المتولدة 
كالولد و الثمرو الارش و غيرالمتولدة كالكسسب و الغلة و الهبة كذا في جامع الرموزه 

الزائد عند اهل العربية يطلق على الحرف الغير الأصلي و قد سبق في فصل الغاء من باب اأاءالمهملةه 
و الزرائد الاربع هي حروف المضارعة وهي الالف و الفون و الياء و الناء و قد يطلق الزائد على مالافائدة له 
كما فى الاطول في بيان الغرابة و على كلمة وجودها و عدمها لا #خل بالمعنى الاصلي و ان لها فائدة ومنه 
حروف الزيادة كذا يستفاك من الفوائد الضيائية ه [ اعام ان الزائد على قسمين لان اللفظ الذىلا فائدة فيه امآ 
ان لا يكون متعينا كا يراك لفظين مترادفين وهو المسمى بالنطويل نحو وجدت قول فلان كذبا ميذا فالكذب 
والمين بمعنى واحد لا فائدة فى الجمع بينهما فاحدهما زائد لاعلى النعين و اما أن يكون الزائد متعينا 
وهو المسمى بالحشو نحو رجدت قول فلان قولا كاذبا فلفظ قولا زائّد معين كذ! فى المطول ٠‏ ] و قد يطلق 
على المزيد و هو الععرف الذي يتصل بالخروج كما ستعرف ٠‏ و عند المحاسبين هوالعدى المستنثى مذة 
كما مره و زوائد نز اهل رمل جهار اشكال را كويند كه در خانة سيزدهم و جهاردهم و بانزدهم و شانزدهم 
واقع شوند و اينهارا شواهد نيز نامند «٠‏ 

زأئد الثقة عند المحدثيى ثلثة اقسام الارل حديمى يقع مخالفا لمارراء سائ رالثقات و حكمه. الرك 
كالشان و الثاني ما لا يكون منافيا لما رووة بان يكوينى زائد! لا منافاة له مع ما روود و هو مقبول بالانفاق 
و الثالمك ما يترسط بينهما أي يكون 'فية قايل مخالفة بكون ما رورة عاما و ذلك خاما كحديك جعلت 
لذا لأرض معبجد| و طهورا فانه قدروي جعلت تريتها لذاطهورا و هو مشابة لارل من عيرى خروي الجر 
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و الرمل ومشابه للثاني مى حيمئى عدم المنافاةه و نقل الخطيمب عن ١(أجمهور‏ قبول الزيادة مى الثقة 
مطلقا سواء كان الزائد والناقص من شخص واحد املا وقيل بل مردودة مطلقا وقيل مردودة منه و مقبولة 
من غير و الاول هو الصحيم اذا اسندة و ارسلوه او وصله و قطعوة او رفعه و وقفوه فهو كالزيادة هكذا ني 
خلاصة الخلاصة و الارشاد الساري ٠‏ 
المزيد عند الصرفيين كلمة فيها حرف زائد و يسمئ منشعبا ايضا ويقابله المجرك ه وعند اهل 
القوافي اسم حرف مى حروف القوافي وو رمنتخسب تكميل الصذاعة مى آرد مزيد حرفيست كه بخررج 
٠‏ 25227 شين بستمش و يهوستمش واين اصطلاحج فارسياى است و بعضي مزيد را زائد نام كننك 
و رعايت تكرار مزيد در قوافي واجمب است و وجه تسمية او بمزيد آنصت كه زياده كرده شده است 
برخررج كه غايت حررف قافية فصحاي عرب اسكه والمزيد في متصل السانيد عند المسدثينى 
هوالعديمث الذي زيد في اثناء اسناده رارٍ و من لم يزده يكون اتقن ممن زاده و شرطه ان يقع التصريم 
بالسماع في موضع الزيادة و الافمتى كان معنعنا لاتحت الزيادة و يعمل بلاسناك المثبمت للزيادة 
لانى زيادة الثقة مقبولة كذا في شرح النخبة و شرحه ٠ه‏ 
المستزإى نزد شعراء كاميست كدزياده كرده شود در آخر بيت يا آخر هرمصراع آن و شرط است 
رعايت قافيه در نثر مسقتزاد وربط أن إحسب معني بكلام منظوم درسياق و سباق اما بيت بايد كه بى 
فقر؛ مستزاد در نفس خويش تمام باشد جنالجه اكر مستزاد باشد يا نباشد معني بيت موقوفف بران 
نباشد مثال آنجه مستزاد بعد ازبيتى واقع شود ه ه رباعي ٠‏ 
[» رفم به طبيمب كفنمش بيمارم ٠‏ ازاول شسب تا بحر بيدارم ٠‏ درمانم جيست ٠‏ 
نبضم جوطبيسب ديد كفت ازسر لطف ٠‏ جزعشق نداري مرضى يندارم ه معشوق توكيست ٠‏ 
و مثال آله مستزاد در آخرهر مصراع زياده كرده شود » ٠‏ رباعي ٠‏ 
ه يك جند بي زبنت وزبوركشتيم ٠‏ | در عهد شباباه 
٠‏ يك جند بي كاغذ ودفتر كشتيم «٠‏ خوانديم كتاب م 
٠‏ جون واقف ازين جهان ابت ركشتيم ١ ٠‏ نقشى اس برآب ٠ه‏ 
ه دست ازهمه شستنيم وقلندركشتيم ٠‏ ما را درياب ]٠‏ 
و ابى طريق متقدمانست اما اميرخسرر تصرفي لطيف كردة وابهات را موقوف كردانهده و مستزاد را 
حامل ساخته مثال هردو يك رباعي بقلم آمد و مصراع جهارم حامل و موقوف اسك ٠‏ رباعي ٠‏ 
٠‏ شاهي كه بدور دولنش در طريم ء جون من ثمة كس © 
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ه هرجند كه شاه شهر مى العشد ٠‏ ترد , سجاه 
ه من بنده بتفويض زشه ميطلبم ٠‏ يك اذره و بس ه 
كذا في مجمع الصنائع رجامع الصنائع ه] [ مثال مسئزاد بعد از بيتى كه بى فقرة مسنزان درستك نهستك 
هم ازاميرخسرو دهلوي است ٠ ٠»‏ رباعي * 
٠‏ تاخط معذبر زرخت بيرونى جمصت ٠‏ ٠ه‏ إزباد؛ اشف خويش هرعاشق مسسثك ٠‏ رخ كلكون كرد ٠‏ 
٠‏ در جوي جمال تو مكر آب نماند ٠. ٠‏ كان سبزه كه زبر آب بودى بيوست ٠‏ سربيرون كرد ٠‏ 
و بعضى از متاخرين دو فقرة مسئزاد زياده كرده اند و آن لطفى ديكر بيد! كردة مثال أن درسم 
بيت بنظر در آمدهاء ٠‏ « غزل ه ظ 
٠‏ آن كيست كه تقريركند حال كدا را ٠‏ درحضرت شاهى ٠‏ باعزت وجاهى ٠‏ 
٠‏ ازنغمة بلبل جه خبر باد صبا ره از ناله و آهى ٠ه‏ هرشامو بكاهى ٠‏ 
٠‏ هرجنل نيم لائق دركة سلاطيى ٠‏ ,نوميد نيم نيز ٠‏ ازطالع خويشم ٠‏ 
٠‏ شاهان جه عجسب كر بنوازند كدا را ء كاهى بنكاهى ٠‏ درسالى وماهى» 
« زاربي وزر و زور بود ماي عاشق ٠‏ يا رحم ز معشوق ٠ه‏ يا يارئى طلع ٠‏ 
٠‏ نه زور صر نه زر و نه رحم شمارا ٠‏ بس حال تباهي ٠‏ بامال جوكاهى ] ٠‏ 
الزيدية فرفة من الشيعة رهم المنسوبون الى زيد بن علي زين العابدين وهم تلمك فرق الاولى 
الجارودية امحاب ابى الجارود الذي سماو الباق رسرحوبا و فسرة بانه شيطان يسك الجر قالوا بالنص من 
النبي عليه السلم على اماءة علي وصفا لا تمبية و الصحابة كفررا لتركهم الاقتداء بعلي بعد النبي 
و الامامة بعد الحمن و الحمين شور في ارلا دهما فمى خرج منهم بالسيف و هوعالم شجاع فهو امام ٠‏ 
و اختلفوا فى الامام المنتظرا هو #حمد بى عبد الله بى الحسين بن علي وزعموا انه لم يقتل ام هو محمد 
بن القاسم بى علي بن الحسين او هو #حيى بن عمر صاحمب الكوفة من احفاد زيد بن علي و الثانية 
السليمانية (صحاب سليمان بن جرير قالوا الاسامة شُورى فيما بين الخلق و انما تنعقد برجلين من خيار 
المسلمين و تصم امامة المفضول مع وجود الفاضل و ابوبكرو عمر امامان و انى.#خطات الامة فى الهيعة 
بهما مع وجود علي لكذه خط لم يذنه الى درجة الفسق و كفروا عثمان وطلحة و زبْهِرو عايشة رالثالثة البتيرية 
(صحاب بتير الثوسي و افقوا السليمانية ال انهم توقفوا في عثمان و هذه فرق الزيدية و اكثرهم في زماننا 
مقلدون يرجعون فى الاصول الي الاعتزال و فى الفرو م الى مدهعب ابي حنيفة رح الافي مسائل قليلة 
كذا في شرح المواقف ٠‏ ظ 
اليزيدية غفرقة من اابافية مساب يزيد بى انيسة وقد سبق في فصل الضاد المعجمة مى باب الالف٠.‏ 
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فسل الراء المهملة # الزبر بهم الزاء و الباء الموحدة در علم جف ر حرف اول اساي يجي اس 
. و سواي آن حمرف كه درتلفظ مى آبد آرا بينه خوائذد كذ! فى المنتخب وهكذ! في رسائل الجغررقد سبق 
بي لفظ البسط ايضاء 

الزبور بالغنم لفظ سرياني بمعنى الكتاب استعمله العرب حتى قال الله تعال كل شيوى فعلوة 
فى الزبراي فى الكقسب و انزل الزبور على داود عليه السلام آيات مغصلات لكن لم #خرجه الك قومة 
١لا‏ جملة واحدة بعد ماكمل الله نزوله عليه ه و اكثره مواعظ و باقيه ثناء على الله بما هوله و ما فيه من 
الشرائع ال آيات مخصوصة و لكن يحوي ذلك بالمواعظ و الثناءه وأعلم ان كل كتاب انزل على نبي ما جعل 
فيه العلوم ألا حد ما يعلم به ذلك النبي حكمة البية لثا يجبل النبي ما اتي فيه و الكتب يتميز بعضها 
عى بعض بالافضلية بقدر تميز الرسول على غيره عند تعزلى ولذ! كان القرآن افضل كتنب الله لاى #محمد! صلى 
الله عليه وسلم كان افضل المرسلين فان قلت كلام الله لا افضلية في بعضه على بعض قلذا ورد الحديمف 
ان سورة الفائحة افضل القرآن فاذ! محث الافضلية خى القرآن بعضه على بعض فلا امتناع في بقيته من 
حيمن الجملة ٠‏ ثم الزبور فى الاشياء عند الصوفية عبارة عن تجليات الافعال و التوراة عن تجليات جملة 
الصفات و الاسماء الذاتية و الصفاتية مطلقا و القرآن عبارة عن الذات المحض وكون الزبور عجارة عى تجليات 
صغات الافعال فانه تفصيل للتفاريع الفعلية الاقتداربة الالبية و لذلك كان داود عليه السلام خليفة الله على 
العالم فظبر باحكام ما ارحي اليه فى الزبور و كان يسير الجبال الراسيات و يلين الحديد و يكم على 
انوام المخلوقات ثم و رث سليمان ملكة وكان سليمان وارنًا عن داود و داوك و ارا عم الحمق المطلق وكان 
داوك افضل لان ١أعمق‏ اعطاه الخلافة ابتداء و خصه بالخطاب قال ياداود انا جعلنالك خليفة فى الارض 
ولم صل ذللك لسليمان الابعد طلبه منه على نوع صر وان شدّث الزيادة فارجع الى الانسان الكامل ء 

الزاجر بالجيم در اصطاح صوفيه عبارتست از واعظ الله تعالئى دردل مومى وآن نوريست 
إنداخنة شدءو كه داعي است بعبادت حق تعالى كذ! ني لطائف اللغات و الاسطلاحات الصوفية ٠‏ 

الزحير بالحاه المهملة مثل الامير هو حركة الدعى المستقيم لدفع ما يحتبس فيه من الموذي 
ولا يوجد في غير المعى المستقيم كذا في بحر الجواهر» و في شرح القانواجة هو حركة المعى المستقيم 
تدعو الى البراز اضطرارا فيقوم صاحبه و لايبرز منه شيى الا كالبزاق ه وعرفه المصنف اي ابن سينا بانه 
ازعاج البطى ازعاجا مقواترا مع خررج رطوبات بلغمية ذات رغوة قليلة المقدار ومنه حمق و يسمى صادقا 
و صنه باطل و يسمى كاذبا يوهم الجاهل ان سببه إسهال و هو فى العقيقة احتباس ٠‏ 

الزرارية بالراه المهملة فرفة من غاة الشيعة (محاب زرار بن اعين قالوا ببعدوث صفات الله تعالى 
وقبل حدرثهاله 9 حيرة فلا يكون حيذئد حيا و لاعالما ولاقادرا ولا سميعا ولا بصيرا كذا في شرح المواقف ٠‏ 
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[ الزنار هر خيط غليظ بقدر الاصبع من البريحم يشد على الوسط ر هو فهر الكستيع كذ| في |صطاحات 
السيد الجرجاني» ] 

الزمغرانية بالعيى المبملة وبعدها فاء فرقة من النجارية قالوا كام الله تعالى غيرذاته و كل ما هو 
غيرة فهو مخلوق و من قال كلام الله *#خلوق فهو كافر كذا في شرح المواقف ٠‏ 

المزورة اغدّ اسم مفعول مى الزور و هو الكذب و عند الاطباء يطلق على كل غذاء دبر للمريض 
بدون إللحم وقد يتوسع فيطلق على ما يلقى فيه اللم ايضا هكذ! في بحر الجراهر و الاقسرائي ٠‏ 

المزوارية هى المنسوب الى المزدار وهومن باب الافتعال من الزيارة وهم فرقة م المعتزلة اتباع 
ابي موسى عيسى بن صبيم المزدارتلميذ بشرقال أن الله تعالى قادرعلى ان يكذب و يظلم و لوفعل لكأن 
إلها كاذبا ظالما تعالى عما قاله علوا كبيرا وقال جوز أن يقح فعل من فاعلين ترلد! لا مباشرة و الناس قادرون 
على مثل القرآن و الاحسى نظما و بلاغة كما قاله النظام و هو الذي بالغ في حدرث القرآن و كفر المتأمل 
بقدمه وقال ومن لابس اي لازم السلطان فهو كاف رولا يرث ولا يورث منه و كذا من قال بخلق الاعمال و بالروية 
فهر كافر كذ| في شرح المواقف ٠‏ : 

فصل العيى المهملة * المزارمة مشتقة من الزرع و هوطر ح الزرعة بالضم رهي البذر[ فالمزارعة 
لغةٌ مفاعلة من الزرع وهي تقتضي فعلا مى الجانبين كالمناظرة والمقابلة وفعل الزرع يوجد من احد 
الجانبين وانماسمي بها بطريق التخليسب المضاربة مى الضرب بمعنى السير فى الأرض و هولا يكون ١‏ من 
جانمب المضارب درن رب المال كذ! فى الكفاية ] وشرعا عقد على الزرع بجعض اأخارج من ذلك الزرع 
وذلك بان يقول مالك الارض دفعتها اليك مزارعة بعذ! ويقول العاسل قبلت فركنها الاتجاب و القبول 
و الأول ان يقال عقد حرث ببعض الخارج اى !عامل مما طرح فى الارض من بذ رالبرو الشعيرو نحوهما 
و الباء في قولنا ببعض متعلق بالزرم ٠‏ ولا ينتقض بما اذا كان الخارج كله لرب الارض او العامل فانه ليس 
مزارعة اذ الاول استعانة مى العامل و الثاني اعارة مى المالك كما فى الذخيرة كذ! في جامع الرموزه وفى 
المستصفى ان المزارعة مستعملة فى الحنطة و الشعير و نحرهما والمعاملة و المساقاة فى الاشجار ببعض 
الخارج منها كذا في شرح ابى المكارم * 

فصل الغاء* الزحاف بالكسروفتم العاء المهملة بمعني افتادن وساقط شدن درشع رحرني ميان 
در حرف و أن شعررا مزاحف بفتم حا خوانند كذا فى المتتخمب هو در عروض سيفي ميكويد زحاف 
تغيريصت كه واقع شود در ركن بزيادت يا بنقصان وآن ركى كه در آن ايبى تغير واقع شود آن را مزاحف 
وغير سالم خوانند" و زحاف باكسر جمع زحف اسك بفتم ارل وسكون ثاني و درامطاح عروضيان 
استعمال نكذند مك رزحاف اننهى ٠‏ ودر جامع الصذائع كويد زحجف آنسعت كه از ركني لأسرفف يا دوحرف 


الؤيغت ة الزرقه الارأرقة ( #١“‏ ) المزلق ه الزنديق:م الرئل 


رلكم. ماش كند.بسن هجون زحفب دراول افتد يعزى .درصدرءآى را ابتد! يويند و بجون درعررض افتد 
فصل خوانند وجون درميان بيث يا در مصراع اخرنوت بضرب بيوندن لقمب بغابرك يابد وجون درهيم 
بهمث افقد اعتدال نام نهذك انتهى ٠‏ و في بعض رساثل عروض اهل العرب زحاف الصدر ما زوحفف لمعاقبة 
ماقبله وزحاف العجز مازوحف لمعاقبة مابعد و زحاف الطرفيى ما زوحف لمعاقبة وماقبله مابعد: اننهئ ٠‏ 


ز الزيف مايرد: بيت المال من الدراهم والنبهرجة مايرده النجار والستوقة مايغلب عليها الغعش 





كذا فى الهداية ٠‏ ] . 
. فصل القاف * الزرق عند السبعية هوتفرس حال المدعو اهو قابل للدعوة ام ل( و يجي 
في فصل العين من بإب السين ٠‏ 


الازارقة فرقة من الخوارج حاب نافع بن الازرق قالوا كفر علي بالتحكيم و ابن ملجم محق في 
قنله و كفرت الصحابة اي عثمان و طلحة و زبيرو عايشة و عبد الله بن عباس و سائر الموسمنين 
معهم و قضوا بتآخليدهم فى الذار و كعروا القَعْدة عن القنال و ان كانوا موافقين لهم و قالوا بحرم التقية 
فى القؤل و العمل و يجوز فتل اراك المخالفين و نسائهم ولارجم على الزانى المصنى ولاحد للقذنب 
على النساء واطفال المشركين فى النارمع آبائهم و #جوزاتباع نبي كان كافرا و ان علم كفرة بعد النبوة 
و مرتكسب الكبيرة كاف ركد! في شرح المواقف * 

المزلق بسر الام عند ااطباء دراء يبل الفضلة المستبسة فى العجرئ و بخرج كلاجّاص كذا فى 
الموجز ٠‏ و مزلق بفتم لام نزك بلغاء كلاميست كه بالفاظ درشت مركب شود و معاني سست دارك كذا 
في جامح الصناتع ٠‏ 

الزنديق بالكسر وسكون النون و كسرالدال ثذوي كه قائل دوصانع اسك وازان هر دو بنور وظلست 

ويزدان و اهرمن تعبير كند خالق خيررا يزدان كويد وخالق شر را اهرمى يعنى شيطان رآنعه بحق 
تعالى وآخرت ايمان نداشته باشد ر أنكه ايماى ظاهر كند و در باطى كافر باشد » و بعضى كفته اند معرب 
زنى دين است يعني آنكة دين زنان دارد و #محيم معني اول اسسثت و معرب زندي است يعنى آنكة 
اعنقاد بؤند كاب زر دشت دابك و قائل يزدان و اهرمن بود كذ فى المنتخسب ٠‏ و درشرح مقاصد ميكويد 
كه زنديق كافر يسثكة باوجود اعتراف به نيوت محمدصلعم درعقائد اوكفرباشد بالاتغاق ه وزنادقه فرق ايست 
مَتشبيةٌ مبطله وامل بمجذربان جنائجه در لفظ صوفي درباب صاد وفصل فا خواهد آمد ٠‏ 
0 فصل اللام * الزلل بفتم الزاء و الام نزك اهل عروض اجتمام هتقم وخرم اسمت وجون از 
معام أهنم ميم ؛خرم يجتفد فاع بماند و ركنى كه درو زلل واقع است آن را ازل كونْند وزلل, در لنت 


بَئ' كرشتي “ران وفصف بايان زنان ست كذ| في عررض سيفي ٠‏ 
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الفزليل ٠‏ الزائل ٠٠‏ ش ١‏ ْ 18 ) الزرامية ٠‏ الزعم ٠‏ الزعيم 


الزْلَة بالغتم عند اهل الشرع هروقوع المكلف في امر ضهز مشزرغ في ضىى ارتكاب امر مشروم 
كذافي مجيع السلرك و يويده مافى التوضهم فى الركن الثاني غي بهان افعال النبي عليه السلام الزلة هي 
فعل من الصغائر يفعله من غي رقصد و فى التلويم و ترضيحه ما قال الامام السرخسي اما الزلة فلا يوجن 
فيها القصد الى عينها ولكى يوجد القصد الى اصل الفعل لانها مأخوذة من قولهم زل الرجل فى الطين 
اذا لم يوجد القصد الى الوقوع ولا الى الثبات بعد الوقوع ول وجد القصد الى المشي فى الطريق 
و انما يواخل عليها لانهالاتخلوعى نوع تقصير يمك للمكلف الاحتراز عنه عند التثبت ٠ه‏ واماالمعصية حقيقة 
نهي فعل حرام يقصد الى نفسه مع العلم #حرسته انتهى ماقال الامام ففيه رد لماذكره بعض المشايم من أن 
زلة الانبياء هي الزلل مى الافضل الى الفاضل و من الاصوب الى الصواب لا عى الحقهالى الباطل وعن الطاعة 
الى المعصية لكن يعاتبون أجلالة قدرهم ولآن ترك الافضل صنهم بمنزلة ترك الواجسب عى الغ ركما قي ل حسنات 
الابرارسيئات المقربين انتهى ٠‏ و قد يطلق اسم المعصية على الزلة مجازا كما في بعض شروح الحسامي ٠‏ 

التزلزل نزد بلغاء آنست كه دبيرياشاعر لفظى استعمال كند كه ازتغيرحركت يك حرف مدح 
بذم مبدل كردن مثاله ه بيت * روز و شسب خواهم همة از كردكاره وي ع ل 2 
اكر جيم تاجدار ساكى خوانذد مدح باشد و اكربكسرخوانند هجو كردد ه [ مثال ديكر ٠‏ 0 

٠ مى نوش وبزهد خشك ارشاد مكن‎ ٠ ٠ كفتم يا شين ررق بنياد مكنى‎ ٠ 
٠ خاموش آخر نعرة و فرياد مك‎ ٠ 2١ فرياد برآورد كه مستي كفتم ه‎ « 

اكر خاي آخررا مكسور خوانند جو نيست و اكرمفتوم خواذند هجر اسث كذ! في مجمع الصنائع ٠‏ ] 
ودر جامع الصذائع كوبد متزلزل آنست كة برد انهدن اعرابى معني بكردد انتهى ٠‏ و ظاه رآنست كه مراد 
تغير مقيد است كه از مدح بسوي قدح كشد و لهذا مثال كه ذكر كرده است دلالت كند بر همي 
تغير “خصوص و مقيد ٠‏ 

الزائل درنفظ رتد در باب واو وفصل دال مهمله مذكور خواهد شد ودر لفظ بيت در باب بلي 
موحدة در فصل ذا مذكور شد: ٠‏ 

فصل الميم * الزرامية بالراء المهملة فرقة مص غلاة الشيعة قالوا الامامة بعد علي لمحمد بن 
الحنفية ثم ابنه عبد الله ثم علي بن عبد الله بى عباس ثم اراد الى المنصور ثم حل الآله في ابي مسلم و انه 
لم يقذل و استحلوا المحارم و ترك الفرائض ه و منهم من ادعى الالبية فى المقنع كذا في شرح الموانف , 
. [ الزمم هو القول بلا دليل كذا في اصطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ ] 

الزعيم بعبن مهملة كالكريم ضامى و بيشوا و رئيس قوم و آنكه ازجانئب ايان سمخ كنده ونزك 

مفجمان خداوند خطرا كويند يعني صاحمب خانه و مثلثه و'حد و وجه وشرف ٠‏ ومزاعمت طلمب كردن 


م 


( 0 ) الزكام ه الزمام ٠‏ المزابنة * الزفياى 


كوكبست زعاصت برجي را كه درو خطي داركد بانصال نظريا باتصال مبعل و.آى كركسب را مزاعم ابن 
برج خوانند و شاهد ودليل نيز كذا في كفاية التعليم ٠‏ 
الزام بالضم و فتم الكاف هو تجلب الفضل الرطبة مى بطني الدماغ المقدمين الى المتغرين 
و نجلب الفضول من بطني الدماغ المقدمين الى اأحلق ويسمى نزلةه و منهم من بخص النزلة بما كان 
تجلبها الى الرئة و الصدر و منهم من يسمى الجميع نزلة كذا في بحر الجواهره و فى الاقسرائي الزكام 
و النزلةمشتركان في ان كلراحد منهما سيلان مادة من الدصاغ الا ان المشهوران النزلة ما ينزل الى الحلق 
والزكام ماينزل من طريق الانف ومنهم مى يسمى الجميع نزلة واخص باسم الزكام ما كاى منصبا الى 
مقدم اعضاء الوجه كلانفب والعين مع رقته و منعه للشم * 
الزمام باكسرنزد اهل جفرسطر تكسير را كوبند و زمام باب آن سطرباشد كه باب ازوي تكسير 
كنند كذ| في بعض الرسائل « ودر رسالة انواع البسط ميكويد كه جون اسمي يا كلد را يكي ازاقسام بسط 
حريف كيرند لازم است كه حروف مكرر را ساقط كنند و حررفيرا كة خالص باشند يعنى غيرمكرر برتوالي 
يكديكر ثبت نموده يك سطرسازند وآن سطررا در امطلاح جغريان زمام كويند واين عمل اسقاط را تخليص 
ودربسط تمازج "خليص نميكذند اخلاف بسطهاي ديكرء 
فصل النون * المزابنة بالموحدة فى اللغة المدافعة من الزبى وهو الدفع و شرعا هو بيع تمر 
مجذرن كيلا او مجارفة بمثله اي بمثل المجذوذ على الخل خرصا و المجذون المقطوع و الخرص الخرز 
و التخمين فهو تمييزعى نسبة المثل الى الضمير وحاصله بيع تمربما على النخل خرصا وفى القاموس 
الزبن بهع كل تمرعلى جر بتمر كيلا و المزابنة بيع رطب فى الشخل بالتمره وفى الكافي والهداية هي 
بيع التمرعلى الذخل بتمر مجذون مثل كيله خرصاء و هذ! بيع اجاكلط زهونا عند الجحذيفة رم لانه 
بيع مكيل بمكيل من جنسه خرصا ففيه شبهة الربوا وعند الشافعي أجرز المزابنة فهما دون خمسة ارسق 
ولا تجوز فهما زاك عليها هكذ! يستفاد مى جامع الرسوز و شرح ابى المكارم في بيان البيع الفاسد و الجاطل ه 
الزمان بالفتم فى اللغمم الوقت قليلا كان او كثيرا كما فى القاموس و فى العرف خصص بمتة 
اشهره وفى المحيط اجمع اهل اللغة على ان الزمان من شهرين الي ستة اشهر كذا في جامع الرموز 
في كناب الايمان هوفي حقيقته مذاهب ٠‏ قال بعض قدماء الفلاسفة انه جرهر مجرد عن المادة لا جمم 
مقارن لها ولا يقبل العدم لذاته فيكون واجبا بالدات إن لوعدم لكأن عدمه بعد وجود: بعدية لا تجامع فيها البعد 
القبل و ذلك هو البعدية بالزمان فمع عدم الزمان زمان فيكون ممالا لذاته فيكون واجبا ٠‏ ثم انى حصلت 
اأحركة فيه و وجدت لاجزائها نسبة اليه يسمى زمانا و ان لم ترجد اأحركة فية يسمى دهرا ورد بان هذا 


ينفي انتغاه الزمان بعد وجوده واينفي عدمم ابتداء بان لايوجد املا لانه لايصدق ان يقال لوعدم الزمان 


) "٠ ( لمان‎ 


إملا و رأسا كني عيسة بعد رجردة و العدم بهد الوجود اخص مني العدم المطلق و إمتناع الإخص,لا يرجبب 
امتناع الاعم ٠‏ وقال بعض الععماء انه الفللك الاعظ, لانه حيط يبل اللجسام المتجركة المستاجة الى مقإرنة 
الزمان كما ان الزمانى >حيط بها ايضا و هد! استدلال بموجبتيى مى إلشبكل الثاني فلاينتم كما تقرر 
على ان الاحاطة المذكورة مختلفة_المعنئ قطعا فلا يتحد الوسط إيضا و قيل انه حركة الفللك الاعظم لانها 
غير قارة كما ان الزمان غيرقارة ايضا وهذا الاستدلال ايضا مى جنس ماقبله ه وقال ارسطو انه مقدار 
حركة الفلك الاعظم وهو المشهور فيما بينهم وذللك لان الزمان متفارت زيادة ونقصانا فهوكم و ليس كما منفصا 
لامقذاع ١‏ لجوه رالفرد فلايكون مركبا مى آنات متنالية فهو كم متصل ال انه غير قار فهو مقدارلهيئة غير قارة و همي 
العركة و يمتنع انقطاعها للدليل المذكور فى المذهصب الاول فتكون الحركة مستديرة لان المستقيمة منقطعة 
لتذاهى الابعاد و وجوب سكون بين كل حركتين و هي العركة الفلكية التي يقدربها كل الحركات سريعها 
بطيثها ولوس ذلك الاحركة الفلك الاعظم فهو مقدارلها ورد بانه لووجد الزمان لكان مقدارا للوجود المطلق 
حنى للواجسب تعالى و التالي باطل و اما الملارمة فلانا كما نعلم بالضرورة اى من الحركات ما هو موجود 
الآن و منهاما كاى موجود! فى الماضي و منها ما سيوجد نعلم ايضا بالضرررة ان الله تعالى موجوك 
الى و كان موجود! وسيوجد و لو جار اذكار احدهما جاز انكار الآخر فوجمب الاعثراف بهما قطعا و اما 
بطلان اللازم فلان الزمان إما غير قار فلاينطبق او قارفلاينطبق على غيرالقار فاستحال كونه مقدارا للموجودات 
باسرها دان قيل ذسبة المتغير الى المتغيرهو الزمان و نسبة المتغير الى الثابت هو الدهر و نسبة التابت 
الى الثابثك هو السرمد فالزمان عارض للمتغيرات دون الثابتات قلذاهذا لاطائل تحته و قد يوجه ذلىف 
القول بان الموجود اذ| كانت له هوية اتصالية غير قارة كالحركة كاى مشتملا على متقدم و متأخر لا اجتمعان 
فله بهذا الاعتبار مقدار غير قار وهو الزمان فتذطبق تلى الهوية على ذلك المقدار ويكون جزرها المتقدم 
مطابقا لزمان متقدم وجزوها المتآخر مطابقا لزمانى متأخرو مثل هذ! الموجود يسمى متغيرا تدريجيا 
لا يوّجد بدون الانطباق على الزمان و المتغيرات الدفعية انما تحدث في آن هوطرف الزمان فهي ايضا 
لا توجد بدرنهه واما الاسور الثابتة التي ل تغيرفيها إصلالاتدراجيا ولا دفعيافهي و انكانت مع الزمان العارض 
للمقغيرات الا انها مستغنية في حدرد انفسها عن الزمانى #حيرى اذا نظرالى ذواتها يمكن أن رتكونى 
موجودة بلارمان ٠‏ ناذا نسب متغير الى متغيربالمعية و القبلية فابد هناك من زمان في كلا الجانبينى 
واذا نسب ثابت الى متغير فلابد من الزمانى في احد جانبيه دون الإخرو اذا نسب ثابت الى 
ثابمث بالمعية كان الجانبان مستغنيين عن الزسان, و ان كاذنا مقارنين, له فهذه معان معقولة عبر عنها بعبارا 
مختلفة تنبيها على تغاوتها ٠‏ و اذا تُوسل فيها حق التأمل اندفع ما ذهب ألية ابوالبركات من أن الزمابي 


مقدارابوجوه حيبيف قال٠ان‏ الباروي تعالى .لا يتصور بقارة ‏ إلا يي زمان ورما ل( يكونى جصيله فى الزمان, 


#١ (‏ ) الؤمان 


يكوبي باقها 'لا بد أي يكوى لبقاثة مقدار من !ازمان فالزمانى مقدار الوجود ٠‏ و قال المتكلمون الزمان '(مو 
اعتباري مرهوم ليس مرجودا اذ 9 وجود للماضي و المستقبل و وجو الساضر يستلزم وجود الججزه مع 
ابى التتكماء لا يقولون بوجود العاضرفلا وجود للزمان آصلا ولأن تقدم اجزائة بعضها على بعض ليس الا بالزمان 
فيتسلمل و انه لورجد لامتنع عدمة بعدمة لكونة زمانيا فيلزم وجربة مع تركبه ٠‏ و عرفه الأشاعرة بانه متجدن 
معلوم يقدزبة متجرد مبهم لازالة ابهامه كما يقال آتيكف عند طلوم الشمس فان طلوم الشمس معلوم 
و يده مرهوم فالزسان غير متعين فربما يكونى الشيى زمانا لشيع عند احد و يكون الشيرى الثاني زمانا 
لاشيى الاول عند آخر فقد يقال جاد زيد عند جين عمرر و جاد عمرو عند مجييع زيد وفيه فعف 
ايضا و إن شنُت ان تعلمه مع زيادة تغصيل ما تقدم فارجع الى شرح المواقف ٠‏ و قال الامام الرازني 

فى المباحمى المشرقية ان الزمان كالحركة له معنيانى احدهما امر مرجود فى الخارج غير منقحم 
وهو مطابق للعركة بمعنى الكون فى الوسط اي كونه بهن المبدء و المنتهى و ثانيهما امرسترهم 
لارجود له فى الخارج فانة كما ان الحركة بمعنى التوسط تفعل التعركة بمعنى القطع كذللك هذا 
الآمر الذي هو مطابق لها و غير منقسم مثلها يفعل بسيانه امرا ممتد! وهميا هو مقدار الححركة الوهمية 
الموجود فى الخارج من الزمان هو الذي يسمى بلآى الميال ٠‏ قيل فالتحقيق ان القائل بالمعنى 
الثاني غير قاثل بوجوده فى الخارج و غير قائل بانه قابل للزيادة و النقصان و بانه كم و غير قاثل بوجوده 
فى الخخاري ه ثم اعلم ان الزمان عند السكماء اما ماض او مستقبل فايس عندهم زمان هوحاضربل العاضر 
هو الآى الموهوم الذي هو خد مشترك بينهما بمنزلة النقطة المفروضة على الخط و ليس جزدا من الزمان 
اهلا لان العدرد المشتركة بهن اجزاء الكم المتصلة مشالفة لها فى العقيقة فلايصم حيذئذ ان يقال الزمان 
الماشي كن حاضرا و المستقبل ما سيحضر و كما انه لايمكن ان تفرض في خط واحد نقطتان متلاقيتان 
بسهمى 7 ينطبق احدلهما على خرن كذلك (يمكن أن يفرض فى الزمان آذان متاقين كذلك فليكرن 
الزماى مركبا من آنات متتالية و السركة من اجزاء لاتنجزى * فائدة * الله تعالى انجري عليه زمان 
اي (يتعين وجودة بزمان بمعنى ان وجودة ليس زمانيا لايمكى حصوله الا في زمان هذ| مما اتفق عليه 

ارباب الملل ولا يعرف فيه للعقلاد خلاف وان كانى مذهصب المجسمة ينجر اليه كما ينجر الى الجهة 

و المك اما عند الاشاعرة فلكون الزمان متغيرا غيرمتعين وما عند (أحكيم فلانه لا تعلق له بالزصان 

و انكلى مع الزمان لان المتعلق بالزمانى ماكان له وجود غير قار مندرج منطيق عل. اجزاء الزمان او 
على طرف الزمان و هو الآى السيال و اول يسموى زمانيا و الثاني دفعيا و مثل هذا الشيى 3 يرجد 

بدوس الزسانى علاف الامورالثابتة فانها بيمى اذا فرض انتغاء الزمانى فهر موجو فقرق بن كارير اللة و يكون 


و بين كان زيد و يكون غان وجودة تعالئ مستمر مع الزمان ( فيه إخلافب وجون زيد فانه فى الزمان و منطبق 
2 


الزسانى ( 7# »)2 


عليه ولا بوجد بدونى هذا الزمان لتجلقه بامور منطبقة عليه ه و كما ان الزسان لانجرى عليه تعالى كذلك 
( يجري على صفاته القديمة و فى التفسيراكبير فعل الله يستغني عن الزمان لانه لو افققر الل زمان 
وجرب ان يفتقر حدرث ذلك الزمان الى زمان آخر فيلزم التملسل * تنبيه * لم مما ذكر انا سواء قلنا 
العالم حادث بالدرث الزماني كما هوراي المتكلمين اوباأحدوث الذاتي كما هوراي العتكماء ينقدم البارري 
سججانه علية لكونة موجد! اياه ليس تقدما زمانيا والا لزم كونه تعالئ واقعا فى الزمان بل هوتقدم ذانتي 
عند الحكماء وعند المتكلمين قسم سادس كتقدم بعض اجزاء الزمان على بعضه و يعام ايضا اى بققائه 
تعالى ليس عبارة عن ان يكونى وجودة في زمانين بل عن |متناع عدمه و مقارننه للازمنة ولا القدم عبارة عى 
ان يكون قبل كل زمان زمان والا لم يتصف به الباريع سدحانه و على هذا! ما وقع من الكلام الازني 
بصيغة الماضي ولوفى الامور المستقبلة الواقعة فيما لايزال كقوله انا ارسلنا نوحاو ذاك لانه اذا لم يكن 
زمانيا لا بحسب ذاته ولا تحعسب صفاته كان نسبة كلامه الازني الى جميع الازمنة على السوية الا انى حكمده 
تعالى اقتضت التعبير عن بعض الامور بصيغة المائي و بعضها بصيغة المستقبل فسقط ما تمسكه به 
المعترلة في حدوث القرآن من انه لو كان قديما لزم الدب في |امثال ما ذكر فان الارسال لم يكن واقعا 
قبل الازل و ايصا إنا اذ قلنا كان الله موجود! فى الازل و سيوجد فى الابد وهو موجود فى ان 
لم نرد به ان وجوده واقع في تللك الازمنة بل اردنا اذه مقارن معها من غير ان يتعلق بها كتعلق 
الزمانيات وايضا لوثبت وجود مجردات عقلية لم يكى ايضا زمانيا و ايضا اذا لم يكن الباري تعالويزمانيا 
لم يكن بالنسبة اليه ماض وحال و مستقبل فلا يلزم من علمه بالمنغيرات تغير في علمه بل انما يلزم 
ذلك لودخل فيه الزمان كذا في شرح المواقف» [ و في كليات ابى البقاء الزمان عبارة عن امتداد موهوم 
غير قار الذات متصل الاجزاء يعني اي جز يفرض في ذلك الامتداد يكون نهاية لطرف و بداية لطرف 
آخراو نهاية لهما او بداية لهما على اختلاف الاعتبارات كالنقطة المفررضة فى الخط المتصل فيكون كل .أن 
مفررض فى الامتدان الزماني نهاية و بداية اكل م الطرفين قائمة بهماه و الزمان عند ارسطو و تابعيه مى 
المشائين هو مقدإر الفلك الاعظ, الملقب بالغلى الاطلس لخلوه عن النقوش كالثوب الاطلس وبعض 
الحكماء قالوا ان الزسمان من اقسام الاعراض و ليس من المشخصات فانه غير قارو الحال فيه اي الزماني 
قارو البداهة حاكمة باى غيرالقارلا يىوى مشخصا للقارو كذ! المكاى لهس من المشخصات لان المتمكن ينتقل 
اليه وينفك عنه و المشخص ل ينفك عن الشخص ر معنى كن الزمان غير قارتقدم جزد على جزد الى 
غير النهاية انه كان فى الماضي ولم يجق فى الحال والزمان ليس شيئًا معينا يحصل فيه الموجود 
قال افلاطوبي اى في عالم الآمر جوهرا ازلها يتبدل و يتغير و يأجدد و ينصرم #عسسب النسسب و الاضافات 
الى المتغيرات لابجسسب الحفيقة و الذات وذللك الجوهر باعتبار نسبة ذاته الى الامور الثابنة يسمى 


( غنه ) الزكرة ه النزكية 


عرنها ؤالى ما قبل المتغيرات يسمئ دهرا و الى مقارئتها يسمي زمانا ولاإستحالة في أن يكوى للزمان 
"نان عفد المتكلمين الذين يعرفون الزمان بالامرالمتجدن الذي يقدر به متجدن آخر انتهى من الكلهات ٠‏ ] 

فصل الوا * الزكوة كالصلوة وزنا و كنابة اسم من التركية و كلاهدا مستعملان و فى المغردات 
انها فى اللغة النمو العامل من بركة الله تعالى و فى الشريعة قدر معيى من النصاب اأحرلي يخرجه 
الععر المسهلم المكلف لله تعالى الى الفقير المسام الغير الهاشمي ولا مولاه مع قطع المنفعة عذه مى كل 
وجه فالقدر يقناول الصدفة ايضا و قولنا معين يحرج الصدقة اذ لاتعيى فيها وقولدا #خرجة الجر المسلم 
المكلفف لان شرط وجوبها الحرية و الاسلام و العقل و البلوغ و قولدا الى الفقي رالمسام الغي رالهاشمي ولا موله 
اي مولى الهاشمي بخرج الغني و الكادر و الهاشمي و سواه فان دفع الزكوة الههم مع العلم لا يجوز وقولنا' 
مع قطع المنفعة عذه احتراز عن الدفع الى فروعة وان سفلوا واصوله وان علوا ومكاتبه و دفع احد الزوجين 
الى الآخره [ ومعدى قوله من كل وجه اي شرعا وعادة فان انتفاع الاب بمال الابى عند الحاجة جائز شرعا 
وانتفام الابى بمال الاب او احد الزوجين بمال الآخر جار عادة ] وقيد لاه تعالى لان الركرة عبادة غلابن فيها 
من الاخلاص هكذا يستفاد من الدرره و في جامع الرموز ان الزكوة فى الشريعة القدر الفي يخرجه الى 
الفقهرو فى الكرماني انها فى القدر “جار شرعا فانها ايتاد ذلك القدر و عليه المحققون كما فى المضمرات 
انثهى ه ويويده انها توصف بالوجوب و هو من صفات الافعال ويويد الاول قوله تعالى وآتو الزكرة اذ ايقاء 
الايناء محال و الاظهران الزكرة فى الشرم يجي بكلا المعنيين كذا فى البرجندي [ وهكدا لفظ الصلرة انها 
فى الافعال المعهودة مجاز شرعا و لغةّ اتيانها و ادائها ه ] وقد تطلق الزكوة شاملة للعشر و صدقة الفطرو الكفارة 
النذرو غير ذلك من الصدقات الواجبة كما يستفاك من جامع الرسوز في فصل مصرف الزكوة وقد تطلق 
الزكوة على التركية كما ستعرف ٠‏ و في شرح القصيدة الفارضية الزكوة لغة الطهارة و النموو شرعا طهارة 
مال بلغ النصاب باخراج مافضل عن الحاجة لانسداد خُلَة المحتاجين به وقى العقيقة طهارة نفس 
بلغعثك حد الكمال بافاضة مافضل عن حاجتها من الفهض الرباني على المحتاجين اليه انتهى ٠‏ وفى الانسان 
الكامل و اماالزكرة فعبارة عن التزكي بايثار العق على الخلق اعني يُوئْرشهادة الحق فى الرجود على 
شهوك الخلق و يويدة ما في بعض الرسائل قال زكوة دراصطاح صوفيه ترك دنيا را كويند و بالك كردن 
نفس از خطرات غير ٠‏ 

التذكية فى اللغة الذبم و الاسم الذكوة و فى الشريعة تسييل الدم الفجيس كنا ني ميد المدموما 
#ضرج المتروية و النطية وماقيل ان التذكية قطع الاوداج فلا معذى له مع انه بخري مذه ذكوة الضرورة 
و هي المصمى بذكرة الأضطرارو هي جرح اين كان من بدن الذبيحة عند الاصطيان كما ان ذكوة الاختيار 
هي قطع الاوداج كذا في جامع الرموز ٠ه‏ 


الزناء ه الزلوبة ( ”9 .) 


[ انآ رط اي غيبة حشفة ار اكثرمى الرجل في قبل لي فرج انثى خال عن المللك لي 
ملك النكام و اليميى وشبهته اي شبهة مللك النكلم وشبهة ملك الهمهى كوطوى معتدة الدائى ومذتوحتة 
كلها فاسد! مثل النكام بلا شهود و الذكاج بالمعارم نسبا او رضاعا أو صهرا فانى الوطيى المترتمب علي عقد 
١‏ يكون زا شرعا و لغة هكذا في جامع الرموزه ] 

فصل الياء * الزاوية فى اللغة بمعى كني و عند المهندسين تطلق بلاشتراك على 'معنيهن ٠‏ 
احدهما الزارية المسطعة و تسمى بسيطة ايضاو هي هيئُة عارضة للسطم المنسدب عند ملتفن خطين 
احيطان به سواد كانا مستقمين او غير مستقمين او كان احدهيا مستقيبا و الآخر غير مستقهم فانه 
اذا اتصل خطن عند نقطة في سطم من غير ان يتحد! خطا واحد! عرض لذلك السطم عفد ملتقاها 
هيئة انعدابية فيما بيى الخطين و هي الزاوية هكذ! [>- و قولنا م غير ان يتسدا احتراز عما اذا 
اتصل قوسا على نقطة و صارتا قوسا واحدة و امثالها و9 تعتبر في تحقق الزاوية احاطة الغطين 
بذالك السطم احاطة تامة بل ربما امتنع احاطتهما ب كذلكف كما إذ1 كان الخطان مستقيمين ولا يعتير 
ايضا ان يكوى هناك خط آخر سيط مع الخطين المذكورين بذلك السطم وهو المصمى بوتر الزارية 
ولآان يكون الخطان متناهيين او غير متنذاهيين قصيرين او طويليى بخلاف الشكل اذ لابد فيه من الاحاطة القامة 
[ لأنهعبارة عن هيئة حاصلة باحاطة حد او حدود و المراد بالتعدود مافوق الواحد و احاطة العد كما فى الداثرة 
و غيرها] فالشكل العارض للمثلرى يقوقف على اضلاعه الثلثة و كل واحد من زواياه يقوف على خطين 
فقط و يسمى كلواحد منهما ضلع الزارية فعلى هذ١‏ تكوبى الزارية المسطعمة مى الكيفيات المضتصة بالكبهات ه 
و منهم من جعلها من باب الكم لقبولها التفاوت و النساوي و لذ! عرفها صاحمب التذكرة بانها سطم احاط به 
خطان يلتقيانى عند نقطة مى غير ان يأعدا خطا واحد! ٠ه‏ و منهم من جعلها مى باب الاضافة و لذ! قال 
اقليدس هي تاس خطين من غير ان يتحد! و بطلانة ظاهر ان التماس لا يوصف بالصغر و العبر اخلاقفب 
الزارية ه و منهم من جعلها من مقولة الوضع ٠‏ و ذهسبب جماعة الى انها امر عدمي اعني انتهاد السطم عند 
نقطة مشتركة بيى خطين اسيطان به فهذه خدسة اقوال كذا في شرح المواقف في مبحمى اكيفيات المختصة 
بالكميات ه ثم اعلم إن الزاوية المسطيعة انكانت بععيث اذ اخري احد ضلعيها يععيط مع الضلع الآخربزارية مقساوية 
للزاوية الاولى فكل واحد مىى الزاويتيى قائمة سمييت بها لكوي احد ضلعيها قائما على الآخرو تسمى مسسدودا 
ايضا لكونهما غي ر#مختلغة قلة و كثرة و معمودة ايضااذ كل من الضلعين عمو على الآخر هكذا عل و أن 
تغاوتت الزاويتاي فالصغرويئ حادة لقلة الانفراج فهها و الكبريئ منغرجة لكثرة الانغراج فيها هذا 56 وثانيهما 
الزاوبة المجسمة و هي هيئُة تحدث للجسر المنسدب عند نقطة منه من حيرى هو اي الجس. المتسيرب 
ذوحدود متصلة يها اي بتأك النقطة كز وايا المكعب او ذوحد كذ للك اي منص ر بها كزاوية رأس العضررط المسقدير 


( 8ننا ) السبأية م سود المزاج 


الله بادك .السطوح ان نهاية الجسم بالذات سطم وهذ|: (شمل مما قيل الزارية التجشة هي 
دما تعصل عند ثاقى السطعين انه ايشتمل لمثل زاوية رأس العخروط فعلي هذا هي من إكهفيات 
.ا لمجقصة بالكميات ٠‏ وغى النذكرة الززوية جسم احاط به سطوم ملتقية عند نقطة يتنصل كل سطعي. منها عند 
خط من غير ان يخعد! سطحا واحد! انتهى فعلى هذا هي من باب الم ٠‏ و قد تطلق الزاوية على المقدار 
٠‏ ذى الزاوية كما يطلق الشكل على المشكل كذا في شرح المواقف ٠‏ و زارية القٍطعة عندهم هي الني 
اسسيط بها قوس القطعة و قامدتها و الزاوية التي فى القطعة هي التي بحيط بها خطاى يخرجان من 
طرفي فاعدة القطعة و يتلاقيانى على اي نقطة تفرض من قوسها و الزارية التي بيط بها خطان بخرجان 
مى نقطة ما على المحيط و يجوز ان قوسا منه يقال لها الني على تللك القوس كذ! في تحرير اقليدس 
في حدود المقالة الثالثة » اعلم الى جيمب الزاوية عندهم هو جيسب قوس هي لي تللك القوس من 
مقدارتلك الزاوبة و مقدار الزاوية المستقيمة الضلعين قوس بين الضلعين ومركز تللك القوس رأس 
تلك الزاوية و مقدار زاوبة سطم الكرة التي ضلعلها من الدوائ رالعظام قوس بين الضلعين من داثرة عظيمة 
قطبها رأس تلكو الزارية و المعتبر من زوايا سطم الكرة راوية ضلعاها من الدرائر العظام كدا ذكر عبد العلي 
البرجندي في شرح بيست باب و غيرة ء 
باب السيى 

فصل الهمزة * السبأية بالفتم و أخفيف الموحدة فرقة من غلاة الشيعة (محاب عيد الله بى 
سبأ قال عبد الله بى سبأ لعلي انث الاله حقا فنفاه علي الى المداثن و قيل انه كان يهوديا ماسلم فاظهر 
الأسلام لافساد فى الدين وكان فى اليهودية بقول في يوشع بس نون وصي موسى عليهما السلام مثل 
ماقال في عاي وهو اول من اظهرالقول بوجوب امامة علي ومنه تشعمب اصناف الغلاة وقال ابى سب 
أن العلي لم يممت و لم يقدّل وانما قذل ابن ماجم شيطانا تصور بصورة علي و علي فى السحاب و الرعد 
صوتة و البرق سوطه و انه ينزل بعد هذ! الى الارض ويملاها عدلا و متبعوه يقولون عند سماع الرعد 
عليك السلام يا امير الموسنين كذ! في شر م الموائف ٠‏ 

سو” المزا سم بالضم رسكون الوار عند الاطباد هو المرض المختص بحررضه للاعضاد المغردة ارلا و سا يعرض 
لأعضاء المركبة يسمى سوء التركيسب ه ثم سوء المزاج قد يكوى ساذجا وقد يكون ماديا و نجي في 
لفظ لض في فصل الضاد المعجمة من باب الميم و قد يكون #ختلغا و قد يكو مستويا ه و اختلفوا 
في تؤسيرهيا نقال +الينرس إالمختلف ماخص عضوا و المستوي ماعم جميع البدنى و قال الشيم 
التسكوي هو الذي "استهر جوهر العضو و صار في كم المزاج الاصلي و المجقلف مالا يكون كدللك 
. - ولذلك ل يولم التسقري لنه بطلى المشارسة جهئه و.بدن الطبيعة و يولم المختلف لوجر الحقارمة 
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و ذلكت اى المزاي العرضي !ما ان يكون العؤم معه قد بطل استعداهه. للرجوع الى المزاج بسهولة لو 
( يكو كذللك و الول هو المنفق كالجرص و الثاني هو المختلفب كسلى العفى و على التفسير الأول يكون 
البرص من المختلف وحمي العفى من المستوي و بالجملة فالشين انما سمى المستقر مستويا لصيرورته 
كالمزاج الاملي في عدم ظهور لالم و غير المستقر مختلفا لانه مغغالف لمقتتضى الاملي في جانمب الام 
ر جالينوس انما سمى العام مستويا لعمومه البدن كعموم المزاج الاصلي و غير العام مختلفا مى جيف 
انه خاف مقتضى الاصلي في عدم العموم و قد يكون سود المزاج خلقها و هو مايكونى في امل الخعلقة 
غير معتدل و يسمى مزاجا غير فاضل و قد يكون عارضيا و هو ما يكون في اصل الخلقة معندلا لكن تغير 
عى الاعتدال بسبب سورد التدبيره 

سو الهضم عندهم هو ان لا ينهضم الطعام انهضاما ثاما ويتغير فى المعدة الى بعض اكيفيات الرديةه 

سو" القنيةٌ بالقاف ثم النوى عندهم هو مقدمة الاستسقادو سببه ضعف الكبد و سود مزاجها 
فيصير اللوى و يبيض و ينهم الاطراف و الوجه و الاجفانى خاصة و ربما فشا فى البدن كله حنى 
مار كالعجين و يلزمه كثرة النفخ و القراقر و #خص هذا المرض باسم فساد المزاج كذا يستفاد من 
بحر الجواهر و الاقسرائي ه وسوه التاليفب وسود التركيسب وسوء اعبار الحمل عند المنطقييى يذك رجميعها 
في لفظ المغالطة في فصل الطاد المهملة مى باب الخين المعجمة ٠‏ 

فصل الباء الموحدة * السبب بغفتم السين ر المرحدة فى اللغة العبل وفى العرف العام 
هر كل شي يترسل به الى مطلوب كما في بحر الجواهر ه [ وفى الجرجاني السبب فى اللغة اسم لما 
يترصل به الى المقصود و فى الشريعة عبارة عما يكون طريقا للوصول الى الحم غير موثر فيه ه و السبسب 
القام هو الدي يوجد المسبسب بوجودة فقط و السيمب الغير التام هو الدي يتوقف وجود المسدسب عليه 
لعن لا يوجد السعبب بوجوده نقط انتبى ٠‏ ] و عند اهل العروض يطلق بلاشتراكى علي معنيين احدهما 
ما يسمئ بالسبمب الثقيل و هو حرفان متعركاى نحو لك و ثانيهما ما يسمى بالسبمب الخفيف وهو 
حرنان ثانيهما ساكى مثل من ٠‏ و عند الحكماء و يصمى بالمبدأ يضما هو ما يحتاج اليه الشيى اما في 
ماهيته او في رجودة وذلك الشيى يسموي مسببا بفتم الموحدة المشددة و ترادفه العلة فهو اما تام 
او ناقص و الناقص اربعة اقسام لانه أما داخل فى الشيع فان كان الشيع معه بالقوة فسبمب مادي 
او بالفعل غسبسب صوري و اما غهر داخل فان كان موثرا في وجود: فسبمب فا علي ار في فا علية فاعله 
' نسبسب غائي وبجيرى في لغظ العلة توضيم ذلك في فصل الام من باب العيى المهملة و قد صرج بكوى 
هذ! المعنى مى مصطلم الحكماد هكذ! في بعر الجواهرو شرح القانواعجة ٠‏ ثم انهم قالوا تمي السييب الى 
المسبسن ان كان داثمها اواكثريا يصمى ذلك السبسب سببا ذاتها و المسبمب غاية ذانية و ان كان القأددي 
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مساويا.او اقلها يسمى - ذلك السبسب سبيا اتفاقيار الممبسب فاية اتفاقية ٠ه‏ قيك إن كان السسب 
محديرعا لجديع شرائط التأدي كاي التأهي .داثما و السبسب ذائيا" و المسبمب غاية ذاتية ولا 
' امتنع التأدي فلا بكونى سببا اتغاقيا ه وللاغاية انفاقية واجيمب بانى كل ماهو معتبر ني نحقق 
التأدي بالفعل جزء من السبسب اذ انقفاء المانع و استعداك القابل معتبر فيه مع انه ليس شيع 
منهما جزء منه فالسبمب اذ! انفكف عذه بعض هذه الامور انفكاكا مساريا لاقترانه او انفكاكا راجحا عليه فهو 
السبسب الاتفاقي والمسبسبب الغاية الاتفاقية و للا فهو السبسب الذاتي والمسبسب الغاية الذاتية كذا ذكر 
العلبي في حاشية شرح هداية الحكبة في فصل القوة و الفعل ٠‏ وعند الاطباد هو اخص مما هوعند 
| لحكماء قال في بعر الجواهر و اما الاطباء فانهم #خخصون باسم السبسب ما كان فاعلا ولا كل سبمب فاعل بل 
ما كان فعلة في بدن الانسان أولا ولا كل ما كان فعله كذلك فانهم لا يصمون الامراض اسبابا مع انها فاعلة 
ااعراض في بدن الانسان بل ماكان فاع لوجود الاحوال الثلمك لي الصحة و المرض و الحالة الثالثة 
او حفظها سواء كاى بدنها او غير بدني جوهرا كان كالثل|ه و الدواء او عرضا كالحرارة و الجرودة ولذ١‏ عرفوة بما 
يكون فاعلا إرلا جب عذه حدوث حالة من 52500065 الانسان او ثباتها وقد يكون الشيرى الواحد سبباومرضا و عرضا 
باعتبارات مختلفة مثلا السعال قد يكونى من اعراض ذات الجذمب و ربما إستحكم حتى مار مرضا بنفسه 
و قد يكون سببا لانصداع عرق و لفظ او فى التعريف لنقسيم المحدرد دون العد فهو اشارة الى ان السييب 
على فسمين فالذي اجسب عنه حدوث حالة من تللك الاحوال يسمى السدسب الفاعل و المغيرو الذي 
يجسب عنه ثبوت حالة من تللك الاحوال يسمى السبسب المديم و الحافظ ه ثم السبسب باعتبار دخوله 
فى البدى و خررجه عنه ثلثة اقسام لانه اما أن لا يكون بدنيا بان لا يكون خلطها ار مزاجيا او تركيبيا بل 
يكون من الامور الخارجة مثل الهواء الحار او من الامور النفسانية كالغضب فان النفس غير البدنى يسمى 
بادا لظهوره م حيث يعرفه كل احد من بدأ الشيرى اذ! ظهر وعرف بانه الشيوى الوارد على البدن من خارج 
المؤثر فيه من غير واسطة واماان يكو بدنيافان اوجسب حالة من الاحوال المذكورة بغي رواسطة كالجاب العفونة 
للحم يسمى و اصلالانة يوصل البدن الي حالة وان اوجبها بواسطة كانجاب الا متلاء لأحمئى بواسطة العفونة 
يسمى سابقا لسبقها على الحمى بالزمان ه وأيضا السبمب ينقعم باعنبار آخر الى ضروري وغيرضررري لانه 
اما ان تمكى العيرة بدونه و يسمى فير ضروري سواه كان مضان! للطبيعة كالسموم ارلا كالقمرخ فى الرمل واما 
ان لاتمكن الصبيوة بدونه و يسمى ضررريا وهو ستة جنس الأحركة والسكون البدنيهن و جذس الحركة و السكون 
النفسانييى و جنس الهواء المحيط و جذس النوم و اليقظة و جنس المأكول و المشروب و جنس ااستفراع 
و الاحنباس و يسمئى هذه بلاسباب الستة الضرورية وبلاسباب العامة ايضا وباعتبار آخر الي ذاتي وهو 


ما يكون تأثيرة بمقنضى طبعه من حيرى هو هو كتبريد الماد البارك و الوي عرضي و هو مالا يكونى كذلىف 
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كتسؤن الماذ بخقى الحرارة و باعتبار آخر الى مختلف'و غير مختلق"نه اما ان يكون بنهمقا اذا 
غارق بقي تائيه و هو المغتلف اول يعون كذلك و هو غير المكتلف ٠‏ و من الآسباب الاسباب النامة في 
الأسباب التي افادت البدن الكمالٌ و منها الاسباب الكلية و هي ما يلزم من رجوده حدرث الكائنات ٠‏ 
و عند الاصوليين هو ما يكون طريقا الى العكم من غير تأثهر و 3 توقف للحم عليه ء فبقيد الطربق 
خرجت العامة لانها دالة عليه ا طريق اليه اي مفضية اليه و بقيد عدم التأثير خرجت'العلة و بالقيد 
الخيرخرج الشرط ٠‏ ثم طريق الشيى لابد ان يكون خارجا عنه فخرج الركن ايضا ٠‏ وقد جرت العاوة بان 
يذكر في هذا المقام اقسام ما يطلق عليه اسم السبمب حقيقة او مجازا و يعتبر في تعدد الاقسام 
اختلاف الجهات و الاعتبارات وان العدت الاقسام سسب الذوات ولهذ! ذهصب فخر الاسلام الى ان اقسام 
السبسب اربعة سبمب #حعض كدالة السارق و سبمب في معنى العلة كسوق الدابة لمايتلف بها و سبرب 
#مجازي كاليمي سسب لوجوب الكفارة وسبب له شبهة العلية كنعليق الطلاق بالشرطه ولما رآى صاحمب القوضهم 
ان الرابع هو بعينه السبسب العجازي قسم السبسب الى ثلثة اقسام و لم يتعرض للسبسب الذي فيه شبهة 
العلل فقسمة الى ما فيه معنى العلة والى ما ليس كذلك و سمى الثاني سببا حقيقيا ثم قال و من 
السيبب ما هو سيب مجازا اي مما يظلق عليه اسم السبيب لتر ل احقيقي ما يكون 
طريقا الى الحكم من غيران يضاف اليه وجوب العتكم ولا وجودة ولا تعقل فيه معانى العلل بوجة ما لكنى 
تأخلل ببنه و بين الحم علة لاتضاف الى السبمب كداالته انسانا ليسرق مال انسان فانها سبسب عحقيقي 
للسرفة من غير ان يكون موجبا او موجد! لها و قد تخللت بينها و بين السرفة علة هي فعل السارق المخبنار 
غير مضافة الى الدالة اذ 3 يلزم من دلالئه على السرفة اى يسرقه البنة فانى سرق لا يضمن الدال شيدًا لانه 
صاحمب سبمب و السبسب في معنى العلة هو الذي اضيفت اليه العلة المتخللة بينه وبين الحكم كسوق 
الدابة فانه سمب لما يتلف بها وعلة التلف فعل الدابة لكنه مضاف الى السوق لأن الدابة لا اختيار لها 
في فعلها و لذ يضمن سائقها ما اتلفته لانى السجسب حينئُن علة العلة و السبسب المجازي كاليمهى بالله 
او الطلاق و العتاق لوجوب الكفارة ار لوجرك الجزاء فان الهمهى شرعت للبر و البرلا:يكون طريقا الى الكفارة 
او الجزاء ابدا و لك لما ثان #حتمل انى يفضي الى العكم عند زوال المانع سمي سبيا مجازا باعقبار 
مايول ولك ليس هو بعجاز خالص بل مجاز يشبع الحقيقة هذاه ثم اعلم ان ما يترتسب عليه الحعكم ان كان 
'شيئا لا يدرك العقل تأثيرة ولا يكوى بصنع المكلف كالوقت للصلوة #خص باسم السيمب وأن كان بصنذعه 
فان كان الغرض من وضعة ذللك السسكم كالبيع ا عا 0 

هو الغرض الشراء لملك المتحة فان العقل 9ل يدرك تأثهرلفظ اشتريمت في هذا الحم و هوبصنع المعلف 
ر لهس الغرض من الشراء ملك المنعة بل مللك الرقبة فهو سبسب وان ادرك العقل تأثين نمس 


إلهيياب . الاتسواب ( 409 ) المكرب و,الملسب 


باسم العلة فاحفظ هذه الامطالحات المختلفة حنى 9 يقع للك خبط في عبارات القيم هنذا يستفاد مى 
فور الانوار شرح المنار و التوضيم والتلويم ٠‏ 1 : 

السبماب بالغنم بمعني ابرو يطلق ايضا على قرحة اقل حجما مى القنام والقنام قشور تلبيهة 
باللدخان منتشرة في سراد العين كذا في بحر الجواهر ه و فى الموجز والسعاب قرحة على سوان العهن 
امغر و اشد عمقا و بياضا اننهى ه و يطلق ايضا على الرسوب الطاني ه و يسمئ غماما ايضا وقد سبق 
غي فصل الباد الموحدة من باب الراء المهملة ٠‏ 

الانسماب هو عند الحاة سبق في لفظ التابع في فصل العين المهملة مى باب التاد المثناة الفوقانية ه 

السكوبب بالفنم هو ان تغلى الادرية ونصب على العضو قلي قليا و نجي في لفظ النطول 
في فصل اللم من باب النون ٠‏ و في بحر الجواهر السكوبات بالفتم هي السيلات التي تصب على 
الاعضاد قليلا قليلا عى قريمب قال ابو الفرح الفرق بهنة وبين النطول ان النطول يستعمل فى الشيري الخلهظ 
و يشبه ان يكونى من النطل وهو الدردي و السكوب يستعمل فى الشيى الرقيق ٠‏ 

السلب بفتم السين رالام لغةّ المسلوب لي ما ينزم من الانسان وغيره وشرعا ركسب القنيل وماعليهها 
اي على المركسب و القتيل من اسلاج و الثهاب و السرج و اللجام وغيرها ؛خلاف ما معه صى غلام 
او مركسيب آخر او الامتعة و غيرها فانه ليس بعلبه بل من جملة الغنائم فلايدخل نحت قول الامام 
من قتل قتيلافله سلب هكذ! فى البرجندي و جامع الرموز في كتاب الجهاد ه و عند الصرفية السلسب 
بمكون الام هو مافي كشف اللغات سلسيب در اصطلاح سالكان سلمب اختيار ساللك را كويند در جميع احوال 
و اعمال ظاهربي و باطنيه ويطلق العلمب عند المنطقيين والكماء سواء كان بقتحتين او بغتم الاول و سكون 
الثاني على مقابل الانجاب قالوا الاإجاب و السلسب قد يراد بهما الثبرت و الانبوت فثبوت شيى لشي 
يجاب وانتغاه عنه سلب و قد يعبر عنهما بالوقوع واللاوقوم و بوقوع الذحبة و3 وقوعها و قد يراد بهما ايقاع 
النسبة و انتزاعها ١ي‏ رنعهاه و بعبارة اخرئ الاتجاب ايقاع النسبة الثبوتية و السلسب رفع الااجاب اي 
الثبوت ان لو اريد به لايقام لزم ان لالأحقق السلمب الابعد تحقق الانجاب ننجب أن ترقع النسبة ني 
كل سالبة و ترفعها و هل هذ! الآ تناقض ويمكن ان يران به الايقاع و يدفع الايراك بالفرق بهن جزء الشيرى ' 
و جزه مفهرمة فلن البصر ليس جزدا مى العميى و إ3 لم تق لل بعد تحققه بل هو جزد من مغهومة 
فلانجاب جزد من مغهوم السلسب وئيس جزدا من السلسب»ه ثم اعلم انى هذ! المعذوق هو المعقبرفي المجاب 
القضية و سلبها لا المعنى الأول و الا كانت كل قضية صادقة فالقضية الموجبة ما اشتمل على الااجاب 
و السالبة ما اشتمل على العلمب اشتمال الدال على المدلول فى القضية الملفوظة و اشتمال المشروط 
على الشرظ فى القضية المعقولة كاشتمال الكل على الجزء حتى لا يك ان الابقاع علم فكيف يكون جزه 
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مى المعلوم الذي هو القضية ه اعام انهم قالوا الموجبة تستدعي وجود الموضوع دون السالبة يعني ان صدق 
الموجبة يستلزم وجود الموضوع حال ثبوت المحمول له و اتحاده معه في ظرفف ذلك الموضوع انى ذهذا فذهذا 
وان خارجا فخارجا وان ساعة فصاعة و ان داثما فداثما ؛خلاف صدق السالبة فانه لا يستلزم وجود الموضوم بل 
قد يصدق بانتفائه ضرورة ان سالاثبوت له في نفسه فكيف يبثت له غيره لكى تحقق مفهوم السالبة فى الذهى 
يستلزم وجون موضوعه فى الذهن حال العم فقط قال شارح اشراق الحتكمة قولذا لابد للاثبات من ان يكون عل 
ثابت بخلاف النفي فانه يجوز على المنفي ليس معناة ما يسبق الى الفهم وهو ان موضوم السالبة 
يجوز ان يكون معدرما فى الخارج دون موضوع الموجبة على ماظن و علل به كون السالبة اعم من الموجبة 
لان موضوع الموجبة ايضا قد يكونى معدرما فى الخخارج كقولنا اجتماع الضديى محال ولا أن موضوع 
الموجبة #جمب ان يتمثل في خارج او ذهن دون موضوم السالبة لان موضوع السالبة لابد أن يكون 
كذللك بل معناه ان السلمسب يصم عن الموضوم الغير الثابسى اي اذ١‏ اخذ مى حيرثى هوغير ثابمت 
على معنى ان للعقلل ان يعتبرهذ! فى السلب !خلاف الاثبات فانه وان صم على الموضوم الغيرالثابت 
كن لايصم عليه من حيرك هو غير ثابثك بل من حدمث أن له ثبوتاما لان الاثبات يقتضي ثبوت شي 
حتى يثبمي له شيى ولذا صم ان يقال المعدوم من حيمى هو معدرم ليس بزيد ولا يصم ان يقال بانه 
منى حيرمثف هو معدوم زيد بل من حيمث له ثبوت فى الذهنى ولغفلة الجمهور عى هذه الحيثية لدقتها 
وغموضها ظن ان العموم انما هو لجواز كون موضوع السالبة معدوما فى الخارج دون الموجبة ولا يصم 
ذلك لا بان يول بما ذكرنا و يقال مرادهم منة إن السلمب يصم عن المعدوم من حير هو معدوم دون 
الاتجاب فيستقيم و لايرن الاشكال فنمحض بما ذكرذا ان المراد بوجود الموضوع فى الموجبة و السالبة شيرى واحد 
وهوتيثله ني وجود او وهم لإحكم عليه #حسسب تمثلة وان السالبة البسيطة انما تكون اعم من الموجبة المعدولة 
المحمول اذا كان موضوعها غيرثاك وأخد من حيرى هوغيرثابت لاسذيالة البات عدم محمول السالبة 
لموضوعها من حيث هو غير ثابمى او منئف لنوقف اثبات الشيى للشيوى على ثبوته في نفسهه و اما 
ان لم يوخذ مى حيث هوغي رثابث بل اخذ من .حيث ان له ثبوتاما فى الذهن فيمكن اثبات عدم محمول 
السالبة لموضوعها من حيث له ثبوت و تتلازمان حيذئُد كن نحن لانأخذ موضوع السالبة مى حيرمى هو غير 
ابت بل من حيرفهو ثابمك لي متمثل في وجود او وهم على ما هو المصطلم و المتعارففب و على 
هذا تتلازمان في جميع القضايا اننهى ما في شرح اشراق الحكمة ه ثم اعلم انى متأخرري المنطقييى اعتبورا 
قضية سالبة المحمول و حكموا باى موجبتها مساوية للسالبة البسيطة فكما ان السالبة اتقتضي رجود الموضوع 
فكذللت الموجبة السالبة المحمول ٠‏ و فرقوا بينبما بان فى السالبة المسمول زيادة اعتباران فى السالبة نتصور 
الطرفهن و النسبة بهنهما و نرفع تلك النسبة و في سالبة (أمسمول نتصور الطرنين ر الُسبة و نرفعها ثم نعود 
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و تغمل ذللث السلمب على الموضوم فانة اذا لم يصدق اليجاب المحمول على الموضوع يصدق سلبه عليه 
فتكرر اعتبار السلمب فيها ؛خلاف السالبة فان فيها اربعة امور تصور الموضوع و تصور المحمول وتصور 
النسبة الانجابية وسلبها و فى السالبة المحمول خمسة اشياء و هي تلك الامور الارنعة مع حمل السلمب 
على الموضوع و هكذ! اأحال فى السالبة الموضوم فانه قد حمل فيها سلمب العذوانى على الموضوع 
و مى ههذا تسمعهم يقولوى معنى السالبة المحمول ان الموضوع شي سلب عنه المحمول و معنى السالبة 
الطرفين ان شيدًا سلسب عذه الموضوع هو شيع سلمب عذة المحمول ومعنى السالبة ان الموضوم سلمب عنه 
المحمول فالسالبة و سالبة المحمول تشتركان في ان السلمب خارج عن المحمول فيهما جميعا و انما الفرق 
بينهما بزيادة اعتبار كما عرفت فلك! لاتستدعيان وجود الموضو م ٠‏ واما الفرق بين السالبة و سالبة الطرف 
سواء كانمك سالبة الموضوع او سالية المحمول او سالبة الطرفين و بين المعدولة الموضوع و معدولة المحمول 
و معدرلة الطرفين #اخروج السلمب و عدم خروجه هذا ما قالوا ٠‏ وفيه نظرلان قولهم نعود و تحمل ذلك ٠‏ 
السلمب على الموضوع يقتضي ان يكون السلسبيومجزا من المحمول وهو يناقض قولهم انى السلب 
خارج عن المحمول فيهما معا ٠‏ و كذا العال في سالبة الموضوع الا ان يتكلف و يقيد الموضوم و المحمول 
بلارليى اللذيى و رن عليهما السلمب و على هذا يدخل اقسام سالبة الطرف فى المحصلة فلابد من 
لخصيص فولهم ان الموجبة المحصلة تقتضي و جود الموضوع بماعدا سالبة المحمول او تخصيص تقسيم 
المعدولة و المحصلة بما بقي على موضوعه و #حموله الاولين بان لم يرجع في موضوعة من وضع إلى وضع 
آخر ولافي*حموله من حمل الى حمل آخر حنى نخرج اقسام سالبة الطرف من القسمين معاء و ايضا 
المقدمة القائلة بان ثبوت الشيى للشيى يستلزم ثبوت المثبت له لا يستثنى العقل منها الامرالسلبي ٠‏ 
وايضا المفهوم من كام الشيم و غيره ان الانجاب مطلقا يقتضي و جود الموضوع و انه لا فرق بهن ما سموة 
سالب المحمول و المعدولة فالموجبة مطلقا تقفتنضي وجود الموضوم لاجل معنى الرابطة لالاقتضاء المحمول 
ذلك ٠‏ والحق ان السائبة المحمول على ما اعتبرو المتأخررن قضية ذهنية لان اتصاف الموضوع 
وبهن السالبة الخارجية ثلازم و يكِ عليه ان نفس السلمب وان كان امرا اعتباريا ذهنيالئى يجوز ان يكون 
الاتصاف به فى اأخارج لما نقرر ان الاتصاف الخارجي لايستدعي وجود الصفة فى الخارج بل انما 
يقنضي وجود الموصوف فيه كما فى الأانصاف بالعمى ٠‏ ويمكن ان اجاب بان الموجبة السالبة المحمول 
يصدق: عند عدم موضوعها فى الخارج مطلقا كما في قولك العم ليس بموجود و قد تقرر ان الاتجاب 
مطلقا يستدعي وجو الموضوم فلابد ان تكون هذه القضية ذهنية لوجود الموضوم فى الذهى فكذ! سائر 
المرجبات السالبة المسكول لعدم الفرق ٠‏ ولا يخفى ان للمذاقشة فيه مجالا و قد بقيث ههنا ابعماث تركناها 


تنتلسب المزبف وسلسبٌ القديم ( لاشة ) - “اسلوب لكي 


خمذرا من الاطناب فان شنّت فارجع الى كسب المنطق ٠‏ 

سلب المزيد وسلب القديم يذكرني نلفظ السلرك في فصل الكف هى باب السي النهلمة» 

اسلوب العمكيم عند اهل المعاتي هو ثلقي المغاطب بغي رما يترقيب بحسل كلامه على خلا 
مراده تنبيهاله على انه هو الاولى بالقصد و هو من خالف مقتضى الظاهر كقول القبعثرئ اجاج دين 
قال الحجاي له مخوفا اياه الحملذك على الادهم يعني به القيد مثل الأمير حمل على الادهم و الشهب [ فابورٌ 
القبعثرئ و عيد اجاج في معرض الوعد و تلقاد بغهر ما يترقسب باى حمل لفظ الادهم الذي في كام 
اجاج على الفرس للادهم لي الي غلمب سواده حتى ذهمب البياض الذي فيه وضم اليه الأشهمب 
اي الذي غلمب بهاضه حتى ذهسب ما فيه مى السواد قرينةً على تعيين مراد القبعثرول و دفعا لمراد 
التتجاس فان مران اأعبيا ج انما هو القيد فذبه على ان العمل على الفرس ادهم هو الأرئى بان يقصده الامبير 
اي من كان مثل الاميرفى السلطنة و بسط اليد نجديربان يفصد بان يعطى المال 9 ان يغصد جان يتيد 
و يعذب بالنكالهثم قال اأعمجاي له انها اردتبه العدين فقال القبعثرئ العديد خيرمى البليد فسمل الحديد 
ايضا على خلاف مرا العتجاج اي الجلد الماضي فى الاموره واصل القصة ان القجعثريك الشاعركان جالسا 
في بستان مع جملة الأدباء و كك الزمان زمان الحتصرم فجروك ذكر لعجاي في ذلى البجلس 
فقال القبعثرئ تعريضا على العتجاج اللهم سوك وجهه واقطع عذقه و اسقني مى دمة نأخبر العجاج 
بذلك فاحضر القبعثرئك و هدد: فقال القبعثرئك اردت بذلك الحصرم فقال له ال#تجاج لاحملنك 
الى آخر القصة فانظر الى ذكاوة القبعثرئ فقد سغر الحتجاي بهذا الاسلوب حتى تجاوز عن جريمته 

واحصى اليه و انعم عليه هكذا فى المطول و حاشية اباي ابي الغرالباب انيه ] ولفظ الاسلرب 

بضم الهمرة وسكون السيى بمعني روشنى و راه و وجه التسمية ظاهر [ و في الى ليوات الجرجاني 
اسلوب اأحكيم هو عبارة عن ذكر الاهم تعريضا للمتكام عل تركة اهم كما قال اضر عم حبين سلم عاليه 
موسي عم انكارا اسامه أن السلام ام يكنى معهردا في تلك الارض بقوله أن بارضلك السام فقال 
موس عم في جوابه انا موسئ كانه ال اجدت عن الاثق بك وهو إن تستغهم عني لاعن سلامي 
بارضي فقول موسوى هو اسلوب ١أحكيم‏ انتهى [٠]‏ وفى المطول و يلقى السائل بقير ما يترضب تنزبل 
سواله مذزلة غير تنبيها على ان ذللك الغير هو الارلئ حال السائل او المهم له كقوله تعالى يسئلونكف 
عى الاهلة قل هي مواقيث للناس و الي فقد سألوا عن السبمب في لختاف القمر في زيادة الخور 
و فقصانه حيمى قالوا ما بال الوفل يبد دقيقا مثل الخيط ثم يتزايد قلية قلية حتى يمنةٌ ويستري ثم 
لايزال يفص حنى يعود كما بدأ ولا يكوى على حالة واحدة فاجيجوا بجيان الغرض من هذا الاختقف و٠نهو‏ 
ان الاهلة عسي ذللك الخنلاف معام يوقّت بها الناس امورهم مى المزارع والمتاجر وآجال الديزي 
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والصوم و معالم العمم وذلكك للتنبية علو ان ارئن بعال السائليى ني يسثلوا. عن الغرض لاعن المبسيب 
انهم لهسوا معن يطلعون بههولة على ما هو من دقائق علم الهيئة و ايضا لايتعلق لهم به غرض و ايضا 
لم يعط الانسانى عقا احيمف يدرك به مايريد مى حقائق الشياء و ماهياتها و لبذ! لم جمب فى الشريعة 
الصف عن حقائقها اننبئ ٠‏ ] 

آلآ سهأبب بالهاء عند اهل المعاني اعم من الاطناب وهو التطويل لغائدة اولا لفائدة هو قيل هو الاطناب 
و “جين في فصل الباء الموحدة من باب الطاء المهملة ٠‏ 

فصل التاء المثناة الفوفانية * السباث بالضم وفتم الموحدةالنوم واصله الراحة قال الله تعالىى 
و جعلنا نومكم سباتا ه و عند الاطباء نوم طويل غرق ثقهل والمراد بالطويل ان يكون زائد المقدار على 
النوم الطبيعي وبالغرق ان لا يكون #خلوطا بالتململ و الحركة كنوم العام فانه لا الو عن ادن تململ و حركة 
من جانسب إلى جانمب و بالثقهل ان يكونى صاحبه عسر التذبه بالتنبيه هكذ! في بحر الجراهرو الاقسرائي ٠ه‏ 

السبات السهرجي عند ااطباء اسم لورم دماغي عن بلغم و صغراد فهر علة سرسامية مركبة من 
السرسام البارد و العاره وعلامته مركبة من علامني السرسامين و قد يغلمب البلغم فتغلسب علاماتة ويسم 
سجاتاسهرياو قد تغلميب الصغراء فتغلب علاماتها و يسمى سهرا سباتياه و علاجه مركسب من علاجي السرسامين « 
وقد يسميه البعض بالششخوص و ليس كذلكف بل الشخوص نوع من الجمود كذا قال الشين هكذا في 
بحر الجواهر والموجز ٠‏ : 

السكتث بالفتم و سكون الكاف عند القراه هو قطع الصوت زمذا دون زم من غي رتنفس واختلفت 
الفاظ الائمة فى التأدية عنه بما يدل على طوله و قصره فعى <مزة رحمه الله فى السكت على الساكن قبل الهمرة 
سكنة يسيرة ه وقال الاشناني سكنة قصيرة ٠‏ و عن الكسائي سكنة مختلسة من غير اشباع ٠‏ وقال ابن غليون 
وقفة يسيرةه وقال مكي و قفة خفيفة ٠‏ وقال ابى شربم دقيقة ٠و‏ عى قنيبة من غير قطع نفس ٠‏ وعن الداني 
سيتة لطهفة» وعن الجعفر قطع الصوت زمانا قلهة اقص رمن زم اخراج النفس نه ان طال صاروقفا ه رفي ' 
عبارات آخر قال ابن الجذري و الصحيم اذه مقيد بالسماع و النقل ولا يجوز الافيما صحت الرراية به 
بمعنى مقصرد بذاته ه وقيل يجوز في روس الآأي مطلقا حالة الوصل لقصد البيان كذا فى الاتقان ٠‏ 
وقد يطلق على الوتف و تجيرى في فصل القاء مي باب الواو مع بيان الفرق بينه و بين القطع والوقف ٠‏ 
و إلسكقة بالفتم عند الاطباء هي تعطل الاعضاد عن العس و اأحركة الا التنفسن لسدة كاملة في بطون 
الدماغ الثلثة و مهاري ريحه و هذا المرض قد يسمى باسم عرض يلزمة و هو السكوت كما يسمي الصرم 
باسم عرش يلزمه.وهو المقوط ه و الفرق بين الميث و المسكوت يعسر جدا| و لذ| حرم الدفن الي تيقن 
إلعال و ظهرر اليرت هلها في بحر الجراهر و الاتحرائي ٠‏ 
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. السيممتب بالفقع,و سكرى. المهم ‏ فى :لللغة متعطين.رله و ريظن إيكسه و رإء راسم .يافتى. و جتن 
اهل البيئة قوس مى الافق مسصررة بوى. الدائرة العسقية اعي دائرة الارقفام المسماة يدائرة الضممى ايضنا 
وبهى داثرة ايل السمودت المسماة ايضا بالدائرة المشرق و المغوب و هي داثرة عظهمة تمربقطبي الانق و قطبي 
نصف النهاره رقطهااول السموت نقطنا الشمال وا أجنوب وهي تقطع نصف النهارعلئ ذقطني سمت اليأس 
و القدم على زوايا قواثم ٠‏ و قطبا نصفف النهار نقطنا المشرق و المغرب «٠‏ وقطبا اثفق نقطنا سميث الروأس 
القدم فداثرتا الافق و نصف النهار تمرانى بقطبي اول السموت ٠‏ ودائرة الارتفاع وهي العظهمة المارة 
بقطبي الافق ربكوكمب ما تقطع الافق ينقطقهى على زوايا قواثم رهما غير ابتتهى بل منتقلقان غلك دائرة 
الافق بحسب انتقال الكوكب من موفع الى موضع فى لارتفاع و الأحطاط و تسمى كلواحدة مى نقطتي 
التقاطع نقطة السممثك و النقطة السمتية و الخط الواصل بين هاتين النقطتيى يصمى خط الصممت 
و مسب انتقال التقاطعين يذتقل ايضا قطبا الدائرة السمقية على الافق,ه و القوس الواقعة مى داثرة الافق 
بهن احدئ نقطتي التقاطع لي بين لحدكك نقطني الست وبين احدئ نقطني المشرق و المغرب 
تسمى قرس العممث » فميدأ المت نقطنا المشرق و المغرب و تمام السممك هي القوس الواقعة من 
الافق بين احدىى نقطني السمثك و بهن احدئ نقطني الجنوب و الشمال فابتداء السممت من داثرة 
اول السموت و لذ١‏ سميث بها فانى داثرة الارتغام اذا انطبقك عليها كانمكت دائرة الارتفاع يمسف ليس 
لها قوس سمت لأن نقطني التقامع قد انطبقنا على نقطتي المشرق و المغرب فلا تنحصر من الافق قوس 
بهى احدنهما وبهى احدئ نقطني المشرق والمغرب و اذأ فارقنها دار الارتفاع ابتداه السمسى وتتزايد الى 
ان تنطبق دائرة الارتفام نصف النهار و حينئُن تصير قوس السممت ربعا من الدور ولايكون هنالك تمام 
سمت هذا ه وقال عبد العلي البرجندي الظاهران نقطة السست هي نقطة التقاطع التي هي اقرب الى 
الكوكسب فتكون قوس الست هي الواقعة بهن تلك النقطة و مشرق الاعتدال و مغربه ايهما يكون اقرب ه 
و القوس الواقعة فى الربع المقابل بين التقاطع الآخر و مغرب الاعتدال او مشرقه و ان كانت مساوية 
لقوس السمست لكنى لاتسمئ قوس السممت كما لاتخفئ على من يزاول الاعمال الحسابية انتهن ٠‏ و بالنظر 
الى هذا قال عبد العلي القوشجي في رسالة فارسية دائرؤ ارتفام عظيمه آن بود كم بدو قطسب افق وبنقطق 
مفررضه از فلف البروج كذرن و قوسي از افق كه ميان اين داثرة و دائرن اول السموت كذك از جانمب 
اقرب آن را قوس سممت آن نقطة مغروضه كويند و سمت ارتفاع آن نقطه نيز كريند اكز آن ذقطه فوق 
الآرض باشد و اكر ثحت الارض بود سمس العفطاط آى نقطة كوينك انتهى ه بس قوس سعمث: اعم انسسى 
ازاسمث ارثكغام و سمت العطاط هذ الذي ذكر هو المشهوره و ذهجت. طائفة. ال علس هذا بقارا قوس 
السمنف قرس صن لانق بين نقطة السممت . نقطة الهمزا. . السذمف دشيط إن انججوي إكثر صر الريع 


سسثك الرأس اراح ع سمث الطالع ه سسسكيهإلقبا 


.ونام [لسممشد قوسن منه بؤى نانطة المممت ونفطة للمشرق و المغرب بشرط ابي تكون اقلن.مى اتريع فعلي 
هذ مهدا السمت نقطتا الشمال و الجمذوب و تكون'دائرة نصفب:النهار هئ ,دداثرة. اول [لسموك و تكوى ارا 

الحصبوت مسماة بداثرة المشرق و المغرب كذا ذكر فبد العلي البرجندي في حاشية الجدمني ٠‏ وقال في 

...شرح التذكزة اعلم اى عرض تسعيى مستئنى من هلبه الاحكام عدم تعين نقطتي المشرق و المغرد 
ونقطني الشمال و(أجنرب هنالك ٠‏ و اعلم ايضهان النقطة المطلوب ارتفاعها او انحطاطها إى كانت في شبال 
اول السموت فالسمت شمالي وان كانك في جنيبها فالسمث جنوبي وان كان الارتفام او الانععطاه 
شرقها فالسمست شرقي وان كان غربها فهو غربي انتهى ه بدانكه اسطرلابى كة بران دوائر سموت رسم كذند 
يعنى دوائرارتفاع آنرا اسطرلاب مسمسثت خوانند ه 

سمث الرأس عند اهل البيثة نقطة من الفللك ينتهي اليها الخط الخارج من مركز العال 
على استقامة قامة الشخص ويقابله سمت القدم وسمث الرجل بكسر الراء المهملة ٠‏ اعلم انه اذا قام شخص 
على ظرفف قطر صن اقطار الارض واخرج ذلك القطرعلىي استقامة قامته من الطرفهن الي سطم الفلكف 
الاهلئك حدثت فيه نقطتان فالتي منهما اقرب من ذللك الشخص تحمى سمت الرأس لنها اقرب الى 
رأسه و الاخرئ سمت القدم و سست الرجل ٠‏ واما ماقيل انى سست الرأس هو ما احاذدي رأس ذلى 
الشضخص نففيه ان المقصود وان كان ظاهرا كن ين على ظاهرة اى سمت القدم ايضا على محاناة رأسا 
كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح التذكرةء 

سمت الطالع عندهم قرس من الافق بين فللك البروج اي نقطة الطالع و بهى دائرة الارتفاه 

فان الآفق و فلك الجروج يققاطعان على نقطنينى تسمى احددهما وهي التي ني جهة الشرق بالطالع و الآخروا 
و هي الني ني جبة الغرب بالغارب وهما قد تكونان بعينهما نقطني المشرق و المغرب كما اذا كان 
الاعتدالاى على لافق و قد تكونان غيرهما فدائرة الارتفام اذا قطعمت الافق على غير نقطتي الطاك 
والغارب نبنالك قوس صن الافق بين الطالع وبين نقطة تقاطع داثرة الارتغاع مع الافق و تلك القوس 
بشرط كونها من الافق الشرقي تسمى قوس السمثت من الطالع اذ لو كانم من الآفق الغربي فلا تسمئى 
سمث الطالع فالمراك بلافق فى القعريف هو الافق الشرقي ه ثم ان سمت الطالع لأحد بمست الرتفاع 
المذكور سابقا (ذ١‏ كان الطالع احد الاعتد(لين ه و (علم ان دواثر الارتفام غير متناهية ولا يعلم ان المراد هبنا 
اي ذائرة منها و(9 شجة إن تراد منها داثرة ارتفاع كركسي يتمتخرج الطالع منه وان داثرة الارتفاع اذا مرت 

بالجزه الظائع 8 يكون له سمت وكذا اذا انطبقت داثرة-البووج على الافق في عرض يساري تمام اليل 
كن ثانه ايكون تحينك ست لع هه( خلس م ذكرعبد العلي البدرجندي في حاشية البشني ٠‏ 
:"نشدت الظبلة مندم نعطة هى لاد !13 زاعبهها الانسان كل سواجه! للقبلة ه ر اما قوس سممت القباة 
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للبلد وقد تصمى يقوس الحراف سمت القدبة ايضا و بالسراف سممى القبلة ايضا و ند يطلق سدث إلقبلغ 
على هذه القرس إيضا على ما ذكرة القاضى الرومي فقوس مى داثرة الآفق فيما بين داثرة نصفف النهار 
و الدائرة المارة بسمسك روس اهل البلد وررس اهل مكة فذقول البلد بالقهاس الى مكة شرنها الله ان كني 
شماليا فقط او جنوبيا فقط فهما تمت نصف نهار واحد فينوجه المصلي على الارل الى نقطة الجنوب 
و على الثاني الك نقطة الشمال فنقطتا الشمال والجنوب هما سمت القبلة و ليس ههنذا للبلد قوس, 
سمث القبلة ه وان كان الجلد شرقيا عنها او غربيا فقط او واقعا عنها بهن الشرق و الشمال او الشرق و الجنوب 
تفرض هناك داثرة عظيمة تمربحمتي رأس اهل البلد ومكة و تقاطع افق على نقطتين غيرنقطني الشمال 
و الجذوب فتنحصر قوس من الافق بين احدبهما و بين احدك نقطتي الشمال و الجنوب فتلك القوشس 
هي سممى القبلة للبلد لآى الدصلي يجسب ان يذعرف عن نقطة الجنوب او الشمال بمقدار تللك القوس 
ليكون مواجها للقبلة هكذ١‏ ذكر السيد الشريف في شرح الملخص ٠‏ قال عبد العلي البرجندي في 
حاشية الجغمني هكذا وقع في كنس الهيئُة من غير تعدين ان هذه القوس من اي ربع من ارباع الافق 
تود و التحقيق ان مكة ان كانت غربية عن البلد وكان طولها اقل من طوله فان رقعمت نقطة تقاطع 
الدائرة السمنية فى الربع الغربي الجنوبي كانت قوس الحمسث مى ذلكك الربع مبتدأة من نقطة الجذرب 
و ان وقعثك فى الغربي الشدالي كانت قوس الصمرى مذه مبتدأة م نقطة الشمال وأن كان طول مكة 
اكثر من طوله كانت نقطة تقاطع الصمنية فى الجانمب الشرقي ومبدأ السك على قياس مامرو أن كأى 
طول مكة مثل طول البلد لايكوى للبلد سمت قبلة بهذا المعنى ه و قال في شرح بيصت باب خط ست 
قبله فصل مشترك استث ميال سطم افق حسمي و داثر؟ عظيمه كه بسمت راس مكة و راس بلد مفررض 
كذرد و سمت قبله نقطة تقاطع اين داثره اسك با افق بلد آن تقاطج كه در جهت مكه بود واتعراف 
سمت قبله قوسى است از داثرة افق ما بهى خط سممى قبله وخط نصف النهار بشرطيكه از ربع زيادة 
نبوك ه وخط نصف النهار فصل مشترك است ميان سطم انق حسي و دائرة نصف النهار ه 

فصل الجييم * السمسيج بفتم السين و الحاء المهملة فى اللغة- خراشيدن و بوسث باز كردن 
و يقال حقيقة عند الأطباء على تفرق اتصال منبسط في سطم عضو زال معه شيري مى ظاهر ذلك السطم 
عى موضعه و *جازا على ما كان من هذا النفرق فى السطم الباطن من الامعاد ثم اشنبر هذا المجار 
عندهم حتى اذا اطلق لفظ المسمع بادر منه هذا المعنى الى الغهم كذا في بحر الجواهر وقد سبق ني 
لفظ اقنش أينا في فصل الشين مني باب الخاء المحجمتين ٠‏ 

[ السفاتج جبع سفنجة معرب سفته و سفتة بمعنى الشنيى المسكم و سي هذا القرض به ااحكام 
امرا ه وفى المغرب السفايجة بضم الحبين و فتم الناء واحدة السفاتع و صورتها ان يدفع الوي تاجر مال قرغا 


العبيوة ه التسيهم ١‏ لإآشية ) المنصرح ه النطم 
ليدهاد الوق منديةة غي بلكه و انما يدئحه كلو سيل القرض ل على طرق اللانحة لآن: ذلك التاج ايدنج 
مين الك انمال بل انما بوديه مثله فلا يكون' رديعة و انما يقرضه ليمتفيد المقرض سقرط مغطر الطريق 
و بعهارة اخرئ هي ان يقرض انسانا ليقضيه المستقرض في بلد يريد؛ المقرض ليسَتفيه به سقوظط خطر 
الطرق وهوفي معنى الحوالة وهذا مكرره لانه نوم نفع استفاد به المقرض و قد نهبئ رسول الله مالى 
الله علهة و سلم عن قرض جر نفعا هكذا فى الهداية و الكفاية ٠‏ ] 

فصل إلسساء المبيلة *[ السبمة الهجاء فانه ظلمة خلق الله فيها الخلق ثم رش عليهم من 
نورة فى اصابه من ذللك النور اهتدئك ومن اخطأ ضل و فوئ كذا فى الجرجالي ه وفى الامطلاحات 
الصوفية هي الهباد المسماء بالهيولئ لكونها غير و اضحة ولا مرجردة إلا بالصور 9 بنفسها ٠‏ ) 

[. التسييم : تنزيه االحقٌ عن نقائص الامكان و امارات (اععدوث وعن عيوب الذات و الصفات 
و كذلك التقديس كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

المنسر حَ اسم فاعل است از افسراح بمعني بريدذه شدن و بهرون آمدن ازجامة و در اصطلاح اهل عروض 
اسم ريست از حور مشتركه درميان عرب وعجم واصل اين اح رمستفعانى مفعولات بضم تا است جهاربار 
و اين #عردر نقصان اركان ب#حدي ميرسد كه آنجه بر وزن دو رن اسست همجون من يشتربي الباذ لجان كه 
بر وزنى مسففعالن مفعولات است در اشعار عرب آنرا مصرام تمام ميدارند واين نقصان و اختصاررا 
به ببرون آمدن ارجامه تشبيه كرده اند و اين اجر را منسرح كفته و اين بحر مثمن و مسدس هرشو 
مستعمل است كذا في عروض سيفي [ و ديزدر عررض سيفي مذكور اسث كه اين بحر را ازانى جهت 
منسرم كونيه كه انسراحم در لغنتكت آساني ورواني اسست و جون در اركان اي ؛ح رسببها مقدم اند بر وتد 
آساى تركفته مى شود ] و تحقيق زحافهاي اين بحر از كسب عرديه و فارسية عروض معلوم بايد كرد « 

السطع بالفتم و سكون الطاء المهملة بمعذى بام وبالاي هرجيزكما فى الصراح وعنذد بعض المتكلمين 
هوالجواه رالغردة المنضمة في جهتين فقط اي فى الطول و العرض وقد يسمي سطيحا جوهرباه و عند لحكماء 

هر العرض المنقسم في جهنو انظ [ الى العرطين الذي يقجل الانقسام طولا وعرضالا عمقا و نهايقه الخط ر الخط 

عرضع يقبل الانقسام في جية واحدة اي طيولا فقط ونهايقه النقطة و النقطة عرض ل يقبل الانقسام اصلا اي 
لا طولا ولا عرضا ولاعمقا ] و السطم» يسمى بسيطا ايضا وهو عذدهم قسم من المقدار الذي هو الكم المتصل 
كما نجيع في موضعه رهر قسمانى أمامفكٍ و هوما يعبرعذه باسم راحد كثلثة و كجذر خمسة و اما مركب 
و هو ما يعبر عنه باسميى ويسمى ذا الاين كثلثة و جذر خمسة مجموعين وايضا اما مستوو هو مايكون 
الخطيط المستقومة المفريضة عليه سصتعازية اي . ستقابلة بان لا يكون بعضها ارفع و بعضها اشفض فخرج 
سطي_لثبرة: لمدم كين !أخبلوط المغررضة. عليه مستقهمة و سطم: الإنطرانة و المخروط المستديرين تعدم 


7# 1 
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كرى التخطوط المفررضة عليه م#عاذية ه ار يقال هوما يماسة ليع الخطرط الستفيدة المعرجة عليه في انيّ 
جهة تخري مبقيد المستقيمة خرج سطم الكرة و بقيد اي جهة رج سطم الاسطوانة و المخروط المستديرين 
انه و ان ماسته جميع الخطوط المستقيمة المخرجة عليه لكن 9 في اي جهة بل في بعضها و إماغيرممتو 
و هو إخلافة فان كان تيمت اذا قطع بسطيم مسثر حدنت فيه اي في ذلك السطم المقطوع داثرة اما في 
جميع الجهات كسظم الكرة ار في بعضها كسطم الهخروط و الاسطوانة المستديرين فهو مستديره و قد بخص 
السطم المستديربالاول اي بما اذا قطع بسطم مستوحدثت فيه الدائرة في جميع الجهات فيكون المستدير 
بهذا المعنى مرادفا للسطم الكرري ٠‏ وقد يطلق على سطم الاسطوانة المستديرة و على سط احدى نهايتيه 
نقطة و الاخرئ حيط داثرة تكون بحيمى تنسارى الخطوط المخرجة من تللك النقطة الى ذلك المسيط 
وهوالسطم المخررطي ه وان لم يكى السطم الغيرالمستري بحيرى اذا قطع بسطم مستو حدثت فيد دائرة 
في جميع الجهات او في بعضها يسمى مأحزيا و “حدبا هكذ! يستفاد مس شرح خلاصة العساب ه قال 
عبد العلني البرجندي في حاشية الجغمني السطم المستدير يطلق على معنيين أحدهما عام شامل 
لسطم الاسطوانة و المخروط و البيضي وغيرها وهو الذي اذا قطع بسطم مستوفي بعض ١أجهات‏ تحدثك 
دائرة وثاليهسا خاص وهو الذي اذا قطع بسطم مستوفي لي جهة كانت تتحدث داثرة وقد يطلق السطم 
المسنديرعلى بعضه اننهئ ٠‏ ثم ان كلا من المعتوي و المستدير اما متواز او غير متواز وجي في لفظ 
النوازي في فصل الياء النحتانية مى باب الواو » و السطعم الدب و السطم المقعر من الفلف يجيو 
في فصل الكاف من باب الفاء ه ْ 
السطم التنيني هو قطعة من سطم الكرة حيط بها نصفا محيطي دائرتيى عظيمتين المفررضتين 
على سطم تللك الكرة و التجسم الذي بحيط به هذا السطم ونصفا سطحي الوائرتين المذكورتين يسم 
فلع إكرة هكذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة فى الفصل الاول من الباب الرابع ٠‏ 
السطوح المتشابهة هي التي زواياها متساوية و اضلاعها المحيطة بالزوايا المتسارية متناسية ه 
السطوم المتكافية الاضلاع هي الني اضلاعها متناسبة على التقديم و التأخير اي بقع في 
كل منها مقدم و تال كما اذا كان شكلان نسبة ضلع مى احدههما الى ضلعة من الآخركنسبة ضلع آخر من 
الآخر الى ضلع آخر من الأول كذا في تحرير اقليدس و حواشيه في صدر المقالة السادسةء 
السطم المكوق قد ذكر في لفظ الحلقة في فصل القاف من باب الحاء المهملةه. 
المسطم بغنم الطاء المشددة عند المحاسبين و المهندسينى يطلق على شكل حيط به خط واحله 
او اكثركما يجب في فصل الام مى باب الشين المعجمة وعلى شكل مسطم قائم الزوايا حيط باحدل زراياة 
مخطان مختلفاى كما في حاشية "حريراتليدس رهذا هوالمستطيل فعلى هذا يكون مبائذا للمربع ه رفي تلىف 
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إلعاشية ايضا و يقال المسطم هو الذي' عصل من ضرب احد الغطين المسيطين .باحدى الزاويا 
القائمة فى الآخر انتهئ فعلى هذا يكون المسطم اعم من المربع ه وني د اقليدس العدد المسطم 
هو المجتمع من ضرب عد في عذدا واحيظ به عددان هما شضلعاء متساويين كانا او مختلفين ٠‏ و العدد 
المربع هو [لمجديع من ضرب عدد في مثله و حيط به عددان متساويان اننهئ ٠‏ و في تللك ١اأحاشية‏ 
فالعدد المريع اخص من العدى المسطم ٠‏ و المفهوم من شرح خلامة الحساب انهما متباينان حهرى قال 
المسطىم هو حاصل ضرب عدد في عدد آخر اي لا في نفسه ؛العشرين الحامل مى ضرب الاربعة 
فى الخمصة فان حاصل ضرب العدد في نفسه يسمى مربعا وقد صرح في تللك الحاشية بذلك ايضا 
حيرى قال سْمُوا كل عدد بجتمع من ضرب عددين مختلفين احدهما فى الآخر مسطحا ٠‏ 

التساممج بالميم في عرفف العلماء استعمال اللفظ في غير حقيقنه بلا قصد علافة مقبولة ولا نصسب 
قرينة دالة عليه اعتماد! على ظهور الغهم في ذلك المقام كذا ذكر الجلبي في حاشية التلويم فى الخطبة ٠‏ 
[ وفي امطلاحات السيد الجرجاني هوان لا بعلم الهرض من الكلم و بحناج في فهمه الى تقدي رلفظ آخره 

السماحة هي بذل مالا يجب تفضلا كذ| في اصمطاحات السيد الجرجاني ٠‏ 

المسامحة ترك ما يجب تنزها كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

فصل العخاء المعججمة * السلج بالفتم و سكون الام فقسم مى سرقة الاشعار و يسمى الماما ايضا 
[ وهوان تعمد الى بيست فتضع مكل كل لفظ لفظا آخرفي معناه و تجعله بينا آخرمثل ان تقول في قول 
الشاعره شعره دع المكارم لاترحل لبغيتها ه واقعد فانك انت الطاعم الكاسي ه هكذاه شعره ذر المآثرلاتذهب 
لمطلبها « واجلس فانك انث الأكل اللابس »كذا فى الجرجاني ] و يجيي في فصل القاف من هذا الباب ٠‏ 

فصل الدال المهملة * الحجوى بف السهى فى اللغة الخضوع وفى الشرع وضع الجبهة ار 
الانف على الارض و غيرها كذا في جامع الرموز في فصل صفة الصلوة ٠‏ و عند الصوفية عبارة عى سجق آثار 
البشريّة و معحقها باستمرار ظهور الذات المقدسة كذا فى الانسان الكامل ه و منجود قلمب در اصطلاح صوفية 
عبارت انث از فنا فى الله نزك شهوك عبد او را بحيثيتى كه استعمال جوارح باز ندارد او را ازآن 
حالثك بلكه از استعمال جوارح خبر ندارك كذا في لطائف اللغات ه و يجي في لفظ الصلرة * 

محبيس در لغك «جده كاه را كويند [ أمادر امطلح علماد بس بغتم جيم موضع سجود را كويند 
هر جا كه باشد و بكسر جيم مكان معينى خاص كه براي اداى نمار وقف كنند ه ] و در اصطام سالكان 
مظهر نجلي جمالي را كويند و قيل آستانة يبر و مرشد كذا في كشف اللغات ٠‏ 

السيبجارة بالفسر بمعني جاي نماز و نشان مجده در بيشاني كما فى المنتخمب وعند اهل 
السلولك هو من ' يسنقهم على الشربعة و الطريقة و العحقيقة و من لم يكن كذلك لا يسمي سجادة الا رسما 


الضدة ٠‏ المسدوك ( حعمعب ) السعادة ه الماعد ٠‏ السئد 
, 


و هارا وهو معرب سة جاده و البراد منها ثلمى الا از ازووان ايت 
الغلوت في بيانى معنى السلرك » 

و السدة بالضم و الدال المهملة المشددة عند الاطباء لزوجة و غلظ ينهم فى المجاري والعررق الفميقة 
فتمذع الغذاء و الفضلات من النفون فيها والسدد الجمع ٠‏ و تطلق السدة ايضا على ما يمذع نغُون بعشمها دون البحش 
ومثال ذلك انا اذ! قلنا ان رقة الجول تدل على الصدد فمعذله إن السدة منعك نفوق الشيرى الثخين 
م الانحدار وصفاء البول و خر ج رقيقه ه قال العلامة و اعلم ان الانسداد عذد الاطباء غير السدة لان الانسدان 
انما يطلقونه على مسام الجلد و انواه العروق اذا انضممتى وقد تطلق المدة على ملابة تنبمى على 
رأس الجراحة بمنزلة القشره و السدة فى الخيشوم هي الشيى المستبس في داخله حتى د يمنع الشيى 
النافذ من التعلق الى الانف و من الانف الى !للق كذ! في بحر الجواهرو على هذا فنقس. سدى الكبد 
وسدد الماساريقا و نحو ذلك ٠‏ 

المسندون نزد اهل رمل شكلي اسست كه يكمرتبة او زوج باشد و باقي مراتبش افراد باشند بس 
اكرآن زوج در مرتبة اول باشد جوى 5" آنرا مسدود اول كويند و اكردر مرتبة درم باشد جون سه آنرا 
مسدرد دوم كويند واكر در مرتبةٌ سيوم باشد جون يس آنرا مسدود سيوم كويند و اكر در مرتبة جهارم باشل 
جون _:_ آنرا مسدود جهارم كويند و مقابل مسدود مفتوح است 5 آنكه يكمرتبة او فرد باشد وباتي 
ازواج بس اكر آن فرك در مرتبة اول باشد آنرا مفتوم اول كوبند مثل عب حنت و اكردر دو, باشن آنرا مفدوج 
دوم كويند جون سلس و اكردرسيوم باشل مفتوح سيوم كويذد جون - حت ر اكر در جهارم باشد مغنوم جهارم 
كويند جون 222 , ننيجج مفتوح اول و دوم رانجيرة اول كويند جون مق و ننه مفتوم اول و مسدود دوم 
راشريلك نبيرة اول كويند جون “7ت و نتهجةٌ مفتوح اول وسيوم را نجيرة دوم كويذد جون سس و يغ مفتوح 
دوم و سهوم را نبهرة سيوم كويند جون -7- و ننج مسدود اول و مفتوح سيوم را شريلك نبير؟ دوم كويند 
جون َب و انليج مسدود دوم و مغتوح سيوم را شريلك نبيرة سيوم كويند جون حصت بس جهارده شكل 
تمام شدند ه و شكل طريق كه ام الاشكال ست بانزدهمي است و جماعت شكل شانزيهمي و اين طرهو 
شكل بمنزلة و الدينى اند و مسدودات و مفتوحات بمنزلة اولان كمالا تخفى هذ| خلامة ما في رساك الرمليه 

السعادة بالعين المهملة نزد صرفيه خرانس ازلي را كويند ٠‏ 

السأمد نزد صرنيه مضت قوت را كويند وم بعض الرسائل و در كشفب اللغات كويد ساعن 
عبارت از م“حض قدرت باشد ٠‏ 

السند بغتم السيى و النون. عند [صحاب المناظرة هو ما يذكر لنقوبة المنع سوا كلى مفيد! فى الواقغ 
اوام يكى ويصمىى اسنادبا وصسدند! ايضا ويندرج فيه الصجعيم و الفاسد و الول اي السند الصتعييم اما ان يكون 


#*١.(‏ ) السناد 


لخص من نقيض المقدمة السنزعة او مساربا له و الثاني اي السند الغاسد انما هو العم منه مطلقا 
إوهى وجه وقيل ان الاعم ليس بسند مصطلم و لذا يةولون فيه ان هذا 9 يصلم للسندية ه وفهه اى معن 
قولهم ماذكرت للتقوية ليس مغيد! لها انه ليس بسنده و بالجملة فالسند الاخص عندهم هوان يأعقق 
المنع مع انتفاء السند ايضا من فير عكس و هو ان لأحقق السند مع انتفاء المنع فانى هذ! هو السند 
الاعم مطلقا او من وجه ٠‏ و السند المساوي ان لا ينفكف احدهما عن الآخرفي صورتي النحقق و الانتغاء 
هكذا فى الرشيدية [ و فى الجرجاني السند مايكون المنع مبنيا عليه لي ما يعون متها لورون المذع 
اماني نفس الامر اوفي زعم السائل و للسند صيغ ثلمف الأولى ان يقال لانسلم هذ! م لا جوز ان يكون كذ! 
و الثانية لا نسلم لزوم ذل و انما يلزم لو كان كذ! و الثالثة لاانسلم هذا كيف يكون هذا والحال انه كذاه ] 
و عند المعدثين هو الطريق الموصل الى متن الحديمث والمراد بالطريق رواة الحديرى وبمتى الحديث 
الفاظ العديرى و اما الاسناد فهو الحكاية عن طريق متن الحديرى فهما متغايران ه و قال السخاري 
في شرح الالفية هذا اي التغاير بينهما هو الحق انتهى ه ومعنى العكاية عن الطريق الاخبار عذه وذكره 
و لذا قال صاحمب التوفيم الاسناد ان يقول حدثنا فلان عن فلان عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ويقابل الاسناد الأرسال وهوعدم الاسناد انتهى ٠‏ وقد يستّعمل الاسناد بمعنى السند قال في شرح مقدمة 
المشكوة سند رجال حديمى را كويند كه روايت كرده اند واسناد نيز بمعنى سند آيد و كاهى بمعني 
ذكرسند واظهار أن نيز آيد ٠‏ وقال الطيبي السند اخبار عن طريق المقى و الاسناد رفع الحديرف 
و ايصاله الى قائله ه قيل لعل الاختلاف وقع بينهم فى الاصطلاح فى السند و الاسناد ففسربناء على ذلك 
الختتلاف ٠‏ اعلم اى اصل السند خصيصة فاضلة مى خصائص هذه الامة و سنة بالغة مى السذى الموكدة 
قال ابى المبارك من الدين مالولاة لقال من شاء ماشاء ٠‏ و طلمب العلو فيه سنة فهو قسمان عال وفازل 
اما مطلقا او بالنسبة و يجيى في معله لي في لفظ العلوه و اعلم ايضا انهم قد يقولونى هذا.حديك 
).3 باسذاك جيد ويريدون بذلكك ان هذا الديمف كما اذه محيم باعتبار المنى كذلك معيم 
باعتبار الاسناد كذ! يستفاك من فتم المبيى شرح الاربعين للذووي فى العتديمث السابع و العشرين وملئ 
هذا القياس قولهم حديرى ميم باسناد #حيم ارباسناد حمن و معنى السند الصعيم و الحسى قدسبق 
في لفظ السسنى في فصل النوى سى باب الععاده و سند القرآن عبارة عن رواة القرآن كما يستفاك من الاتقان ٠‏ 
السناى بالكسرعند اهل القوافى العربية عبارة عى كل عيسب يحدث قبل حرف الروي وذلىف 
ما باجنمام قافية مردنة مع قافية غير مردّفة كان تكونى اعد الداليدين قوسي والاخر خمسي او باجتماع 
تانية مرسسة مع غيرها كقائية اسلمي مع عالم او باختاف الْحَذو اما بالضم والكسراو بالضم و الفتم او بالغتم 


والكصراو باخنلاف الاشبام او باخئلاف اللوجيه كدا في بعضش رسادل القوافي العربية ٠‏ واماشعراي عجم سذاد 
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ببعني لخص اطق كنند ه ودر رساخ منتخمب كنيل الصناعه كوبد سنك اختاق [دف اسث مانند ده 
و دوك و دويك و سناد ول ليق ببقلي باكسى ياربودنست و جون دو قافيه در شعرى اتسسبا ردفسد 
مخثلف باشئد دران شعر انحاد قانيه نباشد بلكه اهن دو قانيه ماننه شو كس باشند كه يار يكديكر اند 
و كفتة اند كه سنان بمعني اختاف آمدة و وجه تسميه برين تقدي رظاهراست ٠ه‏ 

الأسناى عند اهل النظرر المحدثين عرفت في لفظ السنده وعند اهل العربية يطلق على معذهين 
الحدهنا نسب احدى الكلمتين الى الأخرئ الى ضمها اليها و تعلتها فالمنسوب يسمى مسند! والمنسوب اليه 
مسند! اليه و هذ! فجماسوى المركبات التقييدية شائع و اما فيها فالمسئفان مى اطلقاتهم إن المفسوب يسمئى 
مضافا اوصغْة والمنسوب اليه يسمى مضافا اليه او موصوفا ٠‏ قال المولوي عبد العتكهم في حاشية 
حاشية الفوائد الضيائية ما حاصله أن الشائع ني عرفهم ان النسبة عبارة عن الثبوت و الانتفاء 
و هي صفة مدلول الكلمة فاضافتها الى الكلمة اما بحذف المضاف اي نسبة مدلول احدى الكلمتين 
الوق ممدلول الاخريل: او تعمل النسبة على المعتى اللغوي فعلئ الآزل يعون اطلاق المضند و النسند اليه 
على الالفاظ مجارا تسمية للدال بوصف المدلول و على الثاني حقيقة حقيقةٌ ثم اله نم المراى بالاسفاك و النسبة و الضم 
العاصل بالمصدر المبني للمفعول و هي الحالمّ التي بهن الكلمتين او مدلولهما و لذا عبر عذه الرضي 
بالرابط بهن اكلمتين والمراد بالكلمة هبنا اعم من العقيقية ملفوظة كانت او مقدرة ومن اعكمية و الكلمة 
العكمية ما يصم وقوع المفرد موقعه فدخل فيه اسناد الجمل التي لها محل من الاعراب وكذا الاسناد 
الشرطي اذ الاسناد فى الشرطية عندهم فى الجزاء و الشرط قيد له نعم #خرج الاسناك الشرطي على ما 
حققه السيد السنب و المنطقيونى من أن مدلول الشرطية تعليق حصول الجزاء #حصول الشرط 9 الأخبار 
بوقوع الجزاء وقت وقوع الشرط اذ ليس المسند اليه و المسند فيهما كلمة حقيقة وهو ظاهر ولا حكما ان 
المقصود حيذئُف تعليق الحم بالحكم فتكون النسبة في كلواحد منهما ملحوظة تفصيا لا بد فيها مى ملاحظة 
المسند اليه و المسند قصدا لا اجمالا فلا يصم التعبير عنها بالمفركد انتهى فالموافق لمذهبهم هوان يقال 
السناد ضم كلمة او ما يجري مجراها الى الاخرجل اوضم احد الجملتين الى الاخرول ه ثنبية « قال صاحرب 
الاطول في ؛حمث المسند في قراه واما تقيبد الفعل بالشرط الم الام التام هو الجزاء و الشرط قيد له 
اما لمسنده نحوان جئتني اكرملك اي اكرملك على تقديرمجيئك واما لمجموعة نحوان كان زيد 
ابا عمرو فانا ا له فان التقييد ليس للفعل ولا لشبهه بل للنسبة و هذ! هو المنطبق بجعل لأسنان اليه 
من خواص الاسم و #حصر الكلام فى المركسب عمن اسمين إوفعل و اسم فقد رجع الشرطياته عندهم الى 
١عمليات‏ انه #خالف ما ذهب اليه الميزانهون من آن كلا مى الشرط و الجزاء خرج عن التمام بدخول 
اداة. الشرط على الجملتين و |أجزاد «عكوم به و الشرط محكوم عليه و النسبة المحكوم' بها 'بينهما 


( سبعها ) الاسناك 


و ليس .مى نسبني الشرط ٠.‏ قال السيد السند ليس, كوس الشرط قيد! للجزاء الا ما ذكره السكاكي ٠‏ 
وفي كلام النحاة برمتهم حيبى قالوا كلم يايد تدل على سببية الرل "و مسببية الثاني اشارة 
الي ان المقصوكد هو الارتباط بين الشرط و الجزاء فد فينيغي أن تحفظ هذه الاشارة و تجعل مذهصب عامتهم 
صل يوافق الميزانييى و كيف ل و لو كان د كثير مى الشرطيات المقبولة فى العرف 
كواذب و هو مالا امحقق شرطه فيكون قولكف ان جتني اكرملك كاذبا اذا لم يجييى المخاطب مع انه 
3 يكذبه العرف وذلك إن انتفاء قيد الحكم يوجمب كذبه ٠‏ وفيه انه بخص كلام السكاكي لان حصر الكلام 
فى القسمين المذكورين يقتضيه اقتضاء بيذا و جعل الاسناد اليه مى خواص الاسم ظاهر فيه ولا يلزم كذب 
القضايا المذكورة لانه #جوز ان يكون المراد بالجزاء في قولف ان جئتني اكرملك اني ايرث اكرمف 
على تقدير مجيئك و في قوللك انكانى زيد حمارا فهو حيوان انه كا بحيمف يكون حيوانا على تقد 

العمارية و في قولك ان كان الآى طلوع الشمس كن النهار موجودا! انه يكون النهار حيرف يتصف 
بالوجود على تقدير طلوع الشمس الآن وعلى هذا القياس ٠‏ و اشارة قولهم كلم المجاراة تدل الم الى ان 
المقصود هوالارتباط بينهما غير سديدة بل هوكقولهم في للظرفية اي لظرفية مجرورها لغيره و له نظائثر لاتعصى 
وام يقصد بشي ان المقصود الارتباط بينهماه فانى قلمت اذ! دار الاسربين ما قاله المهزانيوى و بين صاقاله 
النحاة فهل يعتبركل منهما مساكا لهل الباغة اونجعل الراجم مسلكا واينهما ارجم ه قلت الارجم تقليل 
المسلك تسهيلا على اهل الخطاب و الامطلاح و لعل الارجم ما اختاره النحاة لكا بخر ج الجزاء عن 
مقنضاه كما خرج الشرط ان مقتضى النركيسب ان يكون كلاما تاما وايضا هو اقرب الى الضبط ان فيه 
تقليل اقسام الكلام و لو اعتبرة الميزانهون لاستغنوا عن كثير مى مباحمى القضايا و الاقيسة فكن حافظا لهذه 
المباحمى الشريفة “* التقسيم ** الاسناد بهذا المعنى اما املي و يسمى بالتام ايضا و اما غير اصلي 
ويسمى بغير التام ايضا فلاسناد الاصلي هو ان يكون اللفظ مرضوعا له و يكون هو مفهرما مذه بالذات 
( بالعرض و غير الاصلي اخلافه فقولذا شرب زيد مثلا موضوع لافادة نسبة الضرب الى زيد و هي المغهومة 
منه بالذات و التعرض للطرفين انما هو لضرورة توقف الذسبة عليهما و قولذا غلام زيد موضوع لافادة الذات 
و التعرض للنسبة انما هو للتبعية و كذا الحال في اسناك المركبات التوصيفية و اسناد الصفات الى فاعلها 
فانها موضوعة لذات باعتبار الذسبة و المفهوم منها بالذات هو الذات باعتبار النسبة و النسبة انما نهم بالعرض 
ولاشك ان اللفظ انما وضع لافادة ما يفهم منه بالذات لا مايفهم منه بالعرض و تلوح للك حقيقة ذلك 
بالتأمل فى المركبات النامة انشائية كانت اوخبرية وفي غيرها مى المركبات النقييدية ومافي معناها 
هذا خلامة ما جققه السيد الشريف ني حاثية العضدي في تعريف الجملة في مبادى اللغة رمن 


السنان الغهر الاصالي إسنان المصدر الى فاعله و لذ! لايكون المصدر مع فاعله كما ولا جملة كما جوع" 


السناكن ( سب#ه» ) 


في افظ الكلام في فصل إلمهم من باب العانب ٠‏ و منه اسان اسم الفاءل وأسم المفعول و الصفة المشبهة 
و اسم التغضيل والظرفتٌ ايضا علي ما قالوا ه و الآسناد الاصلي هو إسناد الفعل او ما هو فعل في 
صورة الآسم كالصفة الراقعة بعد حرفب النفي او الاستفهام كذدا فى الاطول في باب المسند اليه في 
عمف التقوي ٠‏ اعلم ان المراد بالاسناد الواقع في حد الفاعل هرهذا! المعنئى صرح به في غاية النعقيق 
حيى قال المراد بالاسناد في ححد الفاعل اعم من ان يكون اصليا ارلا مقصود! لذاته اوا» و ثاتيينا 
الاسناد الاصلي فلاسناد الغير الاصلي على هذا لايسمى اسنادا و عرف بانه نسبة احدى الكلمتينى حقيقة 
او حكما الى الاخرئ #حيمى تفيد المخاطب نائدة تامة الي من شانه ان يقصد به افادة المخاطصب 
فائدة يصم السكوت عليها اي لو سكعت المقكام لم يكى لاهل العرف مجال تخطيته و نسبته الى القصور 
في باب الافادة وان كلى بعد محقاجا الى شيرى كالمقعول به ر الزمان و المكان و أبحوها فدخل فى الحد 
اسناد الجملة الواقعة خبرا او صفة اوصلة و نسوها فان تلك الجمل بسبمب وقوعها موقع المفرك وان كانت 
غير مغيدة فائدة تامة لكى من شانها ان يقصد بها الافادة اذ! لم تكن واقعة في مواقع المغرد ه وكذ! دخل 
اسناد الجملة التي علم مضمونها الدخاطسب كقولنا السماء'فوقنا فانها وان لم تكن مفيدة باعتبار العلم 
بمضمونها لكنها مغيدة عند عدم العلم به فلاسناك الاصلي على نرعيى احدهما ما هو مقصود لذاته بان 
يلنفث الى النسبة قصد! بان يلاخط المسند و المعند اليه مفصلا كمافي قولنا زيد قائم و اقائم الزيدان 
و ثانيهما ما هو غير مقصود لذاته بان 9 يلنفث الى النسبة قصدا بل الى مجموم المسند 
و المسند اليه من حيرث هو مجموع كاسناد جملة قائمة مقام المف و الواقعة صلة و نحو ذلك 
و يتضم ذلك في لفظ القضية في فصل الياء من باب القاف فبقيد الافادة خر ج الاسناك الغير 
الاملي ولما كانت الافادة غير مقيدة بشيى يشتمل العد الاسناد الخبري و هو النسبة الحاكية عن 
نسبة خارجية ه والاسناد الانشائي وهوما 9 يكون كذللك وعرف الاسناد الخبري بانه ضم كلمة اوما يجري 
مجراها كالمركبات التقهيدية و مافي معناها الى الآخرئ بحيرى يفيد ان مغهوم احددهما ثابت لمفهوم 
الأخر او منفي عنه فان مفاد اأخبرهو الوقوم و اللاوقو ع لا النكم بهما وهذ! اوفق باطلاق المسذد و المسند اليه 
على اللفظ على ما هو اصطلاحهم فهو ارلئ من تعريف المغتام بانه الحكم بمقهوم لمغهوم بانه ثابت له 
او منفي عنه لكى ماحمب المفتاح اراد التنبيه على ان هذا الاطلاق على شرب من المسامعة و تنزيل 
الدال منزلة المدلول لشدة الاتصال بينهماه و تعريفه المنطبق على مذهب المجزانيين هو انه ضم كلمة اوما 
لجري مجراها الى الاخرين او شم احدى الجملتين بحيرث يفيد الم بانى مغهوم احدبهما ابمى لمفهوم 
اللخريل ار عنده او مناف لمفهرم ااخريل ار ينفي ذلك كذا فى اطول * فَائُدةٌ * تيل في تعسوزيد 
عرف 'نلثة اسانيد مترتبة فى التقديم و التأخير اولها اسناد عرف الى ريد بطريق القصد و امتنام سناد 


( م»»ه» ) . [للسذاد 


الفعل الى المبتدأ قدل عود الضمير ممنوع و ثانيها اسناده الي ضمهرزيد و ثالثها اسفاد؛ [لين زيد. بطريق 
الإلنزام بواسطة ان عود الضمير الى زيد يستدعي صرف اسنان اليه مرة ثانية ه اما وجه تقديم. الاول 
على الثاني فلان ااسناد نسبة لاتتحقق قبل تحقق الطرنين و بعد تحققهما لتنرقف على شيى آ 
ولا شلك ان ضمير الفاعل انما يكوى بعد الفعل و المبتدأ قبله فكلما يأحقق الفعل اسند الئ زيك 
ماني تحقق الضمير انعقي بينهما العم ٠‏ و اماوجة تقديم الثاني على الثالمى فظاهركذ! 
فى المطول في آخرباب المسنه * فائدة * المسند فعلي و سببي فالمسند الفعلي كما ذكرفى المفقاج 
مايكون صفهرصة مكرما بثبوته للمسند اليه او باانتفاء عنه إخلان السببي فان زيد ضرب حلم فيه 
بثبوت الضرب لزيد و زيد ما ضرب حكم فيه بنفي الضرب عنه بخلاف زيد ضرب ابوه فانه لم يحكم فيه 
بثبوت ضرب ابوه لزيد بل بثبوت امريدلك عليه ذلك المذكور و هو كائن بحيمك ضرب ابوة فالمسذد 
ان فق مسندا لانه دال على المسند الحقيقي و المسند السببي ما اسند فيه شيى الى ما هو 
متعلق المسذد اليه و صار ذلك سببا لاسناد (مر حاصل بالقياس اليه الى المسند اليه نحو زيد ابوه 
منطاق فان ابوه منطاق اسند فيه شي شيرى الى. متعلق زيد وصار ذللك سببا لاسذاد كون زيد ؛حيرث ينطاق 
ابوه اليه و على هذ! يلزم ان يكونى منطلق ابوه في زيد منطلق ابوه مسند! سببياو لا يكون نحو زيد مررت 
به و زيد كسرت سرحي فرس غلامه فعليا ولاسببيا هذ! هو مختار صاحب اطول »و ذكر الفافل في 
شرح المفتاح ان المسند قي زيد منطلق ابوه فعلي إخلافة في زيد ابوه منطلق فان فى المثال الاول 
اسم الفاعل مع فاعله ليس بجملة فالمحكوم به في زيد منطلق ابوه هو المفن بخلاف زيد ابوه 
منطلق و هذ| خبط ظاهر لان اللازم مما ذكر ان لآ يكون منطلق مع ابوه جملة وآم يلزم منه ان يكون المسند 
هو منطلق وحدة ٠ه‏ وقال صاحمي الللخيص والمراد بالسببي نحو زيد ابوه منطلق وقال فى المطول 
لم يفسر المصذف ده لاشكالة و' تعسر ضبطه و كان الاولك ان يمثل بالجملة الفعلية ايضا نحو زيد انطلق ابوه 
و يمكن أن يفعربانه جملة علقت على المبتدا بعائد بششرط ان لايكون ذلك العائد مسذدا| اليه في تلكب 
الجملة فخرج نحو زيد منطلق ابوه لانه مغر و نحو قل هو الله احد لان تعليقها على المبتدأ لهس بعائد 
و نحوزيد قائم وزيد هو قائم لان العائد مسند اليه و دخل فيه ثحو زيد ابوه قائم و زيد ما قام ابوه وزيد 
مررت به و زيد ضرب عمرا في دارة و زيدك كسرت سرج فرس غلامة و زيد ضربقه و نحو قولة تعالى أن 
الذيى آمنوا و عملوا الصائحات |نالانضيع اجر من احسن عملا لأن المبتدأ اعم من ان يكون قبل دخول 
العوامل او بعدها و العائد اعم من الضميرو غيره فعلى هذ! المسند السببي هو مجموع الجملة التي وتعمت 
خبر مبتدأ و ههئا تحرف طويل الذيل وتحقيق شريف لصاحب الاطول تركناد حذرا من الاطناب ٠‏ 


أعلم ان ااسناد فى الحديتى ان يقول المحدث حدثنا فان عن فآن عن رسول الله ملى الله 
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ل[ أفجذل ( وهعن ) 


علؤة و آله و سم و هو يسيع يعلم امول العديسى إيغنا وقد سبق فى المقدنة ٠‏ 
الممبند . على صيغة اسم المغعول من الاسناك عند إهل العربهة هو عل او ما في معنذاة نسسبب الي 
شييى و ذللك الشهى يسمى مسند! اليه ه و المراد بمعنى الفعل المصدرو اسم الفاعل و اسم المفعول و١‏ 
المشبهة و افعل التفضيل و الظرؤِت واسم الفعل و الاسم المنسوب وايضا الخبر مسذد و الميبّداً مسند | 
ز عل المعدثيى النسند حديرى هو مرفوم #حابيّ بسند ظاهرءٌ لاتصال فالمرنوم كالجنس ع 
المحدرد و غير و قوله حابي كالفصل يحرج به ما رفعه التابعي بلى يقول قال رسول الله ملي الله عليه 
و سلم كذا فانه مرسل و كذا يرج ما رفعه من دون التابعي فانه معضل او معلق و قوله ظاهرة الاوتصال 
يري ما يكوى ظاهرة الانقطاع كالمرسل الجلي ٠‏ ويدخل فيه ما يحتمل فيه الاتصال و الانقطاع كالمريرسل 
الغفي وما توجد فيه حقيقة الاتصال من باب الاوالى وايفهم من التقييد بالظهور ان الانقطام الغ تفي 
كعنعنة المدلس و عنعذة المعاصر الذي لم يثبت لقهاهماعن #خهمالا بخرج الحديث عن كونم مصندالاه .لباق 
الائمة الذي خرجوا المسانيد على ذلك « وهذ! التعريف موافق لقول العاكم المسفد مارراة | 
عن شيخ يظهر منه سباعه منه و كذ! شيخه عن شفخه متصد الى محابي الى رسول الله صارلى 
الله عليه و سلم ووجه الموانقة انه خص بالمرفوع و اعتبر الظهور كما في تعريف الحعاكم ه ولي قال 
الغطيمب المسند ما اتصل سنده الى منتهاء فعلى هذ! الموقوف اذ| جاء يسند متصل يم .سمىك 
عندم مسند! فيشتمل المرفوع و الموقوف بل المقطوع ايضا اذ يصدق عليه انه متصل الى القابعي وير كذا 
يشتمل ما بعد المقطوع لكنه قال ان ذلك إي مجيى الموقوف مسند! قد ياني بقلة و اكثرما يسا تعمل 
فيما جاء عن النبي صلى الله عليه وسلم دون غيره مى الصعابة و من بعدهم ٠‏ و قيل المراك باتصال 
هو الاتصال ظاهرا.فيندرج فيه الانقطا م والارسال الخفيين لما مر من الاطباق ٠‏ وقال ابن عبد البر 
المرفوع وهو ماجاد عن النبي صلى الله عليه و سلم خاصة متصلا كان او منقطعا وهذ! ابعد اذ لم .عرض 
فيه للاسنان فانه يصدق على المرسل و المعضل و المنقطع اذ! كان المقى مرفوعا و لا قائل به ء .رو بالجملة 
ففى المسند ثلثةٌ اقوال الاول انه المرفوم المتصل و قال به اأححاكم و غيرة وهو المشهور المعتمد عل :4 والثاني 
مرادف المتصل و قال به الخطيي والثالمى انه مرادفف المرفوع وقال به ابى عبد البرهذ! كله . حامة ماني 
شرح الخخبة و شرحه و شرح الغربسب للسغاوي و مقدسة شرح المشكرة ٠‏ ويطلق المسنى :.غندهم عندهم ايضا علوي 
كناب جمع نيه مسنك كل حابي على حدة اي جمع فيه ما رراة مى حديثه “تدحا كاريين أد ضعيفا واحد| فواحد! 
مى يقنص على الصالم 
للعبيجة » ثم إن شاد رتبه علىك سوابقهم فى الاسلام بان يقدم العقيرة المبشرتلاثم اهل بدر فأحد مثا أن شاء 
رتبه على حريفي المعجم في اسياد الصحابة على يبندا بالهمزة نيطا بعدها كذا في شرح شرج النضية 











أوجمع المسند المسانيد و في ذلك مسفد امام [ححمث و غير و هو الاكثرو 






الاسئناك ه الممتند ه مستند المعرنة «الهرداء. ( #*#*«# ) سواكث اعظم ٠‏ العرمدي ٠‏ المثرهالهقائر 


الاستنان عند الصولييى هو ا يثبت الحثم تحى الزمان المتأخر و برجع التبقرول حتي بعكم 
بثجوته فى الزمان المتقد, كالمغصوب فانه يملكه القاصب باناء الضمان مستند! الى رقت الغصب حنى اذا 
استولك الغامسب المغصربة نهامت فادى الضمان يثبت النسب من الخاصب كذا فى التوضيم ني فصل 

المأصوربه المطلق والمرقت ٠‏ [ اعلم أن الاحكام تثبت بطرق اربعة الأول الاقنصار وهوان يثبت !لمكم عند 

١‏ حدوث علة العم لا قبله ولا بعده كما في تنجير الطلاق والطاق بان قال انمكف طالق والثاني الانقلاب وهو 
ميرور؟ ما ليس بعلة علة كما في تعليق الطلاق بالشرط بان قال ان دخلتك فانت طالق غعنك حدرث 
الشرط ينقلمب ما لهس بعلة علة يعني ان قوله انث طالق في صورة التعايق ليس بعلة قبل وجود 
الشرط وهو دخول الدار وإنما ينصف بلعلية عند الدخول و الثالمى الاستناد رهو ان يثيبمت العم 
فى الال بوجو الشرط فى ١أحال‏ ثم يستند الحكم فى الماضشي بوجو العبمب فى الماضي و ذللك 
تالحم فى المضمونات فانها تملك عند اداء الضمان مستند! الى وقت وجود سبسب الضمان و هوالخصب 
و كالتكم فى النصاب فانه تجمب الزكرة عند تمام احول بوجو الشرط عنده مستند! الى رقت وجود 
سبسب الزكرة و هو مللك النصاب والرابع التبيهن و هوان يظهر فى الال ان الحكم كان ثابنا من 
قبل فى الماضي بوجود علة الحم و الشرط كليهما فى الماضي مثل ان يقول في يوم الجمعة ان كان زين 
فى الدار فانت طالق ثم تبين يوم السبت وجوده فهها يوم الجمعة فوقع الطاق في يوم الجمعة ويعتبر 
ابقداء العدة منه لكى ظهر هذا الحم يوم السبت هكذا فى الاشباة و حاشية الموي ٠‏ ] 

المستند عند اهل النظر هو السند كما عرفثك ٠‏ 

مسمنه المعرفة هي العضرة الواحدية التي هي مذشأ جميع الاسماء ا الصوفية ٠‏ ] 

السوواء كسمرا تسممراء عند الاطباء نوم من انواع الاخلاط كما سبق رهي تسمان طبيم طبيعية و يسميها جالينوس 
خاطا اسود وهي عكر الدم الطبيعي و غير طبيعية و هي كل خلط ترق حتى السوداء المعترقة ني 
نفسها و يسمى بالمرة السوداء و السوداء الاحتراقية و السوداء المحترقة كذا ني شرح القانونجة و المرجزه 

سوان اعظم درامطقح مرفيه عبارت از فقراست كه الفقرسواد الوجة فى الداريى وهرجه در تمامغ 
ميجودات مفصل اسست درين مرتبه بطريق اجمال است #الشجرنى الدواة كذا في كشف اللغات ودر 
لفظ خقر ذكراين نيز خواهد آمد 8 

[ السرمدي ماه اول له ولا اخردا و إلازئي مالااول له و الأبدي مالا آخ رلهكذ! فى الامطلاحات الصرفية»] 

فصل الراء المهملة* [ السثثر باتدمركل ما حجبك مما يغنيك كعطاء الكون والرقوف مع 
العادات و الاعمال كذ فيباء ] 

[الستائر مور الاكوان لانها مظاهر الاسماء إذلهية تعرف من خلفها كما قال الشيباني ٠‏ شعر ٠ه‏ 
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تجليت الاكوانى .خلف ستورها ه فنمت بما ضمت علية الستائره كذا فيها ايضا ٠‏ ] 

1 المتوو تخص بلهياكل البدنية اانسانية المرخاة بين عالم الغيمب و الشهادة و العق 
و الخلق كذا فيها٠‏ ] 

السثرة بالضم وسكون المثناة الفوقانية فى الاصل المثرغلبت فى الشرع على ماينصبه المصلي 
بهى يديه سواء سئرجسمةه بثمامه إولا كذا فى البرجندي ٠‏ 

المستور عند التحدثين هو مجبول الحال و قيل انه قسم منه و قد سبق في فصل الام من 
باب الجيم ه و عند الصوفية يطلق على المكتوم و يجيئ في فصل الميم من باب الكاف ٠‏ 

الاستئار در لت در برده شدن |است و ند شعرا آنست كة حرفي إجهت استقاصت وزن 
فى بيرشد مثا عين را الف خواند و اين از عيوب اسث ٠ه‏ و مستتر نزك تحويان قسمي اسست از 
ضمير و آنرا مستكى نيز نامند و يجني في لفظ الضمي رفي فصل الراء من باب الضان المعجمة ه 

(لسبصر بالهمرو سكون الحاد المهملة هو فعل خف سببه ويوهم قلمب الشييى عن حقيقته كذا قال 
ابن مسعود ه وفي كشف الكشاف السحرفي اصل اللغة الصرف حكاة الازهري عن الغراد و يونس و قال 
و سمي (لسجر سحرا لانه صرف الشيى عى جهته فكان الساحر لما أري الباطل حقا اي في صورة العق 
وخُيّل الشيك على غير حقيقنه فقد سح رالشيك عن رجهه أي صرفه ه و ذكرعن اللي انه عمل يتقرب 
به الى الشيطان و معونة منه و كل ذلك الامر كينونة السحر فلم يصل الي تعريف يعول عليه في 
كتسب الفقه ه و المشهور عند الحكماء منه غير المعروف فى الشرع و الاقرب انه الاتيال #خارق عن مزارلة 
قول او فعل “حرم فى الشرم اجرى الله سدحانه سنته بحتصوله عند ابتلاء فان كان كفرا في نفسه كعبادة 
الكواكمب او انضم معه اعتقاد تأثير من غير تعالى كفر صاحبه والا فسق و بدع » نقل فى الروضة عن 
كناب الارشاك لامام الحرمين اى الح رلا يظهر لا على فاسق كما ان الكرامة لا تظهرالا على متت و ليس 
له دليل من العقل إلا اجماع الامة و على هذ! تعلبه حرام مطلقا و هو الصحيم عند |محابنا لانه توسل 
الى معظور عنه للغنى انتهى ٠‏ و فى البيضاوي في تفسير قوله تعالى يعلمون الناس السجر المراد 
بالمجرما يستعان في تحصيله بالتقرب الى الشيطان مما لايستقل به الانسانى و ذلك لا يعصل إلا لمى 
يناسبه فى الشرارة و خبمثى النفس فان التناسب شرط فى التضام والتعاون و بهذ! يميز الساحر 
عن النبي والولي وإما ما يتعجمب منه كما يفعله اصحاب الحيل بمعونة الألأت و الادوية او بريه صماحمب 
خفة اليد فغير مذموم و تسميته سحرا على النجوز ار لما فيه من الدقة لآى المح رفى الأصل موضوع لما خفني 
سببه انتهى ٠‏ و فى الفتاوى العمادية السحرنوم يستفاد من العلم بخواص اجواه رربامور حعابية في 
مطالع النجوم فيتخذن من تلك الجواهر هيكل «خههورص على صررة (لشخص المعحور و يترصد له 
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وقثك مخصوص فى المطالع و قن به كلمات تتلفظ بها من الكفر و الفخش المخالف للشرع و يتوصل 
في تسميتها الى الاستعانة بالشياطين و تحصل من «مجموم ذاك بعلم اجراء الله العادة احوال غريبة فى 
الشخص المسحور انتهى ٠‏ وكونة معدرد! مى الخوارق مختلف فيه كماعرفثت في فصل القاف من باب 
. الغعاء المعجمة ه وقال الحكماء السمحر مزج قوى الجواهر الارضية بعضها ببعض ٠‏ [ قال الامام فخخر الدينى 
الرازي فى التفسير الكبير اعلم ان السمحر على اقسام القسم الاول سحر الكلدائين و الكسدائين الذين كانوا 
في قديم الدهر وهم قوم يعبدون الكواكسب و يزعمون انها هي المدبرة لهذا العالم ومنها تصدر اأخيرات 
والشرور و السعادة و الخحوسة وهم الذي بعمى الله تعالى عليهم ابراهيم عليه السلام مبطا لمقالتهم ورد! 
عليهم في مذاهبهم و عقائدهم و القسم الثاني من السحر سحر اصحاب الرهام والنفوس القوية قالوا اختلف 
الناس فى الانسان فاما اذا قلذا بان الانسان هو هذه البنية فلا شلك ان هذه البنية مركبة من الاخلاط الاربعة فلم 
لا جوزان يتفق مزاج من الامزجة يقتضى القدرة على خلق الجسم و العلم بالامور الغائبة عذا واما اذا قلنا 
ان الانسان هوالنهس فلم لا تجوز ان يقال ان النفوس ختلفة فيش فق في بعض النفوس ان تكون قادرة على هذه 
العوادث الغريبة مطلعة على الاسرارالغريبة ه ثم الذي يوكد هذ! الاحتمال على و جود الاول ان الجذم يتمكنى 
الانسان من المشي عليه لوكان موضوعا على الارض ولا يمكذه لوكان كالجسر موضوعا على هاوية تحته وما 
ذاك الاان يخيل السقوط و متى قوي اوجسب السقوط الثاني انه اجمعث الاطباء على نهي المرعوف 
عن النظر الى الاشياء التحمْر و المصروع عن النظرالى الاشياء القوبة اللمعان او الدوران و ما ذاك الالآى 
النفوس خلقت على اارهام الثالمف حكي عن ارسطو ان الدجاجة اذا تشببت و بلغت واشناقتكت 
الى الديك و لم تجده فتصورت الديك و تخيلته و تشبهث بالديك فى الصوت و الجوارح نبت على 
ساقها مثل الشيى النابت علئى ساق الديف و ارتفع على راسها مثل تاج الديف و ليس هذا 
الا بسبسب كثرة التوهم و التخيل و هذا يدل على ان الاحوال الجسمانية تابعة للاحوال النفسانية الرابع 
اجمعث الامم على ان الدعاء مظنة الاجابة و اجمعوا على ان الدعاء اللساني الخالي من الطلمب 
النفساني قليل العمل عديم الاثر فدل ذلك على ان للهمم و النفوس آثارا و هذا الاتفاق غير مختص 
بمسئلة معينة و بعكمة مخصوصة الخامس ان المهبادى القوية للافعال النفسانية ليست لا التصورات 
النفسانية لان القرة المحركة مودعة فى العضلات صالحة للفعل و تركه و لان يرجم احد الطرفين على 
الآخرلا لمرجم وما ذاك الا تصوركون الفعل لذيد! او قبهحا او مولما بعد ان كانت كذلف بالقوة فتلىف 
التصورات هي المبادي لصيرورة القرى العقلية مبادي بالفعل لوجود الافعال بعد ان كانت بالقوة و اذا كانت 
هذة التصورات هي مباد لمجادي هذه الافعال فاي استبعاد في كونها مبادي للافعال لنفسها و الغاء الواسطة عى 
درجة الاعقبار و السادس ان النجربة و العيان أشاهداك بان هذه النصورات مباد قريبة لحدرث الكيفيات فى 
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لأبداى فان الغضبان تشنّد سكونة مزاجه عند هفجان كيغية الغضسبب لآسيما عنب إرادة الاننقام من المخضوب 
عليه و اذا جا كون التصورات مبادي حدرث العوادث فى الس فاي استبعاد مى كونها مبادي أسموادك 
غي خارج البدن السابع ان الاصابة بالعين امر قد اتفق عليه العقاء و نطقت به الاحاديمى والسكايات 
و ذلك ايضا يحقق امكان ما قلنا واذ! عرفت هذ! فنقول ان النفوسء التي قفعل هذه الافعال قد تكون 
قوية جد! فتسنغني في هذى الافعال عن الاستعانة بلآلات والأدوات وقد تكوى ضعيفة فنحتاج الى 
لاستعانة بهذه الألآته و تعقيقه ان النفس ان كانت مستعلية على البدن شديدة الانجذاب الىي عالم 
السموات كانت كانها روح الارواح السماوية فكانت قوية على التأثير في مواد هذا العالم ه واما اذا كانت 
ضعيفة شديدة التعلق بهذه اللذات البدنية ثحينئد لايكونى لها تصرفف البتة الافى البدى فان! اراد الانساني 
ميرررتها بحيمف يتعدئ تأثيرها مى بدنها الى بس آخر الخد تمثال ذلك الغير و وضعة عند (لحس 
واشتغل اأحس به فتجعه الخيال عليه و اقبلت النفس الناطقة عليه فقويت التأثيرات النفسانية 
و التصرفات الروحانية و لذلكف اجمعت الامم علوومانه لابك لهذة الاعمال مى الانقطاع عى المألوفات 
و المشتهيات و تقليل الغذاء بل الاعتؤال عى الخلق و كلما كانث هذة لامور اتم كانت هذه التائهرات 
اقوى و السبسب فيه ان النفس ان اشتغلت بالجانمي الواحد اشتغلت جميع قواها في ذلك الفعل 
واذا اشقغلت بلافعال الكثيرة تغرقت قواها و توزعت على قللك الافعال و لهذ! من حاول الوقوف علوي 
مسئلة فانه حال تفكرة فيها لابد ان يغرم خاطرة عما عداها فانه عند تفريغ الخاطر يتوجة بكليته اليها 
فيكون الفعل احسن و اسهل واذ! كانث كذلك كان الانسان المشغول الهم و الهمة بقضاء الشبوات و تحصيل 
اللذات كانت القوة النفسانية مشغولة بها مشغوفة اليها مستغرقة فيها فلايكون انجذا بها الى تحصيل ذلكه 
الفعل قويا شديدا والقسم الثالمى من السمحرالاستعانة بلارواح الارضية و اعلم ان القول بالجن إنكرة بعض 
المتآخرين من الفلاسفة اما اكابر الفلاسفة فانهم ما انكررا القول به الا انه سموها بالارواح. الارضية بعضها خيرة 
و بعضها شريرة فااخيرة هم مومنو الجن و الشريرة هم الكغار و هي قادرة عالمة و اتصال النفوس بها 
اسهل من اتصالها بلارراح السمارية إلا ان القوة الحاصلة للنغوس, الناطقة بسبسب اتصالها بهذه الارواج 
الأرضية اضعفف مى القرة الحاصلة لها بسبب الاتصال بالارواح. السماويةه ثم ان حاب الصفعة و ارباب التجربة 
اشاهدرا ان ااتصال بهفه الارواح الارضية يحصل باعمال سهلة قليلة من الرقى و النجريد و القسم الرابح 
من السحر التخيلات و الاخذ بالعيون و هذا النوع مبني علوع مقدمات احدثها إن اغلاط البصر كثيرة غلى 
راكسب السفينة إن, نظر الى الشط رأى السفينة راقغة و الشط متحرا و ذلك يدل علن إن الساكن يحل 
متسسركة و (لمتسرلع ساهنا و القطرة الذارلة ترك خطا مستقيما و الشعلة التي تدار بسرمة تروك دام 
ب الششص. الصغهر برا غمى الضجاب عظيما و يرى العظيم من البعيد ضغيرا فعلم أن القرة الباضرة 
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تنا ثبصر الشييع على خلان ما عليه فى الجملة لبعض لاسباب العارضة ثابينيا الى القرة الباصرة 
'إنما تشفب على العسوس وقوفا, تاما اذا إدركت المحسورس في زماني له مقدارها فاما اذا ادركنه 
في زمان صغير جدا ثم ادركت #محسرسا آخر و هنذا فانه اختلط البعض بالبعض ولايتميز بعض 
اللعمورسات عن البعض الآخر و مثال ذللك ان الرحئ اذا اخرجث من مركزها الى #حبيطها خطرط 
كثيرة بالواى مختلفة ثم استدارت فان العمس هرك لونا واحد! كانه مركب من الالوان و ثائثنها 
ان النفس اذ كانت مشغولة بشيى فربما حض رعذد العس شيرى آخرفلا يتبعة الس البتة كما ان الانسانى 
عند دخوله على السلطان قد يلقاة انسان و يتكلم معة فلايعرفة ولا يفهم كلامة لما ان قلبه مشغول بشيرس 
آخر وكذ! الناظرفى المرآة فانه ربما قصد ان يرى قذاة في عينه فيرنها ولا يرجن ما اكثرمنها و ريما قصل 
ان يرل سطم المرآة هل هو ممتو ام ل فلايرئ شيئًا مما فى المرآة ه فاذا عرفت هذه المقدمات سهل عند 
ذئلك تصرر كيفية هذا النوم من السسحر وذللك لان المشعبد الحاذق يظهر عمل شيى يشْغل أنظار الناظرين 
به ويأخل ميونهم اليه حتى اذا استفرغهم الشغل بذالك الشيرى و النعديق نحوء عمل شيدًا آخر بسرعة 
شديدة فيبقى ذلك العمل خفيا و حينئذ يظهرلهم شيع آخرغيرما انتظرره فينحجبين منه جدا ولواده سكت , 
ولم بتكلم بما يصرف الخواطر الع ضد ما يريد ان يعمله وام بتر الناس و الارهام و الانظار الى غهر 
ميرد اخراجة لغطن الناظرون بكل ما يفعله فهذ! هو المراك من قولهم ان المشعهد يأخد بالعيون لانه 
بالحقيقة يأخذ العيون الى غير الجهة التي بحتال لها ه فان! عرفت هذة الاقسام فاقول المعتزلة اذكروا الصيعر 
بجميع اقسامها الا التخيل ٠‏ اما اهل السنة فقد جوزوا ان يقدر الساحر على ان يطير فى الهواء و يقلسب 
الانسانى حمارا والحمار انسانا الا انهم قالوا ان الله تعالى هو الخالق هذه الاشهاد عند ما يقرء الساحر رتى 
مخصرصة و كلمات معيذة فاما ان الموثر لذلك هوالفلكه او النجوم فلا وقد اجبعوا على وقوم السحر 
بالقرآن و الخجر اها القرآن فقوله تعالع و ماهم بضارين من احد الا باذن الله و اما الاخبار احدها ما روي 
إبى النيي صلى الله عليه وسلم شر و إن السعمر عمل فيه حتى قال انه ل#خيل الي اني اقول الشيى 
و افعله وام اقلة رم افعله وان امرأة يهودية سحرته و جعلت ذلك السحر راعوفة البيرفلما استخرج 
للك زال عن النبي عليه الصلوة و العلام ذلك العارض و نزلت المعوذتان بسجيه و ثادهها لى امردة اتن 
عنى عايشة رضي الله عنها فقالت اليه ساحرة نهل أي من تقودة فقالمت وما مرك فقاليى صرت 
الى الموضع الذي نيه هاررت و ماررت ببابل لطلسب علم السعر فقالا لي يا امة الله لا تخشاري عذاب الآخرة 
بامر الدنيا نابي فنالا لي اذهبي فبولي علئ ذللثك المماد فذهبت ابول عليه ففكرت في نفسي 
غقامت #افعل و جدمّت اليهما فقلثك قد فعبت فقلا لي ما رأيمت لما فعاست فقلت مارأبت شيئًا 
نقلالي.انثت علئ. وأس امرك فاتقى الله ولاتفعلي فابيت فقالا لي اذهبي فانعلي نذهبت 
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ففعات فرأيث كان فارسا مقنعا بالعديد خرج من فرجي فصعد الى السماد نجئتهما فاخبرتهما نقلا 
ايماتف خرج عنى وقد احسنت السحر فقالت وماهوقلا ما تريدين شيا يتصور في وهيف 
الا كن فصورث في نفسي حبا من حنطة فاذا انا بسب انزع فخرج من ساعته سنبله فقلت نطب 
وانطى و انخبز و انالا اريد شيدًا الاحصل فقالت عايشة رضي الله عنها ليس لك توبة انتهى مى 
النفسير بير ه شيخ عبد الحق دهلوي در مدارج النبوة فرموده اند كه سحر در شرع حرام است 
وبعضى كفته اند كه تعلم وي به نيت دفع س#حراز خود حرام نيست و ساحر كه در سحروي كفر نباشد 
توبه كنانيده شوك واكر كفر باشن قثل كرده شود و در قبول توب وي اختتلاف است مثل زنديق 
كه منكر دين نبوت و حشر و نشر و قيامت باشد ٠‏ و در حقيقت محر اختتاف اسث بعضى كويند 
كه مجرن تخيل و ايهام است و اختهار ابوبكر استرابادي از شافعيه و ابوبكر رازي از حنفيه و طائفة ديكر 
هين است ٠‏ و اما جمهور علماء اتفاق دارند براين كه سحر را حقيقت است و ظاهر كناب و سنت 
مشهورة براين دلالمت دارد اما اخئلاف دارند درين اشركه مر اورا تائيراست فقط در تغييرمزاج بس 
. نوعى ازمرض است ويا ثاثير او مننهي مى شود باحالت يعنى إانقلاب حقيقت شيى إحقيفت 
ديكر جنائجه حيوان جماك كردد و بالعكس و انسان حمار وكوسيند وشير كردن و بالعكس وجمهور قائل 
اند بآن ه و بعضي كويفد كه سحر بوت و وقوع نداركد و اين #خى مكابرة وباطل است وكقاب وسنت 
بخلاف آن ناطق است و سحر ازحيل صناعيهاست كه حاصل مى شود باعمال و اسباب بطريق اكتساب 
' و اكثر وقوع آن (زاهل فسق و فساد است و اكردر حالثك جنب باشد زياده تاثي ركند بلكه اكرجنب 
از وطي حرام بلكدبا مارم بود زياده تر موث رميباشد اعاذ نا الله مى السحرر من الساحره و بنقل محيم 
ثابمت شد: است كه يهونى مح ركردند آنعضرت صلى الله عليه و سام را و تاثيرآن درذات جليل وي 
ظاهر شد از عروض نسيان و نخيل و ضعف قوت جماع و امثال أنها ووقوم اين حادثه بعد از رجوع از 
حديبيه بود درذي حجه در آخرسنة سادسه ازهجرت ومدت بقاي اين عارضه بقولى جهل روز و بررايتى 
٠‏ شش ماه وبنقلى يك سال بود نا آنكه شبى نزد عايشة رضي الله عنها بود و دعا كرد وبسيا ركربه كرد بستر 
كفمت يا عايشه أكاهمي داري تو بآنكة خداي تعالئك فنوئ داد مرا در آ نجه اسئفنا كردم 5 أجابيت 
كرد آنجه سوال كردم از وي فرون آمدند مرا دو مك و بنشست يكى ازان دو نزد من و ديكرى نزد بايهاي 
من بس كفت يكى ازان دو مرك يارخود را جه حال است اين مرك را ودرد وي از جيست كفت 
مسهوراسث كفتك كدام سه ركردة اسمتك ورا كفت لبيد بن اعصم يهودي كفت ره 
است كفت در مشاطه يعنى مويها كه ازشانه كردن مى ربد از سرو ريش و در وعاي شكوفة نل نر 
كفك كيجا نهاده اسث كفت درجاة ذروان و در روايتى جاه اردانى بس آمد [أحضرت با جند #سابه 


( سهه ) المسخرة ٠‏ السدره السر 


بران جاة و فرمود كة همون جاد اسث كه نمودند مرا آب ري بحن برآوردند ازإن جاة أن سحررا ٠‏ ودر 
رواينى آمده كه يانتند دروي زه كمان كه در وي يازدة كرة بوك بس نازل شد سورة فلق وناس و هرآيتى 
كة مخواندنني كرهى ازإن كشاده ميشد و آيات اين دوسوره نيز يازده انده ودرروايتى آمد كه يانتند طلعقٌ 
أل را دروي تمثال آنحضرت ازموم ساخته و دروي سوزنها خلانيده و رشن دروي يازدة كرة كرده 
بس معوذثينى مشخواندند و كرعى كشاده ميشد و هر سوزنى كه مي ميكشيدسن تسكين مى يافنت و راحت 
بيدا ميشد ه بستردانستني است كه تاثير سح ردرذات مبارك آالحضرت موجمب منقصت نيست بلكة 
ظهور تائير سحر دروي عليه الصلرة والسلام ازدلائل نبوت است زيراكة كفار آنحضرت راساحر م*خواندند 
و مفرراستث كه سحر درساحر تاثهر نمى كند ونيز ظهور محر وآلات سحراز جاي *خفي كه #جزاز 
ساحر ديكرى نداند از شواهد نبوت است وهم دنع تاليرسحر و ابطال اثر آن بغير از سحر ديكر از 
براهين نبوت است الغرض تاثدر سر درآنحضرت براي اين حكمتها و مصاتها است واحاديث درين باب 
صحيم آمدء است كه قابل انكار نيستند انتهى من مدارج النبوة « ] 

المسهرة بفتم ميم و خاي معجمة آنكه مردم بار سخرية و استهزا كننده و در اصطئح صرفيه آنكه در 
هنكامةٌ مردمان كشف و كرامات خود بيان كند ولآف درريشي و معرفت :ند كذ! في كشف الغات ٠‏ 

السدر بفتم السين و الدال المهملة فى اللغة تحير البصره وفى الطسب ظلمة تعرض البصر اذا 
إراد صاحبه القيام و ربما وجد طنينافي اذنيه و ثقلا عظيما في رأسه و ربما زال عقله و الشديد منه 
يشبه الصرم الا انه لا يكون له تشذم كما يكون للصرع كذ! فى الاقسرائي و بحر الجواهره 

السر بالكسر و التشديد يطلق على مرادين احدهما امر خفي غد العلانية و الآخر القلمب و هذ! 
من باب اطق لفظ الال على المحل كاطلاق لفظ الخاطر الموضوع لما #خطر بالبال على مله لأآن 
القاسب محل السر يقال ظهر سر قلبي و وقع في سري كذا كما يقال و رد لي خاطرو وقع في خاطري 
كذاه و السربالمعني الثاني مختلف فيه فهوعند طائفة فوق الروح و القلب ه و عند طائفة فوق القلب 
درن الروج و عند المحققين انه هوالقليب و أن ما عمود فوق الروح و القلمب هو عن الروح المتجلي 
فى النهاية بوصف غريسب مسنعجم على الطائفة الأول وعين القلسب المتجلي فى النهاية بوصف غريب 
مستعهم على الطائفة الثانية كد! في شرح قصيدة فارضية ه و في *جمع السلوك و اما الصوفية فيقولونى 
النفس جس., لطيف كلطافة الهواءفي اجزاء الجدن كالزبد فى اللبى والدهى فى الجوز واللوز والقلمب داخل 
فى النفس و هوالطف و افهود منها و اما الس فقال اللهتعالى فانه يعلم السرو خف و السر نور روحاني 
آلة النفس فان النفس تعجز عى العمل ولا نفيد فائدة ما لميكن السرالني هوهمة مع النفس فالنفس 


1 1 
بدون اعانة السر لها عاجزة ه و قال بعض الصوفية السر بعد القاعب و قبل الروح وقيل بعد الروح واعلئك 
م 


السر ( “ره» ) 


منه والطف ‏ وقيل المر معل المشاهدة والروح عل المحبة و القلمب «سعل المعرفة ر شيخ شهوج كويد 
آن را كة سر نام نهاده اند نيست أن سر جيزى مستقل بنفس خويش بلكه جون نفس بالك مى كردد 
قلمب از مقام .خويش عروج مى كند ويا روح ازمقام خويش عروج مى كند بين را مير مى كوينك 
واين سرهم از قلمب وهم ازروح بيدا مى شود ه و اما ما الروح فهو نور روحاني آلة النفس ايضا كالسر 
فان العيوة انما تبقى فى البدن بشرط وجود الررح فى النفس اجرى الله تعالى العادة بذلىف 
و اما الروح الخفي فانهم يسمونه اخفى و الاصوب اخفى لموافقنه قوله تعالى أنه يعم المر و اخفين 
و انما سمي اخفى لانه ابلغ من السر و الروح. و القلمب فى الاستقار والاختغاء عن التخواطر و الفهوم يعني 

يكايلك ورود وهم و فهم سالىف عارف درمرتبة روح خفي نميرسد الا باعانة الله و هونور الطفب من السر 
و الروحج وهو اقرب الى عالم العحقيقة فهو كالحاجمب للنفس فى العضرة الصمدية اذا ذهل النفس 
و القلمب و السر والروح. عن الحضرة يلتفث اليبم الاخفى شرزا بلمحة لطيفة فينتبه الكل لله تعالئ 
عقيب ذلك فذلك التنبيه من الله تعالى بوسيلة الروم الاخفئ و هذا الذهول عن العضرة الصمدية لعامة 
الرلياء او لعامة المومنين فاما الانبياء وكبار الأولياء فان اسرارهم قلما يلتفت عن الا على الى الاسفل وهم 
الدين قال الله فيهم اخشونه و لا يخشون احدا الا الله وفهم ايضا ان لله عباد! لوحجيوا عى الله 
طرفة عي فى الدنيا والآخرة لارتدوا ٠‏ اعلم ان ثمه روحا آخر الطف من هذه الارواح كلها وهي لطيغة 
داعية لهذة الاطوار الى الله و هذا الروح لا يكون لكل واحد بل هو للخواص قال الله تعالى يلقى الررج 
من امره على من يشاء من عباده وهذ! الروح صلازم عالم القدرة مشاهد عالم الحقيقة لا يلنفنت الى 
خلقه قط واعلم ايضا انى من قال هذه الاطوار من النفس الى آخرها كلها شيى واحد لا يلتفث الى قولة 
* فائدة * الفرق بين السرو العقل ان العقل نور روحاني و مقامه في جانمب السرالا ان السرميال 
الو العلى و العقل ميال الى الدنها و الآخرة و ازينجا اسث كه بعضى كويند عقل بر دو نوم است 
نوعيست كه مي بيند بدانى عقل امردنيا را ونوعيست كه مى بيند بدان عقل امر آخرت را وبعضى 
مسكى آن عقل كة بدانى تدبير كار آخرت ميكند در دل ميكويند و مسكن أن عقل كه بدان تدبي ركارهلي 
دنيا كند در دماغ ميكويند وجايكاة كارهردو درسينه استاه وشين شيوخ ميكويد عقل زبان روج اسك 





وترجمان بصيرت و بصيرت مر روم را بمثابة دل است وعقل بمثابة زباى است و اين عقل عقلى واحد 
است ليس على ضربين و قد ورد في اخبار داود عليه السلام انه سأل ابذه سليمان عليه السلام ابن موضع 
العقل منلك قال القلسب لانه قالمب الروح والروح قالمب الحعيوة اننهى صا نبي مجمع السلوك ٠‏ 
[السر هوما اختص بكل شيري من جانسب العمق عند النوجه الانجادي اليه المشار اليه بقوله انبا 
إمرنا لشييك اذا اردناة اى نقول له كن فيكون و لهذ! قيل ل يعرف العق إلا العق ولا يطلب العق الاألسق 


أ 3 العال ٠‏ سر الحقيقة 0)ؤ لدجاليات ٠‏ القدره سر الربوبجهة 
سر لوبي كر ا ل م 


ولا صمب عمق ١‏ اأععق لان ذللك السز هو الطاامب للعق و المسب' له والعارف به كما قال النبي 
عليه الصلواة والسلام عرفت ربي بربي ٠‏ 

سرالعلم هو حقيقة سر العالم به لان العلم عين اأعمق فى الحفيقة و غير بلاعتبار ٠‏ 

سرالحال ما يعرف من مرادن الله فيها ه 

سر المقيقة ما لايفشى من حقيقة الق في كل شيى ٠‏ 

سرالتجليات هوشهرد كل شين ني كل شيى و ذلك بانقشاف النجلى الول للقلمب فيشهد 
احدية الجمعية بين الاسماء كلها لاتصاف كل اسم لجميع الاسماء لاتحادها بالذات الاحدية و امتيازها بالتعينات 
الني تظهر فى الاكوان التي هي صررها نيشهد كل شيئ في كل شين ٠‏ 

سر القدر ما علمه الله من كل عين فى الازل مما انطبع فيها من احوالها التي تظهر عليها رجودها 
فلانحكم على شيرى الا بما علمه في حال ثبوتها ٠‏ 

سرالر بوبية هو ترقفها على المربوب لكرنها نسبة لابد لها مى المنتسبين واحد المنتسبيى هو 
المربوب وليس الا الاعيان الثابقة فى العدم و الموقوف على المعدوم معدوم و لهد| قال سهل للربوبية سر 
لو ظه رلبطلت الربوبية وذلك لبطان ما يتوقف به ٠ه‏ 

سراث رالربوبيةٌ هو ظهور الرب بصور لاعييا فهي من حيمى مظهريتها للرب القائم بذاته الظاهر 
بتعهناته قائمة به موجودة بوجوده فهي عبيد مربوبون من هذه الحيثية والحق رب لها فما حصلتث الربوبية 
فى العقيفة الابالحق و الاعيان معدرمة بحالها فى الازل فلسر الربوبية سربه ظهرت ولم تبطل ٠‏ 

سرائر الاثار هي الاسماد الالبية التي هي بواطن الاكوان ٠‏ 

السرار انمحاق السالك فى العق عند الوصول التام و اليه الاشارة بقوله عليه الصلرة و السلام 
لي مع الله وقت التعديمث و قوله تعالى و ارلذلك تحت قبائي ل يعرنهم غيري من قوله السرهو ما #ختص 
لكل شيك الى ههذا كلها من الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين ابى الغنائم عمد الرزاق الكاشي السمرقندي ٠‏ ] 

السفر. بفتم السين و الفاء فى اللغة الخروج المديد وفى الشريعة قصد المسافة المخصوصة كذا فى 
الكرماني و المسافة المخصوصة هي مسافة ثلثة ايام و ليا ليها بسير و سط و هذا ادنى مدة السفر رلاحد 
ل( كثرها و لا اخفى ان مجرد القصد 9 يكفي في كون الشخص مسافرا و لذا قال فى التلويم انه الخروج 
عن عمرانات الوطى على قصد سي رتلى المسافة فالمسافر من فارق و خرج من بهرت بلده و عماراتة اي 
عن سور و حدة قامد! سسافة ثلئة ايام و ليا ليها بسي روسط و المراد بالقصد هو الارادة المعتبرة شرعابان يكون 
على سبيل الجزم و السير الوسط المشي بين البطود والسرمة و ذللك ما سار الا بل الحمول و الراجل 
و القللك اذا اعتدلث الريم ومايليق بالجبل فى الجبل هكذا في جامع|الرموزه [ و في الامطلاحات الصونية 


ُى 


السكر ( 9ه؟ ) 


السفرهو ترجة القلمب الى «الععق و السير مترادف له و ااسفار أربعة القول هو السير الى الله من 
نال النفس الى الومول الى الافق المبيى وهو نباي مقام القلمب و مبدأ النجليات الاسائية 
الثاني هو السير فى الله بالاتصاف بصفاته و التحقق باسمائه الى الافق لا على وهو نهاية مقام الروم 
و العضرة الواحدية الثالت هو النرتي الى عين الجمع و العضرة الاحدية و هو مثام قاب قوسينى 
فما بقيت 9 ثنينية فاذا ارتفعت فهو مقام او ادئى وهو نهاية الواية الرابع هو السير“بائله عن الله 
للتكميل و هو مقام البقاد بعد الغناد و الفرق بعد الجمع ‏ نهاية السفر الأول هي رفع حميجسب الكثرة عن رجه 
الوحدة ونهاية السفر الثاني هو رفع جاب الوحدة عن وجوه الكثرة العلمية الباطنية ونهاية السفر الثالسىف 
هوزوال التقيد بالضديى الظاهر و الباطى بالعصول في احدية عيى الجمع وثهاية السغر الرابع عند الرجوم 
عن الحق الى الخلق في مقام الاستقامة هو احدية الجمع و الفرق بشهود اندراج العق فى (أخلق 
واضنحؤل الخلق فى الحق حنئ ترى العيى الواحدة في صورالكثرة و الصورالكثيرة في عين الوحدة ] 

السكر بالضم و سكون ااكاف بمعنى مسني و عمست شدن ولبيند خرماو هرجه مت كذندة 
باشد كما فى إلمنتخمب وقال العلماء السكربمعنى مستي حالة تعرض لانسان من امتلاء دماغه من 
الابخرة المتصاعدة من الخمر و مايقوم مقامها اليه فيتعطل معة عقاه المميزبين الامور الحسنة و القديسة ٠‏ , 
قيل السك ر غفلة تعرض للانسانى مع الطرب و النشاط و فترر الاعضاء مى غير مرض ولاعلة بمباشرة مايوجبها 
من المأكول و المشروب و المشموم ٠‏ و قيل هو نتور يغلمب على العقل من غير ان يزيله ٠‏ و قيل هو 
معنى يزيل به العقل ه و في كشف الكبير قيل هو سرور يغلمب على العقل بمباشرة بعض الاسباب الموجبة 
له فيمنع الانسان عى العمل بموجسب عقله من غير ان يزيله ولهذ! بقي السكر ان اهلا للغطاب انتهى ٠‏ وقال 
ابو حنيفة رح السكر انهو الذي لايعقل مطلقا قليلا و لاكثيرا و لا الرجل من المرأة رعندهما هو الذي يهدي 
و اختاط جد بهزله ولا يستقر على شيع في جواب و خطاب و اليه مال اكثر المشاين كما فى الهداية ٠‏ 
و في فتارئ قاضدخان قال ابوحنيفة السكر ان من 3 يعرف الارض من السماء ولا الرجل مى المرأة 
وقال صاحباة اذ! اختلط كلامه بالهذيان فهو سكران و عليه الفتوئ ٠‏ و فى الملتقط عن ابي يوسف راح 
هو الذيرلا يستطيع ان يقره قل يا ايها الكافرون كذا فى البرجندي [ أقول” هذا الاختلاف انما هو 
في وجرب الحد بالسكر في غير الخمر يعني ما قال الامام الاعظ في حد السكر انما هو في رجرب الججد 
ظلية بالمسكر غير الخمر اما في حد الععرمة فقوله مثل قولها و أما في زجوب الحد باأخمر فلا يشترط 
السكربل :جمب اعد بشرب القليل من الخمر و لو بقطرة كماقال في شرح الرقاية مد الشرب ثماذون 
سوطا بشرب الخمرو لو قطرة فى (خذ بريم الخمراو سكرانى زائل العقل بنبيذ الى قولة'إنحد مأحياه 
اعلم ان السكر عند المعنيفة رح في رجرب اعد بشرب اأشربة التي هي غير الفسرهو ان يعرف شيدًا 
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حنى الارض من الحماد و في حق العرمة اى يهذو و عندهما يهذو مطلقا لي في وجوب العترمة و اأععد 
والهه مال اكثر المشاتم ٠‏ و عند الشافعي ان يظهر اثره في مشيه و ححركاته و اطرافة هذ! خلاصة ما ني 
شرح الوقاية ]ه و السكر عند الصرنية دهش يلحق سر المصب في مشاهدة جمال المسبوب نجأة لان 
روحانية الانسان التي هي جرهرالعقل لما الجذبت الى جمال المحعبوب بعد شعام العقل عن النفس 
و ذهل الس عن المحسوس والم بالباطنى فرح و نشاط وهزة و انبساط لتباعده عن عالم التغرقة 
و اصاب السر دهشى و وله و هؤجان لأسيرنظره في شهود جمال العق وتسمى هذه اأععالة سكرا لمشاركتها 
السكر الظاهرفى الاوصاف المذكورة الا اى السبسب لاستتار نور العقل فى السك رالمعنوي غلبة نور الشهود 
و فى السكر الظاهر غشيان ظلمة الطبيعة لان النور كما يستتر بالظلمة كذلى يستتر بالنور الغالمب كاستقار 
نور الكواكسب بغلبة نور الشمس وقلذا فجأة لاى صدمة نور الجمال فى النظرة الاولئ اكثروفى النظرات 
بعدها تقل على التدريج لحصول الانس بوصول الجئس حتى اذا استقرنازل حال المشاهدة ونزل كل جزم 
من اجزاء الوجود الى اصله عاد شعاع العقل الرو عالم النؤس و العقل و ظه رالتمييز بين المتفرقات من 
المعقولات و المحسوسات و تسمى هذء الحالة صحوا نظيره في هذا العالم محبوب دخل على محبه فجاءة 
فانهله عما فيه من الامر اعيرى غاب مخسيرا في مشاهدته عن العقل و التمييز فلما كرر النظرر الى 
محاسنه وجماله واستأنس بلقاثه و وصاله عاد التمييز و التبصيرو زال الدهش والآحيره و السكر حال 
شريف يعتور عليه #تحوان حو قبله و هو تغرقة معضة ليس من الاحوال بشيوع و مو بعدة و يسبمى 
الصيعو الثاني و حو الجمع و لوبعد المعو و هو حال يصي رمقاما ويكون اعز مى السك رلاشتماله على |لجمع 
و التفرقة و لكونه لا ينال الا بعد العبور على ممر السكر و الجمع فالصعو الاول حضيض النقصان لافادته اثبات 
العدث والسكرمعراج السالكين لافادته محوالحدث و الصحو الثاني اوج الكمال لافادته اثبات القدم و افادةالسكر 
معو الحدث لانه ننيجة مشاهدة جمال القدم ونور القدم يزيل ظلمة الحدث الا ان حال الشهود لاتدرم نى 
البداية بل تلوح و خفي سريعا كالبوارق فلا يزيل نوره ظلمة وجود السيار بالكلية بل يزول تارة و يعون 
اخرئ ويتردد السائر بين الصحو الأول المثبت للحدث و السكر الماحي له و تسمى هذه الحالة 
تلوينا فاذ| استقر حال المشاهدة دام معو [أحدث و اثبات القدم و تسمئك هذه الحالة تمكينا لدوام 
الوجدان و صاحمب الصكر ليدوم وجدانه بل يجد تارة و يفقد اخرئى و يكون مأسورا تحت تصرف 
التلوينى و مناط تلوينه الوجوك الذي هو مثار الصو الاول و الساللك لايستغني عن السكر ها 
م خعلص من التعو الأول فاذ! خلص الى الحو الثاني صارغنيا عن السكره أعلم ان السكر الزائل فى 
الصيعو الثاني هو الذي يظهر من مشاهدة جمال الصفات ولا تستقر من حال المشهود الا هذه و السكر 


الواقع فى الصو الثاني هو الذي يظهر من مشاهدة جمال الذات فلايزول لعدم استقرار حال شهود 
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الذات.فانه لا تعصل 9جد منها فى الدنيا الالمصدات يسيرة كقوله عليه السلام لني مع الله رقم عبارة عفها 
وضوطن استقرارها الآخرة و الررية الموجودة فى الأخرة (هلها هي هذه و المقام الشسمود لعله عبارة عنها 
كدا في شرح القصيدة الفارضية ٠ه‏ ؛ 1 

[ المسامرة خطاب العسق للعارفهن و محادثقه لهم في عالم الاسرار و الغيوب كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

المسامير جمع مسمار بكسر المهم و هي عند الاطباد ثآليل كبا عظيمة الررس مستدقة الاصول كذا 
في بحر الجواهر ١ ٠‏ 

السور بالضم و سكون الواو عند المنطقيين هو اللفظ الدال على كمية الافراد فى الفضايا المعملية كلفظ 
كل و بعض و على كمية الارضام فى القضايا الشرطية كلفظ كلما و مهما و متك و ليص كلما و ليس مهما 
و ليس متى و لفظ مهما و ان كان #عسمب اللغة مرضوعا لعموم الافراد لكنهم نقلوة الى عموم الاوضاع 
فجعلره سور الشرطية العلية المتصلة صرح به في بديع المهزان و القضية المشتملة على السور تسمئى 
مسورة و محصورة و هي اما كلية او جزئية و قد سبق في فصل الراء و الام من باب انحا المهملة 
في لفظ المحصوررة و لفظ الحملية ء 

السورة بالضم فى الشرع بعض قرآى يشتمل على آي ذو فائحة وخاتمة و اقلها امى 1 يات كذا 
قال الجعبري و السور بالضم و سكون الواو و فتسها الجمع ه و قيل السورة الطائفة المترجمة توقيفا اي 
الطائفة من القرآى المسماة باسم خاص بتوقيف من النبي صلى الله عليه وسام و قد ددنت إسماء السور 
بالتوقيف من الاحاديمث والآثار [ و فول السورة بعض من كلم منزل مبين اوله وآخره اعلاما مى الشارع قرآنا 
كان او غيرة بدليل ما يقال سورة الزبور و سورة الانجيل هكذ! فى التلويم ] قال القتبي السورة تهمز ولا تهمز 
فس همزها جعلها من اسأرت اي افضلت من السور وهو الباقي من الشراب فى الاناه ينها قطعة من 
القرآن و من لم يهمزها و جعلها من المعنى المتقدم سهّل همزتهاء و منهم من شبهها بسورة الذبأ اي القطعة 
منه اى منزلة بعد منزلةهر قيل من سور المدينة لاحاطنها بآياتهاو اجتماعها كاجتماع البيوت بالسور و منه 
السوار لاحاطته بالساعد ه رقيل لارتفاعها لانها كلام اللهر السورة المنزلة الرفهعةه و قيل لتركيب بعضها على بعض 
من النسور بمغنى التصاعد و التركسب وسنه إن تسوروا المعراب كذا فى الاتقان و مين لم يهمزها ماحريب 
الصراح حيرى جعلها اجوف ٠ه‏ والسورة عند الصوفية عبارة عى الصور الذاتية العمالهة و هي تجليات العمال 
كذا فى الانسان الكامل في باب ام الكتاب #* فَئْدة * قسم القرآي الى اربعة اقعيام و جعل لكل قسم بمنه 
اسم آخرجي احمد و غيرة من حديسفى واثلة بن .الاسقع .ان رسول الله صلى:الله. عليه و سلم قال اعطيب 
مكان التوردة السجع الطوال و اعطيت سكان الزبور: المثين و اعطيمى مكان الانجيل المثاني وفضلبت بالمفصله 
قالت جماعة المبع الطوال اولها الجقرة و آخرها براءة لكى اجرج التساكم و النسائي وغيرهماعن اببي عباس 
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قلي السهع الطوال البقرة و آل عمران والفساد.ر المائدة و الانعام و الأعرافب قال الراوي و فكر السابعة بنسيتهاه 
و في رواية #تية عند ابي حاتم ر غير عى مجاهد و سعيد بى جبيرانها برنس و في رراية عبد العاكم 
انها الكهفف ٠‏ و المثون ما و ليها سميت بذلك لان كل سورة منها نزيد على مالة آية او تقاربها و المثاني 
ما ولي المهن لانها تثنهها اي كانت بعدها فهي لها ثوان و المئون لهااوائل» و قال الغراه هي السور الني 
أيها اقل من ماثة آية لانها تثنى اكثر مما نثنى الطرال و المنُون ٠‏ و قد تطلق المثاني على القرآن 
كله وعلى الفائحةه والمفص لما ولي المثاني من قصار السور سمي بذلكى لكثرة الفصول التي بين السور 
بالبسملة ٠‏ وقيل لقلة المنسوح منه و لهذا يسمى بالمحكم ايضا وآخراسورة الناس بلا نزام واختلف في 
ارله فقيل الحتجرات وقيل القتال و قل الجاثية و قيل الصافنات رقيل الصف و قيل تبارك و قيل الفتم 
واقين الرحس و قيل الانسان وقيل سدم وقيل الضدىهرعبارة الراغب فى مغرداته المفصل من القرآن 
السبع الاخير ه اعلم ان للمفصل طوالا و او ساطا و قصارا قال ابن معن وطواله الى عم و اوساطه منها الى 
الضحى و قصارة منها الى آخر القرآن و هذا اقرب ,مما قيل فيه كذ فى الاتقان ٠‏ و في جامع الرسوز المفصل 
السبع الاخير وطوالة من التجرات رقيل من ق و قيل من الفجم وقيل من الفتم ه وفى المنية قال الأكثرين من 
سورة محمد الى البروج طوال و من المرو جالئك سورة لميكن و قيل الى البلد اوساط' و منهالي من لم يكن 
الى الآخروقيل من البلد الى الآخر قصاره و فى النهاية من العتجرات الى عجس ثم النكويرالى والضحى 
ثم الم نشرح الى الآخر انتهئ ٠‏ قال قى الاتقان وفي جمال القراد قال بعض السلف فى القرآن ميادين 
وبساتهن و مقاصيرو عرائش و ديابيم ورياض فميا ديئه ما انتتم ألم و بساتينه ما اقتم بآلرو مقاصيرة 
العامدات و عرائشه المسبحات و دياب#جه آل حم و رياضه المفصل و قالوا و الطواسهن و الطواسيم 
او آل حم و العواميم ٠‏ و اخرج الاكم عمى ابن مسعود قال الواميم ديباج القرآن ٠‏ قال السخاري 
و قوارع القرآن الآبات الني يتعون بها سميث بهالانها تقرع للشيطان و تدفعه و تقمعه كأية الكرسي 
و المعوذيقن و نحوهما ه وفي' مسند احمد من حديرمى معان بن انس مرفوعا آية العز اأحمد لله 
الننى لم يتخن و لدا الآية * فائُدة * عدد سور القرآن مائة و اربعة مشرباجماع من يعتد به [ و ثال فى" 
الاتقان و تعديد الأى من معضلات القرآن فانى من آياته طويلا:و قصيرا ر منه ما ينقطع ومنه ما ينتمي 
الي :تمام الكلام و مذه مايكون في اثنائه « و قيل سبسب اختلاف السلف في عدد الآي ان النبي صلى 
الله عليه وسلم كاى يقف على روس الآي للتوقيفف اذ علم معلها وصل للتيام #حسي السامع حينيئن 
انها ليت فاصلة ه وعن ابن عباس قال جميع آي القرآن سنة آافب آية و سماثة وست عشرة آية وجميح 
حروفف القرآن ثلاثمائة الف حرف وثلاثة و عشرون الف حرف و ستمائة حرف واحن وسبعون حرفاء و قيل 
اجمعرا عل ان عد آيات. القرآن سنة آلاف آبة ثم إختلفوا فيماازاد على ذلك فمنهم مى لم يزد ومنهم 
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مى قال وصمائنا آية واربع آيات وقيل واربع عشرة وقيل ونسع عشرة وقهل وخس و مشرون وقهلم” ' 
سمت و ثلثون ه وفى الشعمب للبيهقي عن عايشة رضى الله عنها مرفوعا عدد مرج الجنة مدد آي القرآب 
فس دخل الجنة من اهل القرآن فليس فوته درجة اننبئ من ااتقاى [٠‏ اما مشهوردر مياى حفاظ وقراء 
هما است كه درشعر مشبوراست ه بهمى ه آيست قرآن كه جان را دلكش است ٠‏ شش هزار وششصد 
و شصدت وشش است ] واعلم انه قد يكون للسورة اسم واحد وهو كثيروقد يكون لها إسمانى فاكثر ه منها 
الفائحة لها نيف و عشرون اسما فاح الكتاب و فاده القرآن لانه يفتتم بها فى المصيميف وام الكتاب 
وام القرآن لتقدمها و تأخو ما سراها تبعالها لانها امته لي تقدمته ولذا يقال لراية الحرب ام لتقدمها 
و القرآن العظيم ل شتمالها على المعانى التي فى القرآن و السبع المثاني لكونها سبع آيات 
[ باأنقان الأن بعضهم من عد النسمية آية واحدة دون انعمت عليهم ومنهم من عكس و لانها تثنى فى 
الصلوة او لانها انزلت مرتهن ان صم انها نزلت بمكة حوى فرضت الصلوة و بالمدينة لما حولت القبلة 
ز الا صم انها مكية لقوله تعالىك و لقد اتينالك سبعا من المثاني و هو مكي و لما فيها من الثناء 
على الله تعالى او لانها اشتملثت على الوعد و الوعيد بقوله ماللك يوم الدين او لانها اشتملت على 
حال المومنين و الكافرين ههذا فى البيضاوي و حواشيه ] و الوافية لانها وافية بما فى القرآن 
من المعاني و الكنز لما عرفت و الكادية لانها تكفي عن غيرها فى الصلرة ولا يكفي غيرها عنها 
و الاساس لانها اصل القرآن و الذور و سورة الحمد و سورة الشكر و سورة الحعيد الاولى و الرقية و الشفاه 
و الشافية لقول النبي عليه الصلوة و السلام فاتحة الكتاب شفاء لكل داء و سورة الصلوة لتوقف الصلرة 
عليها هو قبل ان من اسمائها الصلرة ايضا و سورة الدعاد لاشتمالها عليه في قوله اهدنا و سورة السوأل 
لذللك وسورة تعليم المسئلة و سورة المناجاة و سورة التفويض لاشتمالها عليه في قوله اياك نستعين ٠‏ 
و منها سورة البقرة تسمى سنام القرآن وسنام كل شيع اعلاه و بولا ا 
صبعيم مسلم تسميتها و البقرة الزهرارين و المائدة تسمئ ايضا العقود و المنقذة انها تنقذ صاحبها مى 
مائكة العذاب و الانفال تسمى ايضا بسورة بدر و براءة تسمى ايضا النوبة لقوله تعالى فيها لقد تاب الله 
و الفاضحة و سورة العذاب و المقشقشة اي المجرئة من النفاق و المنقرة لانها نقرت عما في قلوب المشركين 
و الجحوث بفتم الموحدة و المعبرة لانها تعبر عن اسرار المذافقين و الدخزومة و المتكلمة و المشردة والمدمدمة 
و الذحل تصمئ ايضا سورة النعم و الاسراء تصمى ايضا سورة سجعان و سورة بني اسرائيل و الهف تصمئى 
إيضا سورة “عاب الهف و العائله لا نها تحول بين قارئها و بين النار و طه تسمئ ايضا سورة آالكلهم 
و الشعراء تسمىى ايضا سورة الجامعه و الندل تسم ايضا سورة سليمان و السجدة تسمى ايضا صورة 
المضاجع و ألفاطر تحمئ ايضا سورة الملائكة و يس تصمى ايضا قلمب القرآن و المعمة انها نعم مناتقبه 
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الخببرالونياو الأسهرة و المدافعة القاضية انها تدفع عى صاحبها كلى سود و تتضبي له كل حاجة «وسورةالزم رتحموي ' 
ايض اصورة [لغرفى» وسورة الغاف رتسمى ايضصاسورة الطويل والمومن ٠‏ و.سورة فصلمت تسبى ايضا السجدة 
وسورة المصابيير ٠‏ وسورة الجاثية نسمون ايضا الشريعة ٠‏ وسورة الدهرو سو رة “عمد تسمهان ايضا القذال ه وسورة 
ق تحسمىى إيضا سورة الباسقات ٠‏ وسورة اقذربت تسمى ايضا القمرو المبيضة لانها تبيض وجه صاحبها يوم تسود ' 
الوجبوة «وسورة الرحس تسمى ايضا عروس القرآن ه وسورةلعجادلة تسمى في مصعف ابي الظهاره وسورة اشر 
تسمى ايضا سورة بنى النضيره و الممتحنةبفتم الحا وقد تكسر تسمى ايضا سورة الامتحان ه وسو رة الموودة 
وسورة الصف تسمى ايضاسورة التحواريين ٠‏ و سورة الطلاق تسمى ايضاسورة الذسله القصركل ٠‏ وسورة اللعريم 
تسمى ايضا سورة التععرم و سورة لم ترم ٠‏ و سورة تدارلك تسمى ايضا سورة المللك والمانعة والمناعة و الواقيةه 
و سورة سال تسمى المعارج ٠‏ وسورة الواقع و عم تسمى النبأ و التساول و المعصرات » و سورة لم يكن تسموع 
سورة اهل.الكتابو سورة القيمةو سورة البينة وسو رك الجرية و سورة الانفكالك ه وسورة ارأيت تُسمى سورة الدييى ه 
وسورة الماعوى و الكافرون تسمئى المقشقشة و سور العبادة ه و سورة النصر تسمىى سورة النوديع ٠‏ وسورة 
تجمت تسمى سورة المسددن ٠‏ وسورة الاخلاص تسمى سورة الاساس ه وسورتا الفلق والناس تسمهان المعوذتين 
بكسر الواو و المقشقشنين كذ! فى الاتقان ٠‏ و فى الصرام المشقشتفان سورة الكافرون و سورة الاخلاص ٠‏ 

الأسوارية فرقة من المعتزلة !حاب الاسواربي وافقوا النظامية فيما ذهبوا اليه و زادرا عليهم ان الله 
لا يقدر على ما اخبربعدمة او علم عدمه و الانسان قادر عليه لان قدرة العبد صالحة للضدين على سواء 
فاذا قدر على احدهما قدر على الآخ ركذ! في شرح المواقف ٠‏ 

السبهر بفقم السيى و الهاد فى اللغة اليقظة وعند الاطباد هو اليقظة المفرطة إى المفجارزة عن الحد 
الطبيعي ٠‏ و السهرالسباتني و ألسبات السهري قد سبق ذكرهما في فصل التاد المثناة الفوقانية ٠‏ 

ع : 

1 السبر بالكسر و بالياء الموحدة و قيل بالغدم و الياء المثذاة كما #عحيرى بعد هد| د يقال له النقسيم 
هو حصر ااوصاف فى الاصل و الغاد بعض التيقن الباقي للعلة كما يقال علة حرمة الخمر اما الاسكار 
اوكونة ماء العنمي المجموع و غير الماء و غير الاسكار لا يكون علة بالطريق الذي يفيد ابطال علة الوصف 
فتيقى الاسكار للعلة كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

ل 5 
السير بالفقم و سكون الياء عند اهل التصوف و اهل الوحدة يطلق بلاشتراك على معذين 
درسجمع السلوك دربيانى معني سلوك مى آردٍ سيردو نوع اسث سيرالى الله وسيرفى الله سيرالى الله 
نهايمى داك واهل تصوف كويند سيرالى الله آنسى كه سالك جندان سي ركند كه خدايرا بشناسد و جون 


ست و سيرني الله بي اذنها ٠‏ واهل وحدت كويند سير الى الله آنست كه ساللك جندانى سي ركذد كع 
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شين بدانددكة وجو يكى اعثابيش بصت زج ز وجوه خقاي تعاليع رجوارى ديك ريسكانواين جز 
حضول'نذا ونذاي غذا حال نشون وسيرغى الله نزد اهل تصونى آنسبت كدساللك بحد شناختن خذاي 
جندانى ديكر سير كند كه قدام:صغات بر إسامي وعلم و حكست هاي كه مسهار الد. بلكه بئ نهايت 
دريابد وتازندء باشد هم دربي كارباشد ٠‏ و نزك اهل وحددت آنمست كه سالليك بعد حصول سه ر الى الله 
ديكر جندانى سي ركذد كه تمام حكمتهاي جواهراشيا كماهي بداند وبه بينه ه وبعضى كوينق سير فى الله 
امكلى ندارد جراكه عبر (نداك و علم و حكمرى خداي بهشمار وبعضى كويند إمكان دإرك بجراكه إستجداد 
آدمي منفارت است استهدان بعضى جون قوي باشد ممكى اسست كه همة دريابد انتهى ٠‏ رفي حاشية 
جدي على حاشية البيضاري في تفسيرسورة الفاتحة اعلم ان المحةقين قالوا الى الصغر سفوان سفرالى اناه 
وهومنناء لانه عبارة عى العبور على ما سوى الله وإذ| كان ماسوى الله متذاهيا فالعبور عليه متذاه وسغرفى الله 
وهو فيرمتناه للى نعوت جماله و جلاله غير مدناهية لا يزال العبد يترقئ مى بعضها الى بعفي وهذا اول 
مرتمة حق اليقهى كذ قال الغاضل ه ودر توضيم المذ|اهب آرد سير الى الله وقتى مننهي شود كه بادية وجود 
بقدمصدق يكباركي قطع كند وسيرفى الله آدكاد ممحقق شود كه إو سبحانه تعالى بنده را بعد ازفناي مطلق ذاتى 
مطهراز آلايش حدثان ارزاني فرمايد تابداك در عالم اتصاف بارماف الهي و تخلق باخلق رباني ترقتي 
كند ه رعند الاصوليين واهل النظرهو مى مسالك اثبات العلة ويسمى بالمير والتقسهم ايضا وبالتقسهم ايضا 
وبالترديد ايضا فالنسمية بالسيرفقط ا بالنقسيم فقط او بالترديد فقط إما تسمية الكل باسم الجزء و اما إكتفاء 
عن التعبهر عى الكل بذكر الجزء كما تقول قرأت الم و تريد سورة مسماة بذلكف و يفسر بانه حصر الاوماف 
الموجودة فى الاصل الصالحة للعلية في عدد ثم ابطال علية بعضها لنثيت علية الداقي وعند التحقيق العصر 
راجع الى التقسيم والسيرالى الأبطال [ وحامله إن تنفسص ارلا ارصاف الاصل لي المقيس هليه ويرود بان 
علة الحم فيه هل هذه الصفة او تلك او غير ذلك ثم تبطل ثانيا علة كل صفة من تللك الصغات حتى 
يبقى و صف و احد فيستقر و يتعين للعلية فيستفاد من تفحص ارصاف الاصل و ترديدها لعلية 
اأسكم و بطلانى الكل دون واحدب منها ان هذا الوصف علة للحم دون الارصاف الباقية كما يقال علة 
حرمة الخمر اما الاتخان من العثتب ار الميعان اواللون المخصوص او الطعم المخصوص او الريم لميصوص 
ار الاسكار لكى الاول ئيس بعلة لوجودة فى الدبس بدرن الحعرمةركذلك البواتي ماسرى الإسكار فتعي الاسكار 
لعلية الحرمة فى الخمرهكذا في شرح التهذييب لعبد الله الهزدي ] ه فان ثيل المفررض إن الاوصاف 
٠‏ كلها صااحة لعلية ذاك الحم و الابطال نفي لذلك لن معناد بياني عدم صلوم البعض فتناقض هقلذا المراد 
بصلوح|الكل صلوحة في بادك الراي وبعدم صلوح البعض عدمة بد ا لتأمل والتغكر فلا تذاقضء وبالصملة فالسير 
و التفسيم هوحصرااوماف الصالحة للعلية في بادئ الراي ثم ابطال بعضها بعد النظرو التأمل كما تقول في 
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قهاجيء الفرة. على الجرفى الربوية شف عن اوصافب الير هما رجدسا ممم علة للريوية. ني باددئ الواي 
لنالطهم او القوت او الكيل لمن الطعم ار القرت 3 يصلم لذللك عند التأمل فتعهى للكيل [ (ن لأشها إلتي 
.يوجد .فهها الطعم و التي يتصل منها القرت من اعظم وجرة المذانع لانها إسياب بققاد السبدوان .و.وسائل 
جو النفرس فالسبيل في امثالها لأطلق بابلغ الوجوة و الأباحة ها رسع طرائق التعصيل لشدة الإحتياج الها 
ر كثرة المعاملات فيها دون النضييق فهها لقرله تعالىئ بريد الله بكم الهسر ولا يريد بكم العمروقوله تعالى 
و ما جعل عليكم فى الدين من حرج و قوله عليه السلام لعلي و معاذ حين ارسلهما الى الهمن يسرا 
و لاتعسرا و لقول المجتهدين المشقة تجلب التيسير هكذا فى الهداية و حواشيه ] و هناك مقامان 
احدهما بين العصر ر يكني في ذلك ان يقول بحت فلم اجد سوئ هذه الاوصافب و يصدق لان صدالته 
و تدينه ممايغلسب ظن عدم غيرة ان لو وجد لما خفي عليه او لأن الامل عدم الغير و حيذئن للمعتوض” 
ان يبي وصفا آخرو على المستدل ان يبطل عليته والالما ثبت العصرالذي ادعاه و ثاديهما ابطال صلية 
بعضض الاوماف و يكفي في ذلك ايضا الظّى و ذلك بوجوه الأول الالغاء وهو بيان ان الحم بدونى هذا 
الوصف موجود فى الصورة الفانية فلو استقل بالعلية اننغى العكم بانتفائه و الثاني كو الرصف ولرديا' 
ي من جنس ماعلم الغارة مطلقا فى الشرع كا لاختلاف بالطول و القصراربالنسبة الى العكم الجحوث 
عذه كاللختلاف بالذكورة و الانوثة فى العتق رالثالك عدم ظهور المناسبة فيكفي للمستدل أن يقول 
بعت فلم اجدله مناسبة و يصدق في ذللك لعدالقههو الحنفية لايتمسكون بهذا المسللك و يقولون الترديد 
ان ام يكن حاصرا لا يقبل و ان كان ححماصرا بان يثدمت عدم علية غير هذه الاشياء الني و رد فيها بالاجمام 
مثلا بعد ما ثبت تعليل هذا النص يقبل كلجماعهم على ان العلة للولاية اما الصغر او البكارة فهذ! اجماع 
على نفي ما عداهما هد| كله خلامة مافى التلويم و العضدي و.حواشيهما » 
التسيير نزد منجمان نام عملى ست وبيانش در لفظ حد در فصل دال مهمله ارباب حاى 
السير بكسر الاول وفتم الثاني جمع سيرة والسيرة هي اسم من السيرثم نقلت الى الطريقة ثم غلبت 
. فى الشرع على طريقة المسلمهن فى السعاصلة مع الكافريى والباغهن و غهرهما مى المستأمذين والمرتدين واهل 
الذمة كذا فى البرجنهي و جامع الرسوزه و في فتم القدي رالسي غلب في عرف الشرع على الطريق العأمور 
. :به في غز والكفاره وفى الكفاية السي رجمع سيرة وهي الطريقة فى الاسورو فى الشرع #خقص بسيرالنبي عليه 
|السقم فى المغازري ه وفى المنشور السي ر جميع سهرة وقد يراد بها قطع الطريق وقّد يراك بها السذة فى المعاملات 
. .يقال سار ابريبر رضي الله عنها بسيرة رسول الله صلى الله عليه و سلم و سبيت المغازبي سيرا لان اول 
. اعوينها السير إلى إلغزر وان المراك بهاغي قولنا كناب السير سير الاهام و معاملاتة مع الغزاة و الانصار 
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و الكغاره وذكر في المغرب انها غلبت فى الشرع على امور المغابي و ما بتعلق بها كالمناسك ,علهي . 
امور جع انتهى ٠‏ ش 

السيارة هي الكراكب الكواكمب السبعة الزحل و المشتري و المريض و الشمس و الزهرة وعطارد و القمرو يسمي 
بالسيارات ايضا [ و بحصهم كعم عنما في بوت وود ه شعر ه هفتك كوكسين كه هسرىي عالم را ه كاد زر ايشانى 
نظام وكا خلل ٠‏ فمراست وعطاك و زهرة ٠‏ شمس و مريغ و مشتري و زحل ٠‏ ] 

فصل السين المهملة * السارسة بالدال المهملة عند المنجمينى و اهل البيئة هي سدس 
عشر الخامسة ٠‏ 

التسديس : شش كرشه كردن و شش كردن ودر اصطلام منجمين واقع شدن سثارهة ببرج سيوم از 
ستارة ديك ر كما فى المنتخسب و جه في لفظ النظراه 

المسسدس على صيغة اسم المفعول مى باب التفعيل عس المحاسبين ر المبندسين سطم حيط به 
سئة اضلام منساوية فان لم تكى متساوية يسمئى بدي سنة اضلاع و عند اهل التهسير هو وفق مشتمل 
علوي سنة و ثلثيى مربعا صغيرا و يسمئى بمربع سنة في سنة و بالوفق السداسي ايضا و عد الشعراه يطلق 
على قسم من المسمط ونجيى في فصل الطاء المهملة ه ' 

السلاسة بالفنم مرادف هشاشت است و مقابل لزرجت جنذائجه درفصل جيم ازباب لام .خواهد 
آمد ونزد شعرا آنست كه در نظم رواني #حدى بود كه در اداي أن هي كرفتكي نبود از جهت لفظ 
كد| في جامع الصنائع و ابى سلاست نظم است و برين قياس سلاست نثركما لا نخفى ٠‏ | 

السياسة بالكسر و المثناة الأحقانية مصدر ساس الوالى الرعية اي امرهم و نهاهم كبا فى 
القاموس و غيرة فالشياسة استصلاح ١أخلق‏ بارشاد هم الى الطريق المنجي فى الدنيا و الآخرة نبي 52 
اانبياء على الخاصة و العامة في ظاهرهم و باطنهم ومن السلاطينى و الملرك على كل منهم في ظاهرهم 
ومن العلماد ورئة الانبياد ني باطنهم لاغير كما فى المغردات و غيرها كذا في جام الرموز في حل الزنا 
في كتاب الحدود ٠‏ وفى البر الرائق في آخ ركتاب الدون و رسممت السياسة بانها القانونى الموضوع لرعاية 
لآداب و المصالم و انتظام الاموال [ "و مي كليات ابى البقاد ما حاصله ان السياسة المطلقة هي املاح الغلق 
بارشادهم الى الطريق المنجي فى العاجل و الأجل على الخاصة و العامة في ظواهرهم و بواطنهم ور هي 
انما تكونى مى الانبياء و تسم سياسة مطلقة لانها في م جميح الخلق و في جميع. الاحوال ارلانها مطلفة 
اي كاملة من غير افراط و تفريط و اما من السلإطين و إمرائهم.فانها تكونى علئ كل منهم في ظواهرهم 
بولا تكونى إلا منجية فى العاجل لنها عبارة عى اصلاح' معاملة عامة الناس غيما بينهم و نظبهم في .امور 
معاشهم. و تبسموع'سياسة مدنية و اما من العلماء الذيى هم وربة الانبياء حفا على الخاممة في بواطنهم 
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١‏ راي ل تكوى'على العامة لأن' اماحهم مبني . على الشركة الظاقرة و الملطنة القاهرة ر ايضا 9 تكو 
على الخناصة في ظواهر هم لانها ايضا منوطة بالجبر و القهر و نسمئ سياسة نغسية ٠‏ و تقال ايضا على 
تدبه رالمعاش بامام احوال جماعة “خصرصة على سنن العدل و الاسثقامة و تسمئن سياسة بدنية ] 
و السياسة نرعان النو م الارل سياسة عادلةٌ تخرج العق مى الظالم الفاجر نهي من الشريعة علمها 
من علمها و جهلها من جهلها و قد صنف الناس فى السياسة الشرعية كنبا متعددة و النوع الآخر 
سياسة ظامة فالشريعة تحرمها انتهى ٠‏ و السياسة المدنية من اقسام الحكمة العماية و تسمى بالحكمة 
السياسية و علم السياسة وسياسة الملى و العكمة المدنية [ وهو علم تعلم منه انواع الرياسة و السياسات 
و الاجتماعات المدنية و احوالها و موضوعة المراتسب المدنية و احكامها و الاجتماعات الفاضلة و الردية ورجه . 
استبقاء كلواحد منها و علة زواله ووجةه انتقاله وما ينبغي أن يكون عليه الملك في نقئمه وحال اعوانة 
و امر الرعية وعمارة المدن ه وهذا العلم وانكان الملوك و اعوانهم احوج اليه فلايستغني عنه احد مى الناس 
لان الانسان مدني بالطبع ويجمب عليه اختيار الدينة الفاضلة مسكنا و الهجرة عن الردية وان يعلم كيف 
ينفع اهل مدينته و ينتفع بهم و انما يثم ذللك بهذ العلم ه و كتاب السياسة 9 رسطاطاليس الى الاسكندر 
يشتمل على مبمات هذا العلم و كناب آراء المدينة الفاضلة لابي نصر الغارابي جامع لقوانينه كذا 
في ارشاد القاصد ٠‏ ] 

فصل الطاء المهملة * السرطان بفتم السين و الراه اسم حيوان » واسم برج وهو الذدي اذ اوصلتة 
الشمس حركنها الخاصة مالت الى الأجنرب ه و اسم مرض قال في بحر الجواهرهو ورم متقرح مترلد من 
مواد سوداوية محترقة انصبت الى ذلك العضو في ملاآت العررق الني حوله سمي به للمشاكلة لان 
رسطه يشبه جوف السرطان و العروق الني حوله تشبة بارجله و ايضا هو يتشبك بالعضو كما يتشبمكف 
السرطان بما يمسكة ه و فى الموجز السرطان منه ماهو متقرح ومنه ماهو غير متقرح رالعرق بينه وبين 
الصلابة ان الورم السوداري اى كان مداخلا فى العضو مولما ذا اصول ناشبة فى الاعضاء يسمى سرطانا 
وان كان عداخلا غير مولم يسمى صلابةه و فى الاقسرائي الصلابة بارن المجسة كمد اللون عادم الس 
و السرطان له اقل من الحرارة فى المجسة يبقدي ورما مثل اللوزة او اصغر ثم يتزايد على ايام وشكله 
مستدير و اذا اخذ تظبر عليه عروق حمر وصغر و خضرشبيهة بارجل السرطان و لوذه اكمد من السرطان ٠‏ 

السغفسظة بالغاء و بعد ها سين كبحثرة عند المنطقييى هي القياس المركب من الوهميات وقيل 
القهاسن الموكسب من المشبهات بالواجبة القجول يصمى قياسا سوفسطائيا و يجب في لفظ المغالطة في 
فصل إلطاء مى باب الغيى المعجمة ه ويطلق لفظ السوفسطائية على فرقة ينكرن العسيات و البديهيات 


وفيرها [, قالوا الضور ريات بعضها حسيات و البعس يخلط كثيرا م لاحول يرى الواحد امنهن و الصغراري 
8 


البسقيط ه اسقاط الضانات اسقاط الاعتبارات ‏ #«ز(ل 84# ) 


بجد السلومرا و السوداري يجد المرحلوا و.الشخص الدعيه عن اشليى يرادا مغيرا و الرائّمب على السفينة 

يرى السامل متبعرنا و الماشي يرى القمر ذاهها و هكذ! كثير فلا جزم بان ايهم يعرف هقا وايهم باطلاه , 
والبديهات قد كثرت فيها اختلافات الآراد و عتراضات العقلاد وكلهم بجزم تسقية قوله و يزعم ببطلان اقوال 

مخالفيه فكيف يقطع بان هذا صادق و ذلك كاذب و النظريات فرع الضروريات انها الما تستفاك ص 

الضروريات دفعا للزوم التسلسل او الدور ففسادها فسادها و لهذا ما مى نظري لا وقد وتع فيه لختلف 

العقلاء و تناقض الآراء تعيينئف 9 وثوق بالعيان و لا رحجان للبيانى فوجسب التوقف فلذا قال بعقمهم أى 

الاشياء ارهام و بعضهم انها تابعة لاعتقاد و بعضهم انها مشكوكات هكذ! في شرح عقائد النصفي 

وهواشيه ] و تنشعرمب الى ثلمى فرق اولعها الاادرية وهم القائلون بالنوقفافي وجود كل شيرى 

و علمه قالوا ظهر من كام القادحيى فى العسيات و القادحيى فى البديبيات تطرق التهمة الى السعاكم 

العمي والعقلي نوجسب التوقف فى الكل فاذا قي لهم لقد قطعقم في هذه القضية فقد ناقضتم كامكم 

بكلامكم قالوا كلامنا هذا لا يفيدنا قطعا فيتناقض كما توهمتم بل يفيدنا شكا فا ناشالك وشاك ايضا في اني 

شاك وهلم جرا فلاتنتهى الحال الى قطع شيى املا فيتم مقصودنا بلاتناقص ه و ثاديتها العنادية وهم الذي 
يعاندون و يدعون انهم جازسون بان لاموجود املا فهم ينكرون ثبوت (أحقلئق وتميزها في انفسها في نفس الآمر 
مطلقا بتبعية الاعتقاد و بدرنه فالعقائق عندهم كسراب يحسبه الظمآن ماء و لهس لها ثبوت املا ويرد عليهم 

انكم جز متم بانتغاد الاحكام فناقضتم كلامكم ه وثالتنها العندية وهم قائلوى باى حقائق الاشياء تابعة لاعتقادات 

دون العكس فهم يذكرون ثبوتها و تميزها في نفس الامر مع قطع النظرعى اعققادنا اي لو قطع النظر عن 

لاعتقادات ارتفعت الحقائق بالمرة لعدم بقاد تيز بعضها عى بعض اكنهم يقولون بثبوتها و تقررها بتبعية 
الاعتقاد وتوسطها كالمسائل الاجتهادية عند مى: يقول كل مجتهد مصيمب نعلى هذ! السوفسطائية قوم لهم نسلة 
و مدهصسمب تنشعبون الى هذه الطوائف الثلث ٠‏ و قيل 3 يمن أن يكونى فى العالم قوم عقلاد ينتسلى 

هذ المذهسب بل كل غالط سوفسطائي في موضع غلطه فانى سوفا بلغة اليونانيهى اسم للعلم واسطا اسم 

للغلط فسوفسطا معذل علم الغلط كما ان فيلا بلغتهم اسم للميسمب و ونا ام للعلم و فيلسوف معذاة سسب 

العلم ثم عرب هذان اللفظان و اشتق منهما السفسطة و الفلسفة و السفسطي و الفلسفي منسربان اليهيا 

هكذا يستفاد من شرح المواتف في آخر المرصد الرابع من الموقف الول و غيرة « 

السقوط بالقاف در لغعث افقادن بج ذا تمام از شكم كما فى المنتغسب وذ مفجمان عبارت اس 
از غروب منرى كما نجيري في لفظ الطلوع في فصل العيى مى باب الطاء المهملة ه و اطبا آنوا بر 
صرم اطلاق كنند ٠ه‏ ' 
1 أسقاط الإضافات و اسقاط إلاعتبارات هو اعتبار احدية الذات في كل الذراته و هو الترحهد 


مسقط باأ#عر ه المسمط ١‏ ( سبو ). ش المعمط ا لمفتهدر 


افيه كبا قال بعتمهم ٠‏ بيت ه نكو كوتى نكو كففه لست بالذات ٠‏ كه التوحيد اسقاط الاشانات , كن( - 
فى #صمطاحات الصينية ٠‏ | 
مسقطبا 201011 خارج هن اعلى الشكل علئ 

فاعدته » و قد يطلق على الارتفاع ايضا مجازا لانه بالعقيقة هو موقع العمود المذكور لانه قد عل بالخجربة أ 
لاثقال ماثلة طبعا الى مركز العالم على سمسث خط يكون عمود! على سطم الافق وذلكف يكون ايضا عمود1 
على السطم الموازي للافق فان اسقط عن رأس ذلك المرتفع حجر كان موضع سقوطة على ذلك السطى هو 
صوقع ذللك العمود كذا في شرح خلامة الحساب ٠‏ 

المسمط مشتق است از تسميط وآن در لغت مرراريد در رشته كشي است ودر صنائع 
جنانست كه.شاعر مصراعى جند كريد كه متفق باشند در وزن و قافيهردر آخر مصرا ع اخيركه متفق است 
در وزن قافية اصلي بيارد كه بذاي شعر بران كردية است خواء قافيةٌ اصلي موافق قانيٌ مطلع باشد يا نباشد 
و ايى مصاريع جند را سمطى نهد بعدة همبران شمارغبيات ديكر نويسد غير قافيةٌ مسمط اول مكردر مصراع 
اخيركةه قانيةٌ مسمط اول أوردن دران شرط اسسى واين را نيرسطى نهد و همبرين نمط شعر تمام كند 
واين كم از جهار روا نيست و بيش ازده لطافمى ندا بس بريى تقديرهفت قسم ميشود مربع 
و #مخمس و مسدس و مسبع ومثمى و متسع و معشره مثال مربع سمط ارل ه شعره أي لسب لعل توبطعم 
شكره وي رخ خوب توبنورقمر ٠‏ وي قد رعناي تو سرر دكره خاطرم آشفذه بهرسه نكره سمط تاني ه شعره 
جون سب تو نيست شكر در جهان ٠‏ ماه ننابه جو تو در آسمان ٠‏ سرر لخيد جو تودر بوسنان ه 
اي بلطافت ز همه خوبتره درين مثال قافية اصلي موافق قانية مطلع است ه مثال ديكركه دروي قافي 
املي مخالف قانية مطلع است ه شعر ه ز آمدن نو بهار باغ جو بآخانه شد ه كشت رح كل جو 
شمع باد جو بروانه شد ييشةٌ بلجل كنون كفت افسانه شد ه كل زخرشي با كرد برتن خود بجرهنء 
ابر بوقت بهار جونكه كشود است كف ه زإله نكر جون كهرلاله سراسرصدف ٠ه‏ نالة مرغان شده برفلك 
از هرطرف ٠ه‏ باخ شده جون صنم باد شدة جون شمن ٠‏ وهمبرين قياس مسمط >خمس كه درو بن مصراع 
راسمطى نهذد و مسدس كه درو شش مصراع را سمطى كنند وعلى هذ القياس * 

المسمط المختصر نزد شعرا جنانست كه بيت راجهار قسم كند وس قعم را محبجع آرد ودر قسم 
جهارم كلم جند را رديف سازك و در هربيت درقسم جبا, همان كلمات بيارن مثالة » شعره هر جند كنه كارم 
بسياركنه دارم ٠»‏ اميد تو نكذارم بخشا زكرم يارب ه هر جند تبه كردم بيرسته كنه كردم ه جمله زسفه 
كردم دشا ز كرم يارب » ماندم ز همه وابس كيرم كه نهرزم خس ٠‏ جون جز توندارم كس خشا بكرم يارباء 
كذا في -جامع الصفائع [ وقال السيد الشريف فى الصطاحات النسميط هو تصيير كل بيت اربعة اقسام 


السفع (+4ه؟» ) 


ثلثقها على سبح واحد مع مراعاة القانية فى الرابع الى ان تنقضي القصيد8 كفرله.مشعره ر هرب وزدت 
و غر سددته و علم شددت عليه العبلاه و مال حوبت وخيل -سيبت وضهفف قريت اناف للركلا الئن 
آخر القصيدة[ هوبعضى كسان مسمط را مسجع كقته اند جنائيهه صاحمب ممع الصنائع كفته كد مسييع 
عبارت ازانى است كه شاعرى بينى را جهار قسم منساري كند و بعد رعايمت سه سبجم برقاني واحد جهارم 
املي بهارد كه بناي شعربران اسك جنانهه موانا عبد الرحسى جامي ميغرمايد ٠‏ غزل ٠‏ 

ه ازخار خارعشق تو درسينه دارم خار ها ٠ه ٠‏ هردم شكغته برتنم زإنى خارها كلزارها ٠‏ 

ه ازبس فغان وشيونم جنكست خم كشته تنم ٠ ٠‏ اشك آمدء تا ن|منم ازهرمزة جون ثارها ٠‏ 

ه ررجانمب بستان فك كزشوق توكل درجسى ٠ ٠‏ صد جا ككرده بهرهىن شسته خون رخسارهاه 

ه كرسوي باغ آري كذر سرو و صنوبر را ره ٠‏ هر سو بى نظاره سر بر كردة ازديوار هاه 

» توداد يدل باه ركسى مى مردمازغيرت بسى ٠ه ٠‏ يكبار مين هركسى #خجارة جامي بار هاه 
بستردانستني اسك كة اقساء, سجع سه معرونب أسلقي و ووا بون كه زياده برسه بون جنائعه عبن الواسع 
جبلي كفته وهفت قصم را بريلك قافيه نموده وهشتم برقافيةٌ اصلي آورده كه بناي شعربران نمودة اسسى 
ه شعر ه يا صاحبي أنش الخبر زان سرر قد سيمبر ٠‏ كز عشق او كشتم سم رتشنه لب وخسته جكر ٠ه‏ 
ب ركندة جان افكندة سربا كام خشكى و جشم تر ه كرده زغم زيرو زبر دنهاردين وجان وتى ٠‏ آمد اجشم هر 
نفس عالم زعشقش جين قفس ٠‏ بى اومرا فرياد رس شبها خيال ارست بس ٠ه‏ تا جند باشم جون جرس 
بى اوخررشان از هوس ٠‏ هركز مبادا حال كس در عشق جون احوال من ٠‏ تا مى برين مفتون شدم 
آكه نه نا جون شدم ٠‏ باديدة بر خونى شدم با قاممت جون نون شدم ٠‏ با محذنت ذو النون شدم وز 
دست خود بيرون شدم ٠‏ سر كشته جون” مجذون شدم كك جهان بى خويشتن ٠‏ دارم زبس نيرنف او 
دل جون دهان تنى او ٠‏ آوازدل جونى سنف او وز ناز و خشم وجنك اوه تاكي جو زير جنك أو 
زاري كنم از خنك اوه وز عارض كلرنكك ار جون كل دريدة برهن ٠‏ در وضل و لجرو عيش وغم در 
جان وجشمم تف و نم ه در لعل و جزعش نوش وسم در رري ويشلم جين و خم * هركز نديدي در جم 
ني نيزخواهي ديدهم ه جون او جلاكي منم هجون مى بغمناكي شمى ٠‏ بي ياد / دم نشمرم جز رأه 
مهرش نحبرم ه بي اوهمه در نتكرم با عاشقي أن دليرم « ازبسكه رنه وغم .خورم جات اسسيرى جامة دربرم ٠‏ 
خاك اسث داتم برسرم بيش صفي الدينى حمسن ٠‏ الى آخ رالقصهدة انتهىي مى #جمع الصذائع ] 

فصل العيين * السبع المثاني هي سورة الفائسة وقد مروجه تسمينها في لفظ السورة وقيل 
هي عبارة عن سبع سور رهي من الفائسة الى الانغال و قيل هي اسم القرآى ه و عند اهل السلولك يشار 
بسيع النثائي الى خد المعبرب كذا في كشف الاخات » و السبع الطوال قد عرفت معذاء في لغظ الصورة 


1 ( نبب ) السابعة ه المسيع ٠‏ السيعية 


تحني صل الراء المهيلة « 3 ِ 

' السابعة عند المنجميى هي سدس غشر السادسة ٠‏ 

المسبع ميغة اسم المفعول من باب إلتفعيل عند المهندسين سطم تحيط به سبعة اضلاع 
متساوية فان لم تكن متساوية فتسمى :باسم العام وهوذو سبعة اضلاع ه وعند اهل التكسيروفق مشتمل على 
تمعة و اربعين مربعا صغيرا ويسمى بمربع سبعة في سبعة ايضا وبالوفق السباعي ايضاء و عندالشعراء يطلق 
على قسم من المسمط وقد سبق في فصل الطاد ٠‏ 

السبعية فرقة من غلاة الشيعة لقبوا بذلك لانهم زعموا ان النطقاء بالشريعة لي الرسل سبع آدم 
ونوح و ابراهيم وموسئ وعيسئ و #حمد و “حمد المهدي سابع النطقاء و بين كل اثنهى مىء النطقاء 
سبعة اثّمة ينممون شريعة ولا بد في كل شربعة من سبعة بهم يقتدئ امام يودي عن الله ا<جة يودي 
عن ذللك الامام و حمل عليه و اإحنم به لله وذو مصة يمص اي يأخذل العلم من ١‏ #تجة و ابواب وهم 
الدعاة فداع اكبرزهم وهو لرفع درجات المومنيك و داع مأ ذون يأخد العهود على الطالبينى منى: اهل 
الظاهر فيد خلبم في ذمة الامام ويفتم لهم باب العلم و المعرفة و مُكأُب قد ارتفعت درجته فى الدينى 
لكن لم يوذن له نى الدعوة بل فى الاحتجاج على الناس فهو حنم و يرغمب الى الداعي و 5 
يتبعه لي يتبع الداعي وهو الذي أخذ عليه العهد و آمن و ايقن بالعهد و دخل في ذمته و حزبهه 
قالوا ذلمك الذي ذكرنا كا لسموات و الارضين و الجحار و ايام الاسبوع و الكواكسيب السيارة و هي المدبرات 
امرا كل منها سبعة كما هو المشهوره و اصل دعوتهم على ابطال الشرائع لان الغبارية و هم طائفة من المجوس 
راسوا عند شوكة الاسلام تاويل الشرائع على وجه يعود الى قواعد اسلا فهم ليوجمي ذللك اختلانا فى الاسلام « 
و رئيسهم في ذلك حمدان فرسط و قيل عبد الله بى ميمون القداح ولهم فى الدعوة و اسقدراج الضعفاء 
مراتعب الزرق وهو تفرس حال المدعو هل هو قابل للدعوة ام 9 ولذ! منعوا دعوة من ليس قابلا لها 
و منعوا التكلم في بيت فيه سراج اي موضع فيه فقي او متكلم ثم التأنيس باستمالة كلواحد من المدعوينى 
بمايميل الية ههاه و طبعة من زهد و خلاعة فان كان يميل الى الزهد زينه في عينه و قم نتييضه و أن كان 
يميل الى الخلاعة زينها و قم نقيضها حتى يحصل له الانس ثُم النشكيك في اركان الشربعة ثم 7 التدئيس 
و هو دعوئ صوافقة اكابر الدين والدنيا لهم حتىئ يزداد ميله ثم النأسيس وهو تمهيد مقدمات يسلمها 
المدعوو تكون سائقة له الى ما يدعوة اليه من الباطل ثم الخلع وهو الطمآنينة الى اسقاط الاعمال البدنية ثم 
السلن مى الاعتقادات الدينية و حينئد يأخذون فى الباحةو العمى على استعمال (للذات و تاويل الشرائع 
كقولهم الوضود عبارة عن صولاة الاصام و اليم هوالاخذ من المأذونى عند غيبة الامام. الذي *هو الححبجة و الصلوة 


' عبازة عن الذاطق لي الرسول و الاجقام عبارة عن افشاء شه من اسرارهم الئ من ليس هو اهله بغير قصد 
2 


السبع (1ى"» )0 


ثلثنها على سبجع واحد مح مراعاة القانية فى الرابع الى اى تنقضي القصيد] كفرله.شعره وبهردب وزدك 
و ثغر سددته و علم شددت عليه أعبلاء و مال حوبت وخيل حميبت وشضهفف قربت اناف للركلا الك 


آخر القصيدة[ ه ربعضى كسانى مسمط رأ مسبييع كفقع اند جنائجه ماحسب مجمع الصذائع كفده كن محجع 


عبارت ازانى اسى كه شاعرى بينى را جهار قسم منساري كند و بعد رعايت سه مجع برقائيةٌ واحد جهارم 
املي بهارد كه بذاي شعربران اسع جذائعه مرانا عبد الرحس جامي ميغرمايد ٠‏ غزل ٠‏ 

ه ازخار خارعشق تو درسينه دارم خار ها ه» ٠‏ هردم شكفته برتنم زان خارها كلزارها ٠‏ 

ه ازبس فغان وشهونم جنكست خم كشنه تنم ٠‏ «|شك آمده تا د|منم ازهرمزه جون تارها ٠‏ 

ه ررجانمب بسنان فكى كزشوق توكل درجس ٠‏ » صد جا ككرده بيرهى شسته بخدون رخسارهاه 

ه كرسوي باغ آري كدر سرو و صنوبر را نكرهء ٠‏ هر سو بى نظارة سر بر كرده ازديوارهاء 

» تو داديدل باه ركسى مى مردمازغيرت بسى ٠ ٠‏ يكبار مين هركسى خجارة جامي بارهاء 
يسنردانستني اسك كه إقسام سجع سه معروف اسم و روا بون كه زياده برسه بود جنائجه عبن الواسع 
جبلي كفنه وهفت قم را بريلك قافيه نموده و هشقم برقافيٌ اصلي آورده كه بناي شعربران نمودة است 
ه شعره يا صاحبي أنْش الخبر زان سر قد سيمير ه كز عشق ار كشتم سم رتشنه لسب وخسته جكر ٠‏ 
بركندة جان افكندء سربا كام خشك و جشم تر ه كرده زغم زيرو زبر دنيار دين وجان و تن ٠‏ آمد اجشمم هر 
نفس عالم زعشقش جون قفس ٠‏ بى او مرا فرياد رس شبها خيال ارست بس ٠‏ تا جند باشم جون جرس 
بى اوخررشان از هوس «٠‏ هركز مبادا حال كس در عشق جون احوال من ٠‏ تا من برين مفتون شدم 
آكه نه نا جون شدم ٠‏ باديد4 بر خونى شدم با قاممت جون نون شدم ٠‏ با محنت ذو الذون شدم وز 
دست خود بيرون شدم ٠‏ سر كشنه جون* مجنون شدم كك جهان بى خويشتن ٠‏ دارم زبس نيرنف او 
دل جون دهان تنى او ٠‏ أوازدل جونى سنكف او وز ناز و خشهم وجنك اوه تاكي جوزي جنى او 
زاري كنم از خنك اوه وز عارض كلرنكك أو جرن كل دريدة بيرهن ٠‏ در رصل و جر عيش وعم در 
جان وجشمم نف ونم ٠‏ در لعل و جزعش فوش وسم در روي وبشام جين و خم ه هركز نديدي در مجم 
ني نيزخواهي ديدهم ٠‏ هون او جلائي صنم جون مى بغمناكي شمن ٠‏ بي ياد او دم نشمرم جز راة 
مبرش نصبرم ه بي ار همه در نتكرم با عاشقي آن دلبرم ه ازبسكه رنج وغم خورم جاب اس جامة ذ ربرم ٠‏ 
خاك استث دام برسرم بيش صفي الدين حسى ٠‏ الى آخ رالقصهدة انتهى مى مجمع الصنائع ] 

فصل العين * السبع المثاني هي سور الفائسعة وقد مروجه تسمينها في لفظ السورة وقيل 
هي عبارة عى سبع سور رهي من الفائعة الى الانفال وقهل هي اسم القرآن ه وعند اهل السلولك يشار 
بسبع المثائي الى .خد المحبرب كذا في كشف اللغات ه و السيع الطوال قد عرفت صعذلو في لفظ الصورة 


(:ووه ) السابعة » المسبح ٠‏ السبعية 
غني «فصسل. الراء المهملة » ' ٠ش‏ 
السابعة عند المنجمينى هي سدس عشر السادسة ٠‏ 
/ المسبع صيغة اسم المفعول من باب التفعيل عند المهندسين سطم تسحيط به سبعة اضلاع 
منساوية فان لم تكن متساوية فتسمى باسم العام وهو ذو سبعة اضلاع ه و عند اهل التكسهروفق مشتمل على 
تضعة و اربعهن مربعا صغيرا ويسمى بمربع سبعة في سبعة ايضا وبالوفق السباعي ايضاء و عند الشعراء يطلق 
على قسم من المسمط وقد سبق قي فصل الطاءد ٠‏ 
السبعيةٌ فرقة من غلاة الشيعة لقبوا بذلك لانهم زعموا ان النطقاء بالشريعة لي الرسل سبع آدم 
ونوج و ابراهيم وموسئ وعيسى و #حمد و #حمد المهدي سابع النطقاء و بين كل اثنينى مى: النطقاء 
سبعة اثمة يتممون شريعة ولا بد في كل شريعة مى سبعة بهم يقتدى امام يودي عى الله جة يودي 
عن ذللك لامام و تحمل عليه و يحتي بده وذو مصة يمص الي يأخذ العلم من (أ#تجة و ابواب وهم 
الدعاتة فداع اكبررهم وهو ترفح درجات المومنيك و داع مآ ذون يأخذ العهود على الطالبين من اهل 
الظاهر فيد خلهم في ذمة الامام و يفتم لهم باب العلم و المعرفة و مُكلّب قد ارتفعت درجنه فى الدين 
لك لم يوذن له فى الدعرة بل فى الاحتجاي على الناس نهو يحتم ويرغعب الى الداعي و مومن 
يتبعه لى يتبع الداعي وهو الذي آخذ عليه العهد و آمن و ايقن بالعهد و دخل في ذمته و حزبهه 
قالوا ذلك الذي ذكرنا كا لسموات و الارضين و الجحار و ايام الاسبوع و الكواكسيب السيارة و هي المدبرات 
امرا كل منها سبعة كما هو المشهرر ه و اصل دعوتهم على ابطال الشرائع لان الغبارية و هم طائفة من المجوس 
راسوا عند شوكة الاسلام تاويل الشرائع على وجه يعو الى قواعد اسلا فهم ليوجسمب ذللك اخقلافا فى الاسلام ٠‏ 
و رئيسهم في ذلك حمدان قرسط و قيل عبد الله بن ميمون القداج ولهم فى الدعوة و اسقدراج الضعفاء 
مراتعب الزرق وهو تفرس حال المدعو هل هو قابل للدعوة ام لاولذ! منعوا دعوة من ايس قابلا له 
و منعوا التكلم في بيث فية سراج اي موضع فيه فقجه او متكلم ثم التأنيس باستمالة كلواحد مى المدعوي. 
بما يميل اليه هواه و طبعة من زهد و خلاعة فان كان يميل الى الزهد زيذه في عينه و قم نقيضه و أن كاء 
يميل الى الخلاعة زينها و قم نقيضها حنى يحتصل له الانس ثم التشكيك في اران الشريعة ثم التدليس 
و هو دعرئئ مرافقة اكابر الدين والدنيا نهم حتىئ يزداد ميله ثم التأسيس وهو تمهيد مقدمات يسلمن 
المدعو و تكوى سائقة له الى ما يدعو اليه صن الباطل ثم الخلع و هو الطمانينة الى اسقاط الاعمال البدنية 2 
' السلن من الاعتقادات الدينية و حينئد يأخذون فى الاباحةو الحرى على استعمال اللذات و تاويل الششراك 
كقولهم الوضود عبارة عن مولا الامام و التيمم هو الاخذ من المأذون عند غيبة الامام. الذي “هر الستجة و الصلو 
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منه و الفسل تجديد العهد و الزكرة تزكية النفس بمعرفة ماهم علهة مى الديى و اتعنبة:اللبي و ألهاب ملي 
و الصفا هو النبي و المررة علي و ألميقات الاينس و القلبية اجابة المدعو و [لطواف. بالبيرص سبعا موااة 
لاثئمة السبعة و الجذة راحة الابد ان عري التكلهفب و الذار مشقتها بمزاولة التكالهفب الىى غهر ذلك من نخرافاتهم ه 
أعلم أنهم كما يلقهون بالسبعية كذلك بالاسمامهلية لانتسابهم الئع مسد بى . اسمعيل هبو قهل لاثباتهم الامامة 
لاسمعيل بن جعفر الصادق و بالقرامطة الى اولهم رجل يقال له حمد ان قرمط وقرمط إحدل قرئ واسط 
وبالرمية لباحتهم المعرمات والمحارم وبالبابكية اذا تبعت طائفة منهم بابك الجرمي فى الخخروج بآذرنجان 
بالَرة للسهم الحمرة في ايام بابك أو لتسميتهم المشالفيى من المسلمهن حديرا وبالباطنية اقيم 
بباطن القرآن شون ظاهرة قالوا للقرآنى ظاهر و باطن و المراد باطنه لا ظاهرة المعلوم من اللغة و المنمسف 
بظاهن معذب بالمشقة فى الاكتساب و باطنة مود الى ترك العمل بظاهرن كذا في شرح الموائف ٠‏ 
السبجيع بالفنم و سكون الجيم عند اهل البديع مى المعسنات اللفظية و هو قد يطلق على 
نفس الكلمة الاخيرة مى الفقرة باعتبار كونها صوافقة للكلمةىالاخيرة من الفقرة الاخرئئ ٠»‏ و بهذا الاعقبار قال 
السكاكي السبجع فى النث ركالقافية فى الشعر فعلى هذ| الممجع مختص بالنثر و قيل بل يجري فى النظم ايضاه 
و مى السجع علو هذا القول لي القول بعدم الاختصاض بالنثرما يسمىى بالتصريع ونجيى في فصل العين من 
باب الصاد المهلمة وبالتشطيرر يجيى في فصل الراء من باب الشيى المعجمة» وقد يطلق على القوافق المذكور 
الدي هو المعنى المصدري و بهذ! الاعتبار قيل السجع تنواطو الفاصلتين من النثر على حرف واحد فى 
الآخر و التواطو التوافق كذا فى المطول و قد يطلق على العام المسجع (ى الكلم الذي فيه السجم 
قال فى المطول في بيان التشطير ونجوز ان تسمى الفقرة بتماسها سجعة تسمية للكل باسم جزئه و ايضا 
يدل عليه تقسيمبهم السجع الى قصير وطويل قال فى المطول السجع إماقصير واما طويل و القصير 
احسن لقرب الفواصل المسبجوعة من سمع السامع و لدلالته علىي قوة المنشوى ٠‏ و احسن القصير ساكان من 
لفظيى نحو يا ايها الموثر قم فانذر و ربك فكبر و ثيابك فطبر ومنه ما يكون من ثلثة الى عشرة ومازاك 
عليها فبو مي الطويل ومنه ما يقرب من القصير بان يكون تأليفة مى احدئ عشرة الى اثنتي عشرة 
ر اكثرة خمسٌ عشرة لفظة كقوله تعالى, ولع اذقذا الانسان مذا رغصة الآية فلآية الاولى. احدىل عشرة الثانية 
ثلمي عشرة ٠‏ وفى الاتقان قالوا احسى السسجع ما كان قصيرا واقله كلمقابي و الطويل مازاد على العشررو ما 
بهنهما منوسط كآيات سورة القمر انتهن ه إعلم إني الحسجع بالمعنى الأول ثلثة اقسام فى المطول السجع ثاثة 
مرب مطرف ان اختلغفت الفاصلتانى بي الوزري نممو ما لكم 9 ترجوبي لله وقارا. ر قد خلقكم اطوار! فالوقار 
و الاطوار مشتلفابيةو زنا و إلا فانكانى جميع ما في احدمى القريذتييي من الالفاظ او اكثره مثل ما يقابله- 
اي ما يقابل احدي القرينتيى من الاخرك في الوزن و .التقفهة لي التوانق على السعرفب الاخهر . 
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فترميع أمر نهر يطبع الاسجاع بجراهر لفظه ر يقرع السماع “بزو اجر ومظه تجمهع ما فى القرينة 
الثانية بوافق ما يقابله ص اللولى فى الؤزن و التقفية و اما لفظة هو فايقابلها شبيى من القرينة 
ولا اي و ان لم يكن ما في احدمي القريننيى ار اكثرها مثل ها يقابله مى اآخر فهو المقوازي 
و ذلكف بان يكونى ما في لاحدى القرينقين او اكثر و ما يقابله من الاخرئ مختلفينى فى الوزن 
و النقفية جميعا نهو فيها سرر مرفوعة و اكواب صوضوعة او فى الوزن فقط نعو و المرسلات عرفا 
فالعاصفات عصفا اوفي التقفية فقط كقولنا حصل الناطق و الصامت و هللك العحاسد و الشاممى أو لآيكون 
لكل كلمة من احدى القرينقيى صقابل من الآخرئ نعوانا اعطيناك الكوثر فصل تردلك و انحره وفى الاتقان 
في نوم الفواصل قسم البديعيون الحمجع ومثله الفواصل الى اقسام الاول المطرف و هوان تختلف الفاصلتان 
ني الوزن و تنفقاى ني حرف السجع تو مالكم لاترجون لله وقارا وقد خلقكم اطوارا و الثاني المكوازي 
وهو ان تنفقا وزنا وتقفية ولم يكن ما في الاولي مقابا لما في الثادية في الوزن و النقفية نسو سر رمرفوعة 
واكواب موضومة و الثالمث المتوازن وهو ان تنفقا وزنغدون التقفية نحو نمارق مصغوفة و زرابي مبثوثة و الرادح 
المرصع و هران تنفقا وزنا وتقفية و يكوى ساغي ااولى مقابلا لما في الثابية كذللك نحو اى الينا ايابهم 
ثم ان علهنا حسابهم وان الابرار لفي نعم وإن الغجار لفغي جيم ه والحامس المتمائل وهو ان تنساويا 
فى الوزن دون النقفية و تكون افراد الاولى مقابلة لما في الثانية فهو بالنسبة الى المرصع كالمقوازى بالفسبة 
الى المقوازي نحو و آتينا هما الكتقاب المستبهنى و هذيذاهم الصراط المستقيم فالكقاب و الصراط مقوازنان 
وكذ| المستبين والمستقيم واختلقا في احرف الخير ادتهى #6 فائدة * الوا احمس إلسيجع ها تسارت 
قرائنه نو في سدر مخضود ر طلم منضود ثم بعد ان ام تنسار قرائنه فالاحسى ما طائئت القريفة الثانية 
نسو و النجم إن! هوئ ما ضلل صاحجكم و ماغوئئ او القريدة الثالثة نحو خذره فخلره ثم الستعيم صلرة » 
قال ابن الاثير الاحسن فى الثانية المساراة و الأفاطول قليلا و فى الثالثة ان تكون اطول و تجوزان نجي 
مسارية لبما وقال الخخغاجي لا لمجوزان تكوى الثائهة اقصر مى الرلئ * فَائُدة # مبنى لاسجاع و الفواصل 
على الوقف و السكون و لهذا ساغ مقابلة المرفوع بالمججرور و بالعكس كقوله تعالى إذا خلقذلهم من طين لارب 
مع قولة عذاب واصمب و قوله بماد صفهمر مع قولّه قه قدر [ لأن الغرض من المج ان يزاوج بين القرائى 
ولايتم ذلأك في كل صورة ا( بإلوقف و البذاء على السكون كقرلهم ما ابعد صافات و ما اقرب ما آت فانة 
لو اعتجرت الععركة نغات السجع لان الثاد مى غات سفتوح ومن آت سكسور منون «كذا فى النطول ] 
* فائّدة * قال ابى الثير انسجع يحتاج الى اربع شرائط اخنيار المغردات الغصيسة ز اختهار التاليف 
الفصيم وكون اللفظ تابعا للمعنى 9 عكسه و كون كلواحدة من الفقرتين دالة على مغنى آخر والا لكاى تطريلا 
* ذائدة * حروف الفوامل اما متدائلة كمام راو متقاربة مثل الرحد الرحيم مالك يوم الدبيى قال امام 
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” فخ رالين و قيرة فواصل القرآن لاتغرج عن هذين القسمين بل تحص رفى النتمائلة و المققاربة * فائدة * 
هل يجوز استعمال السجع في القرآن فيه خلاف و الجمهور على المنع لآن اصله من سججع الطير أي صات 
والقرآى من صفاته تعالى و 9 يجوز وصفه بصغتهم مالم يرر الاذن بهاه قال الرمائي في اعسجاز القرآى ذهب 
الاشعرية الى امتنام ان يقال فى القرآن سجع بل فواصل و فرقوا بان السججع هو الندي يقصد في نفسه ثم يبعال 
المعنى عليه و الفوامل هي الني تنبع المعاني ولاتكونى مقصودة في نفسهاقال و لذلك كانت الغوامل بلاغة 
و إلسجع عيبا وتبعه على ذللك القاضي ابوبكر الباقلاني و نقله ععى نص اصصابنا كلهم وابى لسن الاشعربي 
قال ذهب كثي رمن غي رالاشاعرة الى اثبات السمجع فى القرآن وزعموا اى ذلك مما يبين به نضل الكلام و انه 
مى الاجناس التي يقع بها التفاضل فى البيان و الفصاحة كالجناس والالنفات و نو هما قال و اقوئ ما 
استدلوا به الاتفاق على ان موسى افضل من هارون و لمكان السيجع قيل في موضع هارون و موسىى و لما كانت 
الفواصل في موضع آخر بالواو و النوى قيل موسىئ و هارون قالوا و هذ! يفارق امر الشعر لانه لا #جوزان يقع 
فى الخطاب الا مقصودا اليه و اذا وقع غير مقصود لبه كانى دون القدر الذي نسميه شعرا وذلك القدر 
مما يتفق و جوده مس المفخم كما يتفق و جوده مى الشاعر و ماجاد فى القرآن من السمجع فهو كثيرلا يصم 
ان يتفق كله غير مقصود اليه و بنوا الامر في ذلك على تجديد معنى السجع فقال اهل اللغة 
هو مولاة الكلام على حد واحد و قال ابن ادريد جعت الحمامة معناه رددت صرتها قال القاضي 
و هد! غي ر#حيم و لوكان القرآن سجعا لكاى داخلا في اساليسب كلامهم و حدِدُند لميقع 52 الاعجار و لو جاز 
اى يقال هو سجع معيجز لجازان يقولوا شعرمعجز و كيف السسجع هما كان بالغة الكهانى من العرب و نفية 
من القرآن اجدر بان يكون حبجة من نفي الشعر لان الكهانة تذافى النبوات اخلاف الشعر و قد قال 
ملى الله علية رسا سبجع كسجع الكهان فجعله مذموما [ و قصنة إن امرأة ضرت بطى صاحبتها بعمود فسطاط 
فالقت جنيفا سينا فاختصم اوليارها الى رسول الله صلى الله عليه و سلم فقال عليه السلام لاولياء الضاربة 
وه فقالوا اندي من لاصاح و لا استهل ولا شرب ولااكل و مثل دمه بطل فقال عليه السلام سجع كسجع 
الكهان قوموا فدود هكذ! فى الكفاية شرح الهداية ] قال و ما توهموا انه سجع باطل لان مجيئه على صورته 
لا يقنضي كونه سجعا لاى السيجع يتبع المعنى فيه اللفظ اقنئ يودى المجع و ئيس كذلك ما اتقق مما 
هو في معنى السبجع من القرآن لان اللفظ و قع فيه تابعا لمعن ه قال و للممجع منهم «حفوظ و طريق 
مضبوط من اخل به وقع الخلل في كلامه و نسب الى الخروج عى الفصاحة كما ان الشاع راذا خرج 
عن الوزن المعهود كاى مخطنًا و انث تركل فواصل القرآن متفارتة بعضها مندانى المقاطع و بعضها يمند 
حنى يتضاعف طول عليه و تكٍ الغاملة في ذلك الوزن الاول بعد كلام كثيرو هذ| فى السبجع غير مرضي 
و لا محبرد ٠‏ واماما ذكرر: من تقديم موسى على هارون في مرضع و علسه في مرضع فلفائدة اخرئ و هو 


( 57# )0 |أمجمبيهع ه [لسريج 


, اعادة القصة الواحدة بالفاظ مخذلفة تودي معنى واحدا! و ذللك من التفذن. فانى ذللك امر معسيم 
تظهر به الفصاحة و الباغة و لهذ! اعيدت كثهرة مى القصص على .ترتهبات متغارتة تنبهها بذلف على 
عمجزهم عنى الاتيان مبتدأ و متكررا بمثله و لو امكذتهم المعارضة لقصدوا تللك القصة و عبروا عنها بالفاظ لهم 
تودي الى تلى المعاني ه و نقل ماحمب عروس الافراح عن القاغي انه ذهسب فى لانقصار الي جواز 
تسمية الفوامل سجعاه و قال الخفاجي في سر الفصاحة قول الرماني إن لسبجع عيسب و الفواصل بلاغة 
غلط فانه إن اراد بالسجع ما يتبع المعنك و هو غير مقصود فذلكف بلاغة و الغواصل مثله و ان اراد به ما 
تقع المعاني تابعة له و هو مقصود بتعلف فذللك عديسب و الفواصل مثلة ٠‏ قال واظن الذي دعا هم الى 
تسمية كل ما فى القرآن فواصل ولم يسموا ما تمانلت حروفة سجعا رفبتهم في تنزيه القرآن عنى الوصف 
الائق بغيره من الكام المردي عن الكهنة و غهر هم و هذا الغرض فى النسمية فربسب و الحقيقة ما قلناء » 
قال و التحريران الاسجام حروف متمائلة في مقاطع الفوامل ه قال فان قيل اذا كانى عندكم ان السجع 
#حمود نهلا ورد القرآن كله مسجرعا قلذا ان القرآق نزل بلغة العرب و على عرفهم و كان الفصيم منهم لا يكوبي 
كلاس كله مسجوعا لمافيه من امارات التكلف فلم يرن كله مسجوعاه وقال ابن النفيس يكفي في حسمن 
المجح و رود القرآن به ولا يقدح فيه خلوه في بعض المواضع لان المقام قد يقتضى لانتقال الى احسن 
منه و كيف يعاب السجع على الاطلاق و انما نزل القرآنى على اساليمب الفصيم من كلام العرب 
فوردت الفواصل فيه بازاء ورود الاسجاع في كلامهم و انما لم يجين على اسلوب واحد لانه لا تحسن 
فى الكلام جميعا ان يكوبى مستمرا على نمط واحد لما فيه من التكلف و صلال الطبع ولان الافتنانى فى 
ضررب الفصاحة اعلى من الاستمرارعلى ضرب واحد و ان شنُّت الزيادة علوى هذ! فارجع الى الاتقان ٠‏ 

المسيجع هو الكام الذي فيه السجيع إي السجع و يجيع في لغظ الللام في فصل الميم من 
باب الكاف ٠ه‏ ونيز مسججع عبارت اسسمت إزآنكه شاعر بيتى را #جهارقسم متساوي كند و بعد رعايمت سه سجع 
بر قافية واحد جهارم برقافيكٌ آرد كه بناي شعربرانى اسث كذا في مجمع الصنائع و تفصيل أن در 
لغمت مسمط كدشت ه 

السريع در اصطلاح ادل عروض نام بتريست از بور مشتركه درعرب و مجم واصل اين بجر 
مسنفعان مستفعان مرعولات است بغخم نا دو بارودرين بحراسباب بيشتر اند از اوتاد بس سريع تر 
كفته ميشو و لهذ! مسمى بسريع شد و مطوي موقوف و مطوي مكسوف مستعمل ميشود كذا في 
عروض سيفي ٠‏ و في بعض الرسائل العربية ولا يجوز استعمالة تاما لراك آخره ويستعمل مسنسار مشطرراء 
“ودر مضخزن الفوائد آورده كه زحاف بحر سريع شش اند طي خب خبل وقفب كسف صلم و اجزاي أن 


كه | زمستفعان مشتق اند مغتعلر. مغاغلن فحلة,, مفعولن اسى و آنجه از مفعيلات برآررده اند فاعلات 
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السلمة. بالكسرو سكون اللام هي النقام كما في «جامع الرموز في كقاب المضاربة ولاق لسرت : 
ويرادفه العرض ويقال له العين ايضا وهو غير الدراهم و الدنانيرو الفلوس الرائجة ه ريطلق: ايضا على سرض . 
و هي حينئ بالكسرو الفتم كمافى المتتخي وفى الموجز البلغمي من الوزم إن لم يكن مشائطا للعضو 
بل متميزا عنه فهو الساع اللينة و الورم السوداوي ان لم يكى مداخلا و يكون متشبثا بظاهر العضو فهو 
السلع و ان لم يك متشبئا بظاهره فهو الورم الغدودي ٠‏ 

السمع بالفقم وسكون الميم فى اللغة الاذنى وحس لذن وهو قوة مودعة فى العصب المفروش 
في مقعر الصماخ الذي فيه هو نتن كالطبل فاذا وصل الهواء الحامل ناصوت الى ذلك العصمب 
وقرعه ادركته القرة السامعة المودعة في ذلك العصب فاذ! اخرق ذلك العصمب او بطل حسها بطل 
السمع ه أعلم ان المسلمين اتفقوا على انهتعالى سميع بصي راكنهم اختلفوا في معذاء فقالت الفلاسفة و الكعبي 
وابو الحسين البصري ذلك عبارة عن علمة تعالى بالمضموعات و المبصرات ه و قال الجمهور منا اي من 
الأشاعرة و من المعتزلة و الكرامية انهما صفقان زائدتان على العلم ٠‏ و قال ناقد المحصل اراد فلاسفة الاسام 
فان وصفة تعالى بالصمع و البصر مستفاك من النقل و انما لم يوصف بالشم و الذوق و اللمس لعدم و روك 
النقل بها واذا نظر في ذللك من حيمت العقل ام يوجد لها وجه سوئى ما ذكره هولاد فان اثبات صفتين 
شبيهتيى بسمع الحيوانات و بصرها مما لا يمكى بالعقل و الاولى ان يقال لما ورد النقل بهما آمنا بذلىف 
وعرفنا انهما لا يكونان بالآلتهن المعروفتين و اعقرفنا بعدم الوقرف على حقيقتهما كذا في شرح المواتف ٠‏ 
قال الصوفية السمع عبارة عن تجلي علم الحق بطريق افادته مى المعلور لانه سجحانة يعلم كل ما يسمعه من 
قبل ان يسمعه و من بعد ذللك فما ثم الانجلي علمه بطريق حصولة من المعلوم سواءكان المعلوم نفسة او مخلوقة 
فافهم و هو لله وصفب نفسي اقتضاه لكمالة في نفسة فهر سبحانه يسمع كلام نفسه و شأنه كما يسبع مخلوقاتة من 
حيرف منطقها و من حيرت أاحوالها فسباعة لنفسة من حيرى كلامة مغهوم سماعة لنفسة من حيري 
شكُونه برا ا رمدي مايا حي سيرب لجيه 
فظهور تلك الآثار للاسماء و الصفات ه ومن هذ!| الأسمام الثاني تعليم الرحمن ى القرآن لعبادى (لمخصوصين بذاته 
الذين نبه عليهم النبي صلى الله عليه و سلم بقوله اهل القرآن اهل الله و خاصته فيسمع العبد الذاتي 
مخاطبة الاوصاف و الاسماء للذات نجيبها اجابة الموصوف للصغات وهذا السماع الثاني اعز من السماع 
الكلامي فان اق اذا اعارعبده الصفةٌ السبعية يسمع زلى العبد كلام الله بسمع الله ولايعلم ما هي علية الأوصاف 
و الأسماد مع الذات فى الذات ولاتعدن بخلاف السمع الثانى الفبي يعلم الرحيى عباده القرآن فان' الْصَعةْ 
الصمقية تكون هذا للعبد حقيقة ذاتية غير مستعارة رامستفادة فاذا مم للعبد هذا النججلي السسعي نصئب ١‏ 


السام ٠‏ السماعي ٠‏ الحبعة و( )2 020٠‏ التسباسع'هالسامة 


له عرش الرحمانية فهنجلى ربة مستويا على عرشه و لول سماعه اول بالشأن لما لقتضّع #سماء و الاوصاف مرى. 
ذإت اليان .لما امكذه إنى يقادب بآداب القرآن في هضرة الرحمن وايولم ذلك الأدباء وهم الافراهلمسققرن 
فصماعهم هذ! الشأى ئيس له انتهاء لانه لانهاية كلمات الله تعالى و يسمت هذه الاسماءم والصفات مخصرصة 
بما نعرفة منها بل لله إسماء و اوصاف مستاثرات في علمة لمى هو عندة و هي الشكُون التي يكون العق بها 
مع عبده و هي الأحوال التي يكون بها العجد مع ربه فالاحوال بنسبتها الى العبد ممخلوقة و الشخونى بنسيتها 
الى الله تعالى قديمة و ما تعطيه تللك الشئون من الاسماد و الارصاف هي المستاأئرات في غيب الله تعالىى 
و الى قرادة هذا الكلام الثاني الاشارة في قوله اقرأ باسم ربك الذي خلق خلق الانسان من علق اقراأً 
و ربلك الاكرم الذي علم بالقلم علم الانسان مالم يعلم فان هذه القراءة قراءة اهل الخصوص وهم اهل القرآن 
اعنى الذاتييى المحمدييى اما قراءة الكلام الالهي و سماعه من ذات الله بسمع الله تعالى فانها قراءة الفرقان 
وهوقراءة اهل الاصطفاء وهم النفسيون الموسويون قال الله لموسئ عليه السلام و اصطنعتلك لنفسي فاهل 
القرآن ذاتيون و اهل الفرقان نفسيونى 57 الفرق ما بين مقام العبيب ومقام الكليم كذا فى 
الانسان الكامل ٠‏ 

السماع در لت بمعني شنودن و دربعضى رسائل واقع شده كه سماع مجلس انس را كويند و بمعني 
ماجراي كذشة را ياد دهانيدن نيز آمدهه ودر كشف اللغات ميكويد سماع درعرف رقص كردن راكويند ٠‏ 

السمامى في اللغة ما نسب الى السماع وفى الامطلاح مالم تذكر فيه قاعدة كلية مشتملة على 
جرئياتها بل يتعلق بالسمع من اهل اللسان و يتوقف عليه ويقابله القياسي يقال هد! مونئك سماعي 
وعامل سماعي وحدذف سماعي و نحو ذللك ٠‏ 

[السمعة ف ا الجميل و الوعظ و ما يقرد من القرآن و غير لاراءة الناس و اسماعهم * 
و الفرق بين الرياء و السمعة ان الرياء يستعمل كثيرا فى الاعمال و السمعة فى الاقوال كمايقال الرياد عمل 
اأخير لاراءة الغير وقد يستعمل الرياء فى الاعمال و الاقوال ايضا كذ!ا في حواشي الشباه ٠‏ ] 

التسامع على وزبى التفاعل لغ النقل عن الغيرو شرعا الاشهاد وهو ما حصل من العلم بالتواتر او الشهرة 
اوغيره كذا في جامع الرموزني كناب الشهادة ٠‏ 

السام عند الفقهاء اسم لقطعة صن الزمان كذا فى الجحرالرائق في باب الاعتكاف ه وعذد المنجمينى 
و اهل البيئُة هي ثلمف ثمى الهوم و الليلة يعنوي جزد من اربعة و عشرين جز مى مجموع اليوم و الليله 
وفاضل علي برجندي در بعضى تصانيف خود ذكر نود كه هريلك از شبانروز وسطي و حقيقي را 
به بيست واجبار قسم منساري قسممت كذند واين اقسام را ساعات مستويه و معتدله و استوائيه 


و اعند اليه نامذد و اقحمام وسطي را ساعات وسطي واقسام حقيقي را ساعات حقيقي نامند وهر ساعني رأ 


التنشنيم اراق ١‏ ' (افلهة )) ٠‏ الامكافيقهالطلضن 


بصت دلقه ره دقيقة را بشخصت ثانية وعلوئ هذا القهاسء وتسية وسطي مدمتوي ذاه اسبى إلا تسمية 
عقيتي بمستوى بر سبيل تقريمب اسعاه وهريلك ازروز و شمب لط جذا جفا بر امطلام امهل 
قارس و روم و قتيكه ازمقدار يكدور معدل الغها كمقر باشد بدرازده قسم مقساوي كنف و أن رإساصاى 
معورجه و قياسيه و زمانيه كويذد ربراكه بطول و قصر شب و روز #مخقلف شوند: ليك هديشه نصفب 
سدس شب يا روز باشنده ووجه تسمية [نها بساعات قياسيه ابى سك كه اينها را بر آلات نياسيه مثل 
اسطرلاب ورخامات و تعؤذلك مينويسند و ازآنجه از معدل النهار در زمانى يلك ساعت طلووم كند 
آثرا اجزاي آن ساعث كويند ه و درسراج الاستغراج كويد كه مخعمان هند شجائروز را بشصت قسم متحباوي 
قسمت كنند و هريكى را كهزى كويند و همجنان يىف كهري را بشصت بل و هريل را بشصتي بهل 
هر ببل رابشصت ببلانس بس حدة يكسامت دونيم كهري شد و حصة دقيقه دونيم بل و على هدا 
القياس هو در توضيم التقويم مي آرد كه مخجمان ساعات زماني را دوري نهاده اند كه برهفت مي كردد 
و ابقدا ا ز:اجتماع كردة دوازده ساعك زماني بآفتاب منسوب دارند بعد ازان دوازدة ساعت زماني دير 
بزهره وبعد ازان دوازد4 ديكر بعطارد وبعدازان دوازد4 ديكر بزحل تا بازنومت بشمس ,سد بترتيب افلاك 
و همجنين ميكردد تا اجتمام ديكر و هر دوازده سات كه بآفتاب منسوب شود آن را ساعات بيست 
خواننكد و آن در اختيارات إصور مذموم اسث الامثل اعمال عداوت و اين ساعات زماني باشد و كان باشد 
كة بساعات مستوى هم بيارند ه و ساعات فضل الدور يجيى ذكرها في لفظ السنة في فصل الوا * 

فصل الغينى * التسبيغ بالباء الموحدة عند اهل العروض زيادة حرف ساكن فى السيسب 
الغفيف الذي في آخر الجزء كزيادة الالف في لنى من مفاعيان فيصير مفاعيان ر مثل فاعلاتن زيه 
في آخرة نوى آخر بعد ما ابدلت نونة الغا فصار فاعلاتان ه و الجزء الذي فيه التسبيغ يسمئ مسبغا بفتم 
الموحدة المشددة و تسبغ در لغت تمام كردن اسك بس ازين زيادتي كويا كه آن جزد تمام و منقطع 
مى شود از زيادتي ديكر كذ! في عروض سيفي وغيره و تسبيغ ر| اسباغ نيز نامند كما في جامع الصنائع ه 

فصل الفاء * [ الاسراى هر انغاق المال الكثير في الغرض الخسيس و قيل الاسراف صرف 
شير فيما ينبغي زيادة على ما ينبغي !خلا التبذيرفانه صرف الشيى فيمالا يذبغي كذافى الجرجاني * ] 

الاسكافية فرقة مى المعتزلة اصحاب ابي بجعفر اسكاف قالوا الله تعالى لا يقدر على ظلم العقلاء 
خلاف ظلم الصبيان و المجانين فانه يقدرعليه كذا ني شرح المواتففب » 

. السلى بالفتم فى اللغة بمعني در كنشقى و يدزان دركذشته و بيش شدن و بيشينكلى وبع سام 
كمافى المنةخمبه وني شرح المنهاج السلف و الهلم بمعذى و السلم .لغة .اهل ال#جار و النلف 
-لغةاطل اثعراق ٠‏ و في جامع الرموز في كتاب الشهادة السلفب فى الشر م اسم كل من يقلب منبجيء فى 


د السلفية ه.السبق ٠‏ السابق ٠»‏ السابقة (؛ االنن,. ) , المسبوق ٠‏ السنوقة ه الاسحاقية ٠‏ السرقة 


«الدجنى و يقي اثرة ابي حنيفة و امسابه فانهم سلف لذار الصحابة والتابعيى فانهم متلغيم وقد يطلق السلفب 
شتاملا للمجتهديى كلهم انتهى ٠‏ [ وفي كليات ابى البقاء السلف متعركة السلم اسم من الاسلاف والقرض الذي 
لامنفعة فيه للمقرض وعلى المقترض رده كما اخذ و كل عمل صالم قدمته و كل من تقدملك من آبائلك 
و قرابتكه نهو سلف وفرط لكب ٠ه‏ و الساب من ال#دنيفة الي “عمد بن العسن والخلف من محمد 
ببن اعمس الى شمس الائمة الحلواني و المتأخرون مى شمس لاثمة الحلواني الى حانظ الدين الإخاري 
المتقدمون في لساننا ابو حنيفة وتامذه بلا واسطة و المتأخرون هم الذين بعدهم من المجتهدين 
فى المذهب ٠‏ و قال بعضهم السلف شرعا كل من يقلد ويقنفى اثره فى الدين كابي حنيفة ر اصحابه 
فانهم سلفنا و إما الصحابة فانهم سلغهم و ابوحنيفغة من اجلاه التابعينى ٠‏ ] 

السلفية فرقة من الامامية وقد سبق في فصل الميم من باب الالف ه 

فصل القاف « السبق بالفتم ر سكون المرحدة هو التقدم كما يجين في فصل الميم من 
باب القاف و علد الرياضيبى عبارة عن فضل» وسط القمر على وسط الشمس كذا في شرح التذكرة 
و شرح الجغميني ٠ه‏ 

السابق عند المحدثين هو احد الراربين الشتركين فى الرراية عن شيم الذي تقدم موته على 
الراوي الآخرالى ان.يكون بين وفاتيهما تباعد شديد فحصل بينهما امربعيد و ذلك الراوى الآخرالذي 
تآخر موته يسمى لاحقا و فائدة ذلك الاعتبار الام من ظنى سفوط شيى في اسناد المتآخرو تفقه الطالب 
في معرفة العالي و النازل كذا في شرح الخخبة و شرحه ٠‏ 

[ السابقة هي العناية الازلية المشار اليها فى التنزيل بقوله و بشر الذين آمنوا ان لهم قدم صددق 
عند ربهم كذا فى الاصطلاحات الصوفية ٠‏ ] 

المسبوق هر عند الفقهاء صن لم يدرت الركعة الول او اكثر مع امام كذا فى الجر 
الرائق و فيه _٠‏ 

[ الستوقة ماغلب عليه غشه من الدراهم و الزيف ما يرده بيت المال و النبهرجة ما يرده 
الجا ركذا فى الهداية ٠‏ ] 

إل سحائية هر النصرية فرقة من غلاة الشيعة قالوا حل الله في علي رضي الله عنه و جيك 
في فصل الراد من باب الذون » 

السرقة ؛السرق محركنيى بكسر الراه مصد رسرق مذه شيدًا اي جاد مستترا الى حرز فاخذ مال غيره 
و عذن الغقهاء هو نوعان لانه اما ان يكونى ضررها بذى المال او به و بعامة المسلمين فلارل يسبى 
المرقة الصغريل و الثاني السرقة المبرئ وهما مشتروان فى التعريف و اكثر الشررط فعرنهما ماحسهم 
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السرقة ( غلاه ) 


مختصر الرقاية باخذ مكلف خفية قدر عشرة دراهم مضرربة مملوكا مبحرزا بلاشيهة بمكان لو حافظ أي 
اخذ معلف بطريق الظلم كما هو المتبادر من الاضافة فاحترز بالمكلف من فيرة فلايقطع الصبي 
و المجنون و لا غيرهما اذا كان معه احدهما و ان كان الأخذ الغهر و عند ابي يوسففب رم يقطع الغيره 
ول يقطع باخل المصحف و الكتمب و آلات اللهو لاحتمال ان يأخذه للقراءة و النهي عن المذك رفس الشنى 
بطلان التعريف منعا و قولة خفية احترازعن الاخذ مكابرة فانه غصصب كما اذا ددخل نهارا او بين العشائين. 
في دار بابها مقذوح اوليلا وكل من الصاحسب والسارق عالم بالآخرفلو ملم احدهما لا الآخرقطع كما لوخل 
بعد العتمة واخذ خفية او مكابرة معه سلاح ارلا و الصاحسب عالم به ارلا و لو كابرة نهارا فنقمب البيت سرا 
واخد مغالبة لم يقطع وقوله قدر عشرة دراهم اي بوزن سبعة يوم السرقة و القطع فلو اننقص عن ذللك يوم 
القطع لنقصان العين قطع لانه مضمون على السارق فكانه قائم #خلاف ما انتقص للسعرفانه 9 يقطع لانه غير 
مضمون عليه ه و عن “عمد انه يقطع وذكر الطساوي أن المعتبر يوم الاخذ و المتبادر ان يكون الاخد بمرة 
فلو اخرج من الحرز اقل من العشرة ثم دخل فيه وكمل»لم يقطع و قولة مضرربة احقراز عن اخذ تبر وزنة 
عشرة و قيمته اقل فانه حينئد لا يقطع فيقوم باعز نقد رائم بينهم ولا يقطع بالشى ولا بتقويم بعض 
المقومين و قوله مملوكا احتراز عن اخذ غير المملوك و قوله محرزا اي ممنوعا من رصول يد الغير اليه 
و قوله بلاشبهة تذازع فيه مملوكا و محرزا فلا قطع باخذ الاعمى لجهله بمال غيرة ولا بالاخذ مى السيد و الغنيمة 
وبيت المال و قوله بمكانى اي بسبمب موضع مع لحفظ الاموال كالدور و الدكاكهن و الحانات و الخيام 
والصذاديق ه و المذهسب ان حرز كل شيى معتبر بحرزمئله حتى لايقطع باخذ لولود من اصطبل بخلاف 
اخذ الدابة وقوله حافظ اي بسبسب شخص يحفظ فلاقطع بالاخد عن الصبي و المجنون ولا بأخذ شاة اوبقرة 
اوغيرها من مرعى معها راع ولا باخد المال من نائم اذ! جعله تحمت رأسه او جذبه اما اذا وضع بين يديه 
ثم نام ففيه خلاف كذا في جامع الرموز ه وفى الدرر السرقة لغة اخذ الشيى من الغير خفية اي شيى 
كان و شرعا اخد مكلف اي عاقل بالغ خفية قدرعشرة دراهم مضرربة جيدة مححرزا بمكان ار حافظ فقد زيدت 
على المعنى اللغوي اوصاف شرعا منها فى السارق و هو كونه مكلفا ومنها فى المسررق وهو كونه 
مالامتقرما مقدرا و منهافى المسررق منه و هو كونه حرزا ه ثم انها اما صغرئ وهي السرقة المشهورة وفيها 
مسارقة عين المالك او من يقوم مقامة و اما كبرل و هي قطع الطريق وفيها مسارقة عين الامام لانه 
المقصدي لحفظ الطريق باعوانه اننهى [ وفي كليات ابى البقاه السرقة اخذ مال معتبر من حرز اجذبي 
لاشبهة فيه خفية و هو قاصد لأفظ في نومه او غيبتهه و الطر اخذ مال الغير و هو حاضريقظان قاصد 
حغظه وهويأخذه منه بنوع غفلة وخدم وفعل كل واحد منهما وان كان شبيها بفعل الآخ ر كن اخثلاف 
الاسم يدل على اختلاف المسمى ظاهرا فاشتبه الامرانه دخل تت لفْظ السارق حنى يقظع كالغارق 


( 9998 ) السرذة 


ام 2 فنطرنا فى السرقة فوجدناه جناية كن جناية الطرار اقوئ لزيادة فعله على فعل السارق حيرف 
يأخذ من اليقظان فيثبت القطع بالطريق ااولى كثبوت حرمة الضرب بحرمة التانيف و هذا يسمئ 
بالدلالة عند الاصولييى ٠‏ اخلاف النباش فانه يأخذد ملا لاحانفظ له من حرز ناقص خفية فيكونى فعله 
ادنوى من فعل السارق فلا باق به ولا يقطع عند ابي حذيفة و #ححمد خلانا لآبي يوسف رجهم الله ] 
[ وعدد الششامعي يقطع بين السارق بربع دينار حتى سأل الشاعر المعزي لامام #حيد رحمة الله 
« شعر ه يد بخمس مئين عسجد نديت ه ما بالها قطعت بربع دينار ه فقال محمد فى الجواب 
كانمى امينة ثمينة فلما خانت هانت كذا فى الجرجاني ٠‏ ] وعند الشعراء و يسمى الاخذ ايضا هو 
ان ينسب الشاع رشعر الغيرار مضمونه الى نفسه ٠‏ قالوا اتفاق القائلين إن كان فى الغرض على العموم 
كالوصف بالشمجاعة او السخاء او لحو ذلك فلا يعد سرقة ولا استعانة ولا اخذ| و نحو ذلك لنقررن 
فى العقول و العادات و ان كان اتفاتهم في رجه الدالة على الغرض كالتشبيه و المجاز و الكناية 
و كذكرهيئات تدل على الصفة لاختصاص تالكي البيئات بس تثدت تلك الصفة له كوصف الجواد 
بالتهلل عند ورود الساثلين فان اشغرك الناس في معرفته اي معرفة وجه الدلالة على الغرضص 
لاستقرارة فيهما اي فى العقول و العادة كتشبيه الشجاع بالاسد و الجود بالبحر فهو كلاول اي فالاتفاق 
في هذا النوع من وجه الدالة على الغرض كلاتفاق فى الغرض العام في انه لايعد سرقة ولا اخذا والا اي 
و ان لم يشترك الناس في معرفته ولم يصل اليه كل احد لكرنه ممالاينال الابفكر صائسب صادق جار ان 
يدعى غيه السبق و الزيادة بان #حكم بهن القائليى فيه بالتفاضل وان احدهما فيه اكمل من الآخر وان 
الثاني زاد على الاول او نقص عنه ٠‏ وهذ! ضربان خاصي في نفسه غريمب لايفال الابفكر و عامي تصرف 
أيه بما اخرجه من الابتذال الى الغرابة كما فى التشبيه الغريسب الخامي والمبتذل العامي ٠‏ و اذا 
تقرر هذا فالسرقة و الاخذ نوعانى ظاهر و غير ظاهر اما الظاهر فهو ان يوخذ المعنئ كله اما مع 
اللفظ كله اوبعضه و اما وحده فأن اخذ اللفظ كله من غير تغيير لنظمه فهو مذموم لانه سرفة محضة و يسمى 
نسها و إننحلا [ كما حكي ان عبد الله بن الزبهر رض دخل على معارية رض فانشد بيتين ه شعره 
اذا انث لم تنصف اخاك وجدته ٠‏ على طرف !أجران ان كان يعقل ٠‏ و يركب حد السيففب من أن 
تضيمه ٠‏ اذا لم يكن عن شفرة السهف مزحل ٠ه‏ اي اذا لم تعط اخاك النصفة ولم توفة حقرقه تجدة 
هاجرا للك و متبد؟ بلك ان كان به عقل و له معرفة و ايضا تجده راكبا حد السيوف لي ولأحمل شدائد 
توثر فيه تأثير السيف مخافة ان يدخل عليه ظلملك او بدلا من ان تظلمة متى لم جد عن ركوب حد 
السيف مبعدا و معدلا فقال له معارية لقد شعرت بعدي يا ابابكر اي صرت شاعرا و لم يفارق عبد الله 


المجلس حت دخل معن بن ارس المزني الشاعر فانشد قصيدته التي اولها ه شعر ٠»‏ لعمرك ما ادري, 


المرقة ( سمه ) 


و اني ل وجل ٠‏ علئ انا تغدو المنهة اول » حنئ آتمها و نهها هذان البيتانى فاقبل معاربة على عبد الله 
بن الزبيرو قال له الم تغبرني انهما للك فقال:اللفظ له و المعنوى له وبعد فهو اخي صن الرضاعة و انا احق 
بشعرة فقلتة “خبرا عن حاله و حاكيا عى حالي هكد! فى المطول ] و في معناة ابي يبدل بالكلمات كلها 
او بعضها ما يرادثها [ يعني أنه مذموم وسرقة محضة كما يقال في قول ١أعمطية‏ شعر ه دع المكارم لا ترحل 
لبغيتها ه واقعد فانلك انث الطاعم الكأسي ه انه بدل الكلمات وابقى المعاني فقيل ه شعر ٠‏ ذر المآثر 
(تذهب لمطلبباه واجلس فاننلك انث الكل اللابس ٠»‏ انتهى من المطول ]٠‏ و ان اخل اللفظ كله مع تغهير 
نظمه او اخد بعض اللغظ لاكله سمي هذا الاخئ اغارة ر مسا و هو ثلثة اقسام لان الثاني اما أن يكون 
ابلغ من الأول اودونه او مثله فان كان الثاني ابلغ لاختصاصه بفضيلة فممدوح و مقجول و ان كان الثاني 
دونه فمذموم و أن كان مثله فابعد مى الذم و الفضل للاول و انما يكون ابعد من الذم ان لميكن فى الثاني 
دلالة على السرقة كاتفاق الوزن و القانية و الا فهر مذموم جدا مثال الول قول بشار ه شعره من راتقتب 
الناس لم يظفر بحاجته ه و فاز بالطيبات الفاتك الله صهاي الشجاع القنال و راقسب بمعنى خاف» وقول 
سلم ه شعره من راقسب الناس مات هما ه وفاز باللذة الجسوره اي شديد الجرأة فبيت سلم ماخوذ 
من بيت بشارالا انه اجوك سبكا و اخصر لفظا و مثال الثاني قول ابي تمام ه شعره هيهات لايأتي الزمان 
بمثله ه ان الزمان بمثله لدخيل ه فاخد مذه ابوالطيب المصرام الثاني فقال» شعرهاعدى الزمان سخارء فسخابهه 
و لقد يكون به الزمان بخيلاه [ يعني تُعلم الزسان منه السخاد وسرت سخارته الى الزمان فاخرجة من العدم 
الى الوجود و لولا سخارة الذي استفاك منه ل+خل به على الدنياو استبقاة لنفسه كذا ذكره ابى جني ٠‏ و قال 
ابى فورة هذ! تاويل فاسد لان سخاءه غير موجن قبل وجودة فلا يوصفف بالعدوى الى الزمان و انما المراد 
سخا الزمان بالممدوح علي وكان خيلا به لا جودبه على احد و مستبقيا لنفسة فلما اعدان #خاءن اسعدني 
بضمي اليه وهدايقي له فالمصراع الثاني مأخوذ من المصراع الثاني ابي تمام كذا فى المطول والمختصر] 
لكى مصراع ابى تمام اجون سبكا مى مصراع ابى الطيسب لأن قوله و لقد يكونى لم يصمب #حله اذ المعنى 
به ههنا لقد كان لي على المضي و مثال الثالمف قول ابى تمام » شعر ٠‏ لوحار مرتاد المنية لم جد ٠‏ 
الا الفراق على النفوس دئيلاه الارتواد الطلسب اي المنية الطالبة للنفوس لو تسيرت فى الطريق الى اهلاكها 
ولم يمكنها التوصل اليها لم يكن لها دليل عليها الا الفراق فاخن منه ابوالطيسب فقال ه شعر ٠‏ لولا مغارقة 
الاحباب ما وجدت ه لها المنايا الى ارواحذا سبلا ٠»‏ وان اخد المعنق وحدء سمي ذلك الاخد سلا 
و الماما من الم بالمنزل اذا نزل به فكانة نزل من اللفظ الي المعنئ وهو ايضا ثلثة إقسام كذلف 
اي مثل اقسام الاغارة و المصم [ لآن الثاني اما ابلغ من الأول او درنه او مثله مثال الاول قول ابي تمام 
ه شعره هر الصنع ان لعجل فخير وإن يرث ٠‏ فللروسف في بعض المواضع انفع ٠‏ ضميرهو عائف الىي مهاضر 


١١ (‏ ) السرقة 


فى الذهى وهو مبدّدء و -خبرة الصنذع والشرطية ابكداء الكلام يعي ان الشييى المعهود هو الاحسان فان 
يخجل نهو خير و أن يبطأ فالبطوه في بعض الاوقات و بعض المحال يكون انفع من العجلة و قول ابى 
الطيب ٠‏ شعره و من الخير بْطوُ سيبك عني ه اسرع الشحب فى المسير الجهام ٠‏ السيب 
العطاء و السحرب جمع ساب و الجهام هو لساب الدى لاماء فيه يقول و تاخير عطائف علي 
خيرنفي حتني انه يدل على كثرته كالسحصب انما يسرع منها ما كان جهاما لاماد فيه وما كان فيه الماد يكون 
بطيدًا نفي بيت ابى الطيب زيادة بيان لاشتماله على ضرب المثل فكن ابلغ هو مثال الثاني قول اللحتري 
ه شعره و اذا تألق فى الندي كامه ه المصقول خلتٌ لسانه من عضبه ه يعني اذا لمع فى المجلس 
كلامه المنقم حسبت لسانه سيفه القاطع ور قول ابى الطيسب ه شعره كان السنهم فى النطق قد جعلت ٠‏ 
على رماحهم فى الطعن خرصاناه جمع خرص بمعنى سنان الرماح يعني ان السنتهم عند النطق فى المضاء 
و النفان تشابه اسنتهم عند الطعنى فكان السنتهم جعلت اسنة رماحهم فبيت المجحتري ابلغ لما في 
لفظاي تألق و المصقول من الاستعارة الأخييلية فان التألق و الصقال من لوازم السيف و تشجيه كلامة 
بالسيف استعارة بالكذاية وبيت ابى الطيسب خال عنهماه ومتال الثالك قول ابي زياده شعره ولم يلك 
اكثر الفتيان مالا ه و لكن كان ارحبهم ذراعا ه يعني ان الممدرح. ليس أكثر الناس مالا و لكن أو سعهم 
باعا اي س#خي وقول اشجع ه شعره ولس بارسعهم فى الغنى » ولمنى معررفة أوسع ه فالبيئان مثمائلان 
هكذ! فى المطول و المختصره] و اما غير الظاهرفمنه ان يتشابه المعنيان اي معنى البيت الاول والثاني 
كقول جرير ه شعر ه فلايمنعك من ارب اهم ٠‏ سواه ذو العمامة والخماره اي لايمنعلك من الحاجة 
كون هولاء على صورة الرجال لان الرجال منهم و النساء فى الضعف سواء وقول ابى الطيب ٠ه‏ شعره 
ومن في كفه منهم قناة ه كمن في كفه منهم خضاب ه و يجوز في تشابه المعنيين ان يكون احد البيتين 
نسيباو الأخرمديحا ارهجاء او إفأخارا اوغيرذللك فان الشاعرا أحاذق اذا قصد الى المعنى المختلس لينظمة 
احتال في اخفائه فيغير لفظه ويصرفه عن نوعه من النسيسب ار المديم ار غيرذلكف وعن وزنه و عن قافيته 
كقول الجحتري ٠‏ شعره سلبوا و اشرقت الدماء عليهم ه #حمرة فكانهم لم يسلبوا ه يعني انهم سلبوا 
عن ثيابهم ثم كانت الدماء المشرقة عليهم بمنزلة الثياب لهم و قول ابى الطيمب ٠»‏ شعره يبس النجيع 
عليه و هو »جرد ٠‏ عنى غمدة فكانما هو مغمد ه يعني ان السيف جك عن غمدة فكان الدم الهابس عليه 
بمنزلة الغمد له فنقل ابو الطيسب المعنى من القتلى الى السيف كذا فى المطول و المختصر ] و منه 
ان يكون معنى الثاني اشمل من معنى الول كقول جرير ه شعره اذا غضبت عليك بنوتميم « رجدت 
الناس كلهم غضابا ه وقول ابي نواس ٠‏ شعره لهس من الله بمستنكره ان يجمع العالم في واحد ٠‏ فالاول 


ودس ببعض العالم وهم ا'خاس و هذ! يشملهم و غيرهم لان العالم ما سوى الله تعالئى مشئق من 
ع7 


السرتة ( سمه ) 


العلم بمعنى العلامة لآى كل ما سواء دلهل وعلامة على وجوده تعالى ٠‏ و منه القلسب وهو ان يكون معنى 
الثاني نقيضا لمعنى الاول كقول ابى الشيصه شعره اجد الملامة في هواك لذيذةه حبا لذكرك فليلمني 
الوم ه وقول ابى الطيسب ٠‏ شعره (أحبه و احسب فيه ملامة » أن الملامة فيه من اعدائه ٠‏ الاستفهام 
للانكار الراجع الى القيد الذي هو ااعتال وهو قوله واحمب فيه ملامة و ما يكونى من عد و الحبيمب يكون 
ملعونا مبغوضا لا محبوبا و هو المراد من قوله ان الملامة الم فهد! المعنى نقيض لمعنى بيت ابى الشيص 
و اللحسس في هذا الذنوع ان يبين السبسب كما في هذين البيتين الا ان يكون ظاهرا و منه ان يوخذ 
بعض المعنى و يضاف اليه ما احسنه [ كقول الافوه ه شعر ه و ترى الطير على آثارنا ٠‏ رأي عين ثفة 
ان تمار هاي تر ايها المخاطب الطيور تسي ركائنة على آثارنا ررية مشاهدة لا تخيل لوثوقها على ان ستطعم 
من لحوم قتلانا و قول ابي تمام « شعر»ه قد ظظّلمث عقبان اعلامه ضحى ٠ه‏ بعقبان طير فى الدماء نواهل ٠‏ 
اقاممت مع الرايات حقى كانها ه من الجيش الا انها لم تقاتل ه اي ان تماثهل الطيور المعمولة على روس 
لاعلام قد صارت مظللة وقت الضحى بالطيور العقبانى الشوارب في دماء القتلى لانه اذا خرج للغزر 
و تساي رالعقجان فوق راياته لرجاء ان تأكل لوم القدلى و تشرب دمائهم فتلقي ظلالها عليها ثم اذ١‏ اقام اقاممت 
الطيور مع راياته وثوقا بانها تطعم و تشرب حتى يظن انها من الجيوش لكعنها لم تقاتل فاخذ ابو تمام بعض 
معنى قول الافوه مى المصراع الاول لك زاد عليه زيادات محسنة بقوله ظللت و بقوله فى الدماد نو اهل 
و بقوله اقامت مع الرايات الى آخر البيت و بايراد النجنيس بقوله عقبان اعلامه و عقبانى طير هكذا 
فى المطول و حواشيه ] و اكثر هذه الانواع الدذكورة لغير الظاهر و نوها مقبولة بل منها ما #خرجه حدس 
التصرف من قبيل الاتباع الى حيز الابداع وكلما كان اشد خفاد بحيرث لا يعرف ان الثاني مأخوذ من 
الارل الا بعد اعمال روبة و مزيد تاملل كان اقرب الى القبول ٠‏ هد! الدي ذك ركله فى الظاهر و غين من ادعاء 
سبق احدهما واتباع الثاني و كونه مقبولا او ردود! و تسمية كل بالاسامى |امدكورة انما يكون اذا علم ان 
الثاني اخذ من الاول بان يعلم انه كاى +حفط قول الاول حون نظم اوبان #خبرهو عن نفسه انه اخذه منه 
و الا فلا كم بذاك لجواز ان يكون الاتفاق من توارد الخواطر اي مجئيه على سبيل الاتفاق من غير قصد 
الى الاخد فاذ| لم يعلم الاخد قيل قال فلان كذ! وقد سبقه اليه فلان بكذد! هذ! كله خلامة مافى المطول ٠‏ 
[ اما دريخجا فرق ميان سرقة و توارد دانسةن ضرور است تا يكى بديكرى خلط نشود بس بدانكه توارد 
آنى اسث كه شعرى يا مصراعى يا مضمون شاعرى در كلام شاعري ديكر وارد كردد و اورا بران وقوف 
نباشد كه اين ازغير است جنائجه دري شعر امير خسرور توارد مصراعم نظامي كنجوي شده 
اميرخسرو فرصود ٠‏ شعره اي صفنت بنده نوازندكي ٠‏ ارتو خدائي و زما بندكي ٠‏ و نظامي 
فرهدودة ٠‏ شعره دو كار اسست با فر و فرخندكي » خداوندي ازتو ز مابندكي »© وعبد الرحمن جامي را 


( سمه ) العردة 


ور نسو يوسف وزلهخا اكثر توارد ابيات و مضامين كتاب شيرين وخسرو نظامي واقع شده جنائجه 
مولوي جامي راست ه شعره مرا اي كاشكى مادر نميزاد ٠‏ اكر ميزاد كس شيرم نميداد * 
و نظامي فرسوده ه شعر ٠‏ مرا اي كاشكي مادر نزادى ه وكر زادى عورد سك بدادى ٠‏ ايضا مولوي 
جامي كويد ه شعره زى از بهلوي جب شد آفريده ٠‏ كس ازجب راستي هركز نديده ٠‏ نظامي فرمايد 
٠‏ شعره زن از بهلوي جب كربند برخاسته نيايدهركز از جب راسني راست ٠‏ و ازيفجاست كه بعضى 
نوشته اند كه خانةٌ شعر و شاعري نظامي كنجري را مولوي جامي و امير خسرو دهلوي تاراج كردة 
و الحق كه در تصانيف كنب ايشان داستانى نيست كه درويكد و مصرعه يا شعرى باندك تغيري 
نيست ظاهرا معلوم ميشود كه كام خواجه نطامي در مزارلت ايى هردو بزركن بوده باشد بس 
عجمب نيست كه مضامين آن كتابها كه در خزانة خيال ايشان ““خزون بوده باشد در وقثك تاليف 
اشعار خودها بلاخواسته و بغير دانسده فائض شده باشد يس اين توارد مدلموم نيست ٠ء‏ ونيزمى تواند 
شد كه فكر هر دو اسنادان باهم تواميت داشنه باشد و درميان هر دو مناسبست روحاني بوده باشد 
: نيز *جسبا ليست كه هرد و برف يعني مقدم و موخررا با مبدء فياض علام تعالى نسبلي كامل بوده باشد 
بس علوم قديمه خواه صرف مضمون خراه با الفاظ بطريق فيضان بر قلوب ايشان القا شده باشد جنائجه 
اكثر ارلها را در عالم رويا مضمون واحد القاشده اسثت يس جه عجسباكه در حبالت بيداري نيز امثال آنها 
فائنض شدء باشد يس إمثال اين بزركان عالي همت را نسبتث بسرقه كردن محض غاط اسسث ونهايثت 
سودادبي زيراجه سرفه آنست كه شاعرى مضمون شعر ديكر را ديده ودانسته در شعر خود درآك 
خواه بزيادت ونقصان خواه به تبديل وزن خواه بتغيير الفاظ هكذ! في مخزن الغوائد وازينى قسم است كه 
از بعضى #حابه خصوصا ازحضرت عمر رضي الله عذه مرويست كه يدش ازاتنزيل قرآن از سماي 
دنيا بران حضرت صلى الله عليه وسلم جند كلمات از ايشان مادرشد كه موافق قرآن بود وسبوش 
و الله اعلم تواند بود كه #جهت صفاى عقيده و تقدس قلسب و تنور روح بعضى ازقرآن برروع وبال 
اإيشاناز حضرت علام الغيوب فيضان يافت زيراجه قرآن ارلا از لوح “حفوظ بسماي دنها دفعة انزال يانت 
يستربر حسب حوائم ومصالم باره باره براى حضرت تنزيل شد جنائجه دراتقانى في علوم ,القرآن 
مرقوم اسنت عن ابن عمر ان رسول الله صلى الله عليه و سلم قال ان الله جعلل العق على لسان عمر 
وقلبه « و عن انس قال عمررافقت ربي في ثلمف قلمك يا رسول الله لو [خذنا مى مقام ابراهيم, مصلى 
فنزلت و اتخذوا من مقام ابراهيم مصاى و قلت يا رسول الله اى نسادك يدخل عليهن البر و الفاجر 
فلو امرتهن ان #تتجبى فنزلت آية العتجاب و اجتمع على رسول الله صلى الله عليه و سلم نساده فى الغيرة 
فقلت لهنى عسى ربه ان طلقكن ان يبدله ازواجا خيرا مذكن فذزات كذ لك اه وعنى عبد الرحمن بن ابي ليهلى 


المسروقة « السلق ( عرمه» ) الساق ٠‏ المسارقة 


ان يهوديا لقي عمر بن الخطاب فقال ان جبرئيل الذي يذكر صاحبكم عدر لنا فقال عمر من كان 
عدوا لله و ملائعته و رسله و جبريل و ميكال فان الله عدو للكافرين فنزلت كذللك ٠»‏ و عن سعيد بى جبير 
اي سعد بن معاذ لما سمع ما قيل في عايشة رضي الله عنها قال سبحانلك هذا بهتانى عظيم فنزات 
كذللك انتهى عن الاتقانى ٠‏ ] 

المسروفة نزد بلغاي بارسي آنست كه درحشو كلماتي افتد كه دو حرف يابهشترمتوالي ازان ساكنى 
افتد و هردو حرف از شبم كلمه باشد جنانكه اكر يكي ر! حذدف كنند حروف باقي مفيد معني مراد 
نبون جراكة در استعمال حذف آن نيامده باشد بس بضرورت وزن را برطريق اشمام خواند؛ شود و در وزن 
نهايد جنانكه تاي آراست وساخت و باخمتك وجون د رحشوبيت افتقد اظهار آن تا برنمطي كننذد كه حركت 
بذيك و موجمب خلل نكردد »و جون درحشو افدد ببتر آنست كه بعد آن لفظي آرند كه اول آن الف 
باشد وحرت بدودهند تا درتكام آيد مثاله ه م ه راست است اين قامتت را ساخت ايزن لمجو سرر ه 
بعد ازتاي راست وساخمت الف |اسث كذ! في جامع الصنائع ٠‏ 

السلق بالفتم و سكرن ابي م بخته كردن است كما فى المنتتيضصب وقال فىئْ 
لاقسرائي السلق ان تغلى الادوية اغلاءد خفيفا وتلىف الآدوية المغلاة تسمى مسلوفة ه و في بحر الجواهر 
السلاقة بالضم هي الماء المتخن من الادوية بعد غليها و تطلق ايضا على فلظ الجفان من مادة غليظة ردية 
اكالة بورقية تحمربها الاجفان و:ندشر الهدب وتودي الى رع اشغار الجفن ويتبعه فساد العينى و تطلق 
ايضا على بثر #خخرج على اصل اللسان ٠‏ و قيل هو تقشرفي اصول الاسنان او في جاك الانسانى ٠ه‏ 

الساق عند المهندسين يطلق على ضلع من اضلاع المثلمى وقد سبق ٠‏ 

المساوقة هي تستعمل فيما يعم الاتحاد فى المفهوم و المساراة فى الصدق فتشتمل الالفاظ المرادفة 
و المساوية كذا ذكر العلمي في حاشية الميبذي فى الخطبة [ وهو عبارة عن التلازم بين الشيين ايك 
لابتخلف احدهما عن الأخرفي مرتبة هكذ! في شرح السلم لمولوي حسن ٠‏ ] 

سوق المعلوم مساق غيرة هو عبارة عن سوال المتكلم عما يعلمه سوال من لايعلمة لهرهم ان شدة الشيهة 
الواقع بين المتناسبين احدثثت عندة التباس المشبه بالمشبه به هوفائدته المبالغة فى المعنى نو قولىف 
اوجهك هذ! امبدرفان كان السوأل عن الشيرى الذي يعرفه المتكلم خاليا من التشبيه لم يكن من هذا الباب 
كقوله تعالى و ما تلك بيميذك يا موسى فان القصد الايناس لموسى عليه السلام او اظهار المعجرة التي 
'م يك موسى يعلمهاه ابن المغترسمى هذ! الباب تجاهل العارف وقد صرفي فصل الفاء من باب الجيم * 
وص الناس من يجعله تجاهل العارف مطلقا سواء كان على طريق القشبيه او على غيره و مى نكتة التجاهل 
المبالغة فى المدح اوالذم او التعظيم. او التحقير او التوبمخ او التقربراو التوله فى السب مثل ٠‏ شعر ٠‏ 


( هه ) السياق البعيد ٠‏ سياقة الاعدان» السكة 


باإنه ياظبيات القاع قلى لناء ليلي منكى ام لهلى مى البشره اننهئك عن كليات ابى البقاء ٠‏ ] 

السياق البعيد بكسرالسين عند المنطقيين هر الشكل الرابع كما نجي في فصل الام من باب الشين 
المعجمة و رجه التسبية ظاهرو السياق فى اللغة ببعني راندن ٠‏ 

سياة الأعدان , يممى بالتعديد ايضا و هوايقاع اسماء مغردة علئ سياق واحد و اكثرة يوجد 
فى الصفات كقوله تعالئ هو الله الذي 9 اله الاهو الملك القدرس السلام المومن المهيمس العزيز الجبار 
المتكب ركذا فى الاتقان ٠‏ و درجامع الصنائع كويد بهتر آنست كه ترتيمب را نكاهدارد و محكم ترآنست 
كه برعمس آرد مثال اول ٠‏ بيت ٠‏ يلك روز دو باربا سه كس جارسخى ٠ه‏ يا ينم ودش است وهفت 
كربكنم ٠‏ ه مثال دومه قطعه ‏ تا بود هشت برسرهفتم ه باشش ش و بنذم شد زجارسه تاه هردو فرقه ولي بيكباره ٠‏ 
باك مامور تواعكم فضا [٠‏ متال متال ديكرد رتعداد مرتب ٠‏ قطعه ٠‏ يكانة كه دركون وسه روح و جار طباع ٠‏ 
جوبنم حس وشش اركان متابع اند اورا ه زهفت كشور اكر سوىي هشت خالد أيد ٠‏ زنه سيهر بده 
نوم ميرسند اورا ه مثال ديكر د رتعداد معكوس رباعي ٠‏ ده يار زنه سبهر و ازهشت ببشت ٠‏ هفك 
تخترم ازشش جبث اين نامه نوشت ٠‏ كزينم حواس وجاراركان وسه روح ٠‏ ايزدٍ بدو عالم جو تويك 
بت نسرشت ٠ه‏ و در مجمع الصنائع آررده سياق العداد ايى منعت جنان است كه شاعر ويا منشي 
جند جيز را كه هريك ازآنها معني خوش داشته باشد بريكف نسق ونظم بيارد جنالجه بيت رندي 
٠‏ بيت ٠‏ جايى زند اوخيمه كانجا نرسد ديوه جابى برد او لشك ركانجا نجرد ماره و هر مصراع آخراين 
فزل اميرخسرر شامل اين حال اسث و بس نادر ولا جواب افتادة ٠‏ غزل ٠‏ 

« مطربا سوي جدن وقت كل آهنى توكوه ٠‏ صوت تو بربط تو نغءةٌ تو جنىف تواكواء 

٠‏ بيش آن لعل جه لافى بصغا اي ياقوت ٠ ٠‏ آب توتاب تو رخشاني تو رنف توكواء 

» اي فلك كر بجري جهرامن داري بحث ٠ ٠‏ مكر تو سحر تو افسون تو نيرئف تو كراه 

ه جند كرئى كه منم خسرو اقليم سخ اه ٠‏ ملك تو كشور تو اتاج تواورنئف تواكواء 
و اكربا ابى صنعت صنعتى ديكراز قسم سجع ولف و نشر وغيرة همراه كردد برترين بايه وبلند بايكاه كردن 
مانند ايى ٠‏ قطعه ه حال و مال و سال وفال و اصل ونسل وبخت و “مث ٠‏ بر مرادت باد هرهشست 
آنى حديقه كامكاره حال نيكو مال واف رسال فرخ فال سعد ه اصل ثابت نسل باقي “نت عالي اخسثقاياره 
اننهى از مجيع الصنائع ]| 

غصل الكاى * السكة بالعسرر تشديد الكاف فى الاصل طريق مستو فهي عند الفقهاد نوعان 
عامة وتسمى بطريق العامة ايضا و خاصة و تسمى بطريق الخاصة و الطريق الخخاص و الطريق الغي رالنافذ 
إيضاه فقال الامام العلوائي حد السكة الخخاصة ان يكون فيها قوم #تمصون و [ما اذا كان فيها قوم لا تتعصون 


04 


السلرلف ( *» ) 


نمي سكة عامة» و قال شدخ لاسلام المراك بالسكة الغهر النافذة هي أن تكوبى لرضا مشتركة بين قوم بدواتميها 
مساك ر حجرات و تركوا للمررر بيذم طريقا ستى يعون الطريق مملوفا لهم و+الناففة هي مما تركه 
للمرور قوم بنوا دورا في ارض غير مملركة هي باقية على ملف العامة هكد افي جامع الرموز 
و البرجندي في كتاب الدية في فصل ما حدث فى الظربق ه وفي بح رالدرر الدافذنا هي الطرييق الذي 
تمر فيه العامة ولا #ختص بقوم دون قوم كالسئف الواقعة فى القرئ و لامصار يمر الناس فير راحد .في 
حرانُجهم وغي رالناءذةا اخلافهاه واخقلف في تغسيرها فقيل هي بان تكون دارا مشقركة لوارضا مشتركة بين 
قوم بنواغييها دورا و منارل و حبرا و رفعوا بهنهم طريقا الى الشارع يخرجون منه اليه في حاجاتهم و اليه 
ذهب شي الاسلام » و قيل هي بان تكون موضعا فيه دور شنى و طريق و يمرغيها (صحناب تللك الدور من 
غيران يكوى ذلك ملكا لهم ه و قهل بانها سكة سن جانسب منها غيها دور لقوم يقال لها بالفارسية كُوجِه سربسته 
سواء كانت الارض مملوكة لهم 'اولا و صمبنى هد!| القول على ان يكون ذلك الموضع مما يطلق عليه اسم السكة 
فى العرف و الحق ان السكة هى الموضع الذي فيه دور مختلفةو منازل متعددة لقوم يسكذون فيه و في 
خلالها طريق وسبيل لهم وهي على رأس الطريق الاعظم سواء كان ذلك مملوكا لهم اولار سوا كانى يطلق عليه 
إسم السكةخى العرف العام ارلا هذ! هو الحد الصحيم و دو المراك بالسكة الواقعة في كتسب (#حابنا ريويده 
ما قال الشيم الامام شمس الائمة الحلوائي في حد السكة الخامة ان يكونى فيها قوم #ععصون اما إذا كان 
فيها قوم لا تحصون نبي سكة عامة و هكذ! فسرها الفقيه ابوالقاسم وغيره و هو مختار عامة المحققين وهذا 
ينفعك في اكثر المطالمب انتهى كلام بجر الدرر ٠‏ 

السلوك بف السين عند السالمين عبارة عن تهذيب الاخاق ليستعد لوصول اي السلرف 
ان يظهر العبد نفسة عن الاخلاق الذميبة مثل حسب الدنيا و الجاة و مثل التعقد و الععسد و الكبرو البغل 
و العجبب و العذب و الغيبة و التعرص و الظلم و نحوها من المعامي و يتصف بالاخلاق اأحميدة مثل 
العلم و التعلم و الستياد و الرضاد و العدالة و نسوهاه بدانكة اهل تصوفف سه جيز را #ؤخواهند جذبه و سلوك 
و عروي ٠‏ جذبه كشش راكويند كه جذبة من جذبات الله توازي صمل الثقليى و سلوب كرشش را كويند 
كه سالك در راة خداي سير كفد تابمقصرد رسد وعروج !خشش را كويند بس اكر كسي را 
ممق ساحانه جذبة خريش يوزي كند او دل عضرت خداي آرك و همه را بيكباركي كذاكد و سوتبة عشق 
رسد بس اكر در همين مرتبة ماند او را مجذوب كويند و اكر بارآيد وازخود با خبرشود و سلوب كند 
و زاه خداي كيك آن را #جذوب سالب تكويند و إكراول سلولك كند و آنرا .مام كف .و اذكه وبرا حجدية حق 
رسد وبوا سالكه “جندوب كويند و اكرسلوك تمام كند و-جذبٌ حمق بوي نرسد وبرا سالف كويند .جملهة 
ججارقسم مى شوظ مجنرب ومجذيب سعاللتك و سالكف مجنوبدوسالك بس سالك جرد ومجذرب مهرد 


علم السلولكه السملك ( ايه ) السوال ٠‏ سوال التركيسيا 


شبهي و بيشوائي را نشايد و مجدرب ساللك و ساللك مجدري شيهي را (ثّق اند اما “جذرب 
سالك بهتراست ٠‏ وشيم نظام الدين فرسوده كه ساللك روي بكمال دار يعنى آنه د رمتلوك اس 
روي امهد بكمال دارك .و بعد ازان فرصودة كه سالكب اسسسي وواقف و راجع سالكب آنسيت كة راة رود 
وواقفب آنكة اورا وقفه افد جنانكه ازذوق طاععت بماند و اكر زود در توبه وانابمت در آيد باز سالك 
تواى شد و اكر عياذ! بالله بدان بماند راجع شود ٠ه‏ و لغزش اين راه هفت قسم است اعراض و جاب 
و تفاصل و سلب مزيد و سلمب قديم و تسلي و عدارت مذلا اكر عاشقى حركتى نا بسنديده كند 
معشوق ازو اعراض كند بس اكرتوبه نكند واصرار نمايد آن حجاب شود واكر دران هم آهستكي كند آن 
حجاب تفامصل شود يعنى دوسث اروي جدا شود بس اكردرين مرتبه توبه نكند سلمب مزيد شوب 
يعنى مزيديكه او را بود درطاعت وذرق آن ازو بستانند بس اكرازان هم عدر نخواهد و بران بطالتك بماند 
سلسب قديم شود يعنى طاعقى كه بيش از مزيد داشنه بود آن را هم بستائند يس اكر ازين هم عذر خواهد 
وبراى بطالمب بماند نسلي شود يعني دل بر فرقت دوست بيارامد بس كرد رين هم عذر نخواهد عدارت 
شود نعون بالله منها كذ! في “#جمع السلوك ٠‏ و در لطائف اللغات ميكويد ساللك در لغت راة رو ودر امطلاج 
صوفيه عبارت استث از سائر الى الله متوسط ما بين مريد و منتهي ٠‏ و دركشف اللغات ميكبويد سالك 
بردو طريق اند سالك هالك كه درابقداي حال مقيد “جار شود واز حقيقت بازماند وساللك واصل كه 
در آغاز سلوك محعكوم بحقيقي شده باشد جنانجه بررى اثرغيرى نماند وازقيد باطلاق ررد و فاني در 
توحيد مطلق شود وبى نام و نشان كردد » 

ملم السلوف هو معرفة النفس مالها و ما عليها من الوجدانيات وقد سيق فى المقدمة ٠‏ 

السبمكف بفتم السيى و سكون الميم هو الدُخن الصاعد اي المقيد ياعتبار صعودة و بهذا الاعتبار 
يقال سمك المنارة و قد سبق في لغظ الخ في غصل النوى من باب الثاء |المثلثة ٠‏ 

فصل اللام * السوال بالضم و فتعم الهمزة بمعني خواستن و مسثلة كذلىف كما فى الصراح 
و في كنز اللغات سوال درخواستن وبرسيدن ومسئلة در خواستى ٠‏ و في #جموعة اللغات مسئلة 
برسيدن ٠‏ وفي شرح الطوالع السوال الدعاء بو هو الطلمب مع الخضوم و قد سدق في فصل الواو من 
باب الدال المهملة ه و السوال عند اهل النظرهو الاعتراض والسائل هو المعترض كمايفهم من العضدي وغيبياه 
وفى الرشيدية السائل من نصمب نفسه لنفي اعتمم الذى ادعاء المدعي بلانصمب دليل عليه على هذا 
يصدق على المناقض فقط وقد يظلق على ما هو اعم وهو كلى من تكلم على ,ما تكلم به المدعي اعم من 
إن يكوبي ما نعا. لو مذاقضا إو صعارضا * 


سوال التركيب عند الاصوليين هو بيان ان.في حكم الاصل قهايما مركبا وقد تقر الى من شرط حم 


ال العضرتي. ٠‏ سوال التعدية ( ووه 6 سوال وجراب ه المسئلةهالمسئلة الغامضة 
سوال الععضرتين ه سوال لو 0 


الامل ان 93 يكون ذا قياس مركسب » 
0 [ سوال! لبحضرتين هر السوال الصادر عى حضرة الوجوب بلسان الاسماء الالبية الطالبة نبي 
نفس الرحس ظهورها بصور الاعيان و عى حضور الامكان بلسان الاعيان ظهورها بالاسماء و امداد النفس على 
الاتصال اجابة سوالهما ابدا كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

سوال التعدية عندهم هربيان رمف فى امل عُدَي الى فرم مختلف فيه و قال الأمدي 
هو ان يعين المعترض فى الاصل معنى و يعارض به ثم يقول للمستدل ما عللت به وان تعدئ الك 
فرم “ختلف فيه فكذ| ما عللت به تعدى الى فرع مختلف فيه و ليس احدهما ارلى من الآخر و ذكررا 
في مثاله ان يقول المستدل فى الجك رالدالغة بع رفلجب ركالصغيرة فيقول المعترض هذ! معارض بالصغي رالعاقل 
وما ذكرته وان تعدى به العكم الي البكر البالغةً فما ذكرته قد تعدئ به الحكم الى الثيسب الصغيرة 
هكذا فى العضدي و حاشيته للتفتازاني ٠‏ ظ 

سوال وجواب اسم مراجعت است جنائكه در فصل عين ازباب راي مبمله كذشت ٠‏ 

المسئلة عند اهل اللغة بمعنى السوالٌ و الجمع المسائل ه و عند اهل النظرهي الدعوئ من حيك 
انه ين عليه ار على دلهله السوال كذ فى الرشيدية ٠‏ و تطلق ايضا على القضية المطلوب بيانها فى العلم 
و قد سبق فى المقدمة مع بيان مسائل شتى ه وقد تطلق على المحمول على ما رقع في بعض حواشي 
شرح المطالع ٠‏ 

[ الدسئلة الغامضة هي بقاء الاعيان الثابتة على عدمها مع “جلى اق باسم النوراي الوجوك 
الظاهر في صورها و ظهورة باحكامها وبروزة في صور الخلق الجديد على الآنات باضافة و جوده اليها ر تعينة 
بها مع بقائها على العدم الاصلي اذلولا يدوم ترجم وجودها بلاضافة والنعين بها لما ظهرت قط و هذا امر 
كشفي ذرتي ينبو عنه الغهم و ياباه العقل كذ! فى الامطلاحات الصونية ٠‏ ] 

المسائل هي القضايا الني يبرهى عليها فى العلم ويكون الغرض من ذلك العلم معرفتها رهي 
احد اجزاء العلوم لان اجزاء كل علم ثلثة الاول الموضوعات وهي التي يحرف فى العلم عن عوارضها 
الذاتهة و الثاني المبادي وهي حدود الموضوعات و اجزاءها واعراضها و مقدمات بديهية اونظرية و الثالث 
المسائل هكذا فى التهذيسب والقطبي وغيرهماء ] 

السبل بغدم السهن و الباء الموحدة رلك سر م كه در جشم يديد آيد كما فى الصراح وقال 
الشيخ هو غشارة تعرض للعهين من انتفاخ عروقها الظاهرة في سطم الملنحمة و القرنية من انتساح شيك 
فهما بينهما كالدخان ه قال العلامة الاطباء لم يحققوا اكلام فى السبل حنى الشين معجلالة قدره و السق انه 
مبارة عن .اجسام غريبة شبيهة بالعروق في غشاء رقيق متولد على العين ه و فيه نظر و الععق ها قاله 


السبيل ه الاسجال ٠‏ إلسسجل »ه السفلية ( 9و4»ه ) العلم الاسفل ه السل ه التسلسل 


الشيم كما حققه نفهس الملة و الدين في شرح الاسباب و العلامات كذ! في بحر الجواهر ٠‏ 

السبيل هرالطريق والسبل بضمتيى الجمع ه وسبيل الله الجهاد ر الحم وطلمب العلم و ابن السبيل 
بسر راه يعني راه روندة وآينده و هذة اضافة لازمة كابن الماد كذ! في بعض كتب اللغة ه وفي جامع الرصوز 
في مصرف الزكوة سبيل الله و ان عم كل طاعة الا انه خُص بالغزر اذا اطلق كما فى المضمرات و لذا 
قال ابويرسف رح المراك بالذيى في سبيل الله في مصرف الزكوة منقطع الغزاة ه و عن محمد رح 
ان المراد منقطع الحاج ه و قيل حملة القرآن ٠‏ و قيل طَلَبَةالعلم ٠‏ 

الاسجال بالجيم ني علم الجدل هو الاتيان بالفاظ يسجل على المخاطب وقوع ما .خوطمب به 
نمو ربذا وآتنا ما وعد تنا على ر سللك ربنا وادخلهم جنات عدن الني و عدتهم فان في ذللك إسجالا بالاتيانى 
و الادخال حيرف وصفا بالوعد من الله الذي لا #خلف و عده كذا فى الاتقانى في نوع جدل القرآن » 

السجل بسرتين و تشديد الام و الضمتان مع التشديد و الفتم مع السكون و الكسر معة لغات 
فيه كما فى الكشاف و هذا لغة اصلية و قيل معرب فى الاصل الصلك وهو اي الصلك كتاب الاقرار 
و نعود ثم سمي به كتاب الحم للتشبيه ه و ذكر في كفاية الشروط ان احدا اذا ادعئى على آهم 
فالكمتوب المحضر و اذا اجاب الآخر و اقام البينة فالترقهع واذ! حم فالجل كذا في جامع الرصوز 
و البرجندي في كتاب القضاءه 

السفلية بالهسر و هي الزهرة و عطارد و قد يسمى الزهرة و عطارد و القمر بالسفلية و تجيئ 
في لفظ الكوكب ٠‏ 

العلم الاسفل هو الحكمة الطبيعية وقد سبق فى المقدمة ٠‏ _ . 

السل بالكسر و تشديد الام فى اللغة الهزال « وفى الطسب قرحة فى الرئة وانما سمي هذا المرض 
به لاك من لوازمة هزال البدن ولما كانى حمى الدق لازمة لبذه القرحة ذكر القرشي أن السل هو قرحة 
الرئة مع الدق و عده من الامراض المركبة كذا قال النفيس ٠‏ و قال القرشي في شر ح الغصول يقال السل 
لحمى الدق الشخوخية و لقرحة الرئة ه وسل العيى هوضمور الحدقة كذا في بحر الجواهره و فى الاقسرائي 
وما ذكرة صاحسب الكامل من ان السل هوقرحة الصدر او الرئة غير ما عليه اكثر الاطباد ٠‏ 

التسلسل فى اللغة بمعني بيرسته شدن و رواى شدن آب در كلو اسثك كما فى المنتعرب ٠‏ 
و عند المحدثين عبارة عن تواك رجال اسناد الحديرمى واحد! فواحد! على حالة و صفة واحدة 
عند رواية ذلك (أحديرى سواء كانت تلك الصفة للرراة قرلا او فعلا او قولا وفعلا معا او كانت 
لاسذاك في صيغ الاداء او متعلقة بزصص الرراية او مكانها ٠‏ و صيغ الاداء سمعرت و حدئني 
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انواعة ان الفاظ الاداء من جمهع الرواة دالة على الاتصال وان اختلفت نقال بعضهم سمعث و بعضهم 
اخبرنا و بعضهم انبأنا ه و انواع التسلسل كثهرة خيرها ما فهه دلالة على الاتصال وعدم الندليس ٠‏ 
و العديث الذي تورك رجال إسناده واحد! فواحد! على حالة واحدة الم يسمى مسلسلا فالتسلسل 
بالحقيقة مغة الاسناده وقد يقع التسلسل في صعظم الأسناد لي اكثره فمثال التسلسل القولي فول الراري 
سعت فانا قال سمعت فلانا الن او حدثنا فلاى قال حدثنا فلان ال ومثال الفعلي قوله دخلنا على فلان 
فاطعمذا تمرا قال دخلنا على فلان فاطعمنا تمرا الم و مثال القولي و الفعلي معا قوله حدثني فلانى وهو 
آخذ بلجينه قال آمنت بالقدر خيره و شرة و حلوة وصرة قال حمددني نان وهو آخد باحيته قال آمنت 
بالقدر خيرة وشرة و حلوه و مره ال هكذا في شرح النخبة و شرحهه و في خلاصة الخلاصة المسلسل هو ما 
تتابع فيه رجال الاسناك عند رواية على صفة واحدة ه و تلك الصفة اما لى ارا قرفن قزري 30 
كقرلهم سمعثك فلانا او اخبرنا غلاني ال وهو قسمان الأول ما (تصل بالرسول صلى الله عليه و سلم ومنة 
معلمل اني احبك في حديرف اللهم اعني على ذكرك و شكرك و حسن عبادتك ٠‏ و الثاني ما انقطع 
في آخر و بعلي كحديث التشبيكف باليد و العن بهاو المصافحة و اشباهها و امافى الرراية كالمسلسل 
باتغاق اسماء الوراة و اسماد آبائهم او كُداهم او انسابهم كسلسلة الاحمدييى او بلدانهم كسلسلة الدمشتيين 
المررية عن النوي اوصفاتهم كالفقهاء فى المتبائعان بالخيار و افضله ما دل على اتصال السماع ومن فضله 
زيادة الضبط انتهى ٠‏ و عند العكماء عبارة عى ترتعب امور غير متناهية مجتمعة فى الرجود و الترتيب 
سواء كان الترتب وضعيا او عقليا صرح بذلك المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية في برهان 
. امتنام كوق كل من التصور و التصديق بجميع افراده نظريا وهذا تعريف للتسلسل المستحيل عند الحكماده 
واما التسلسل مطلقا فهو ترتسب امور غير متناهية عند (أعكماء و كذ! عند المتكلمهى و اما التسلسل 
(لبسحول عندهم فترتسبم امور غي رمتناهية “جتمعة فى الوجود وبالجملة فاستحالة التسلسل عند الهكماء 
مشررطة بشرطيى اجتماع الامور الغير المئناهية فى الوجرد و الترتيسب بهنها اما وضعا إرطبعا و عند المتكلمين 
ليست مشررطة بشرطيى مذكورين بل كل ماضبطه الوجون يستعيل فيه الاسلسل و يويد: صا تع ني 
شرح حكمة العيى اقسام النسلسل اربعة لانه اما إى لاتكون اجزاء السلسلة مجتبعة فى الوجوده او 
تكن والاول هو التسلسل فى السموادث و الثاني اما ان يكون. بهن تللك الاجزاد ترتسبه طبيعي وهو 
كالنسلسل فى العلل و المعلولات و نعبوها مى الصفات و الموصوفات المترتبة. الموجودة معا لو وضعي 
وهو التسلسل فى الإجسام او لم يكى بينها ترتسبد وهو التملسل فى النفوس البشرية والاقسام باسرها 
باطلة عند المتكلمين دون الاول و الرابع عند السكماء إنتهئ ٠‏ و تألخيص ما قال السساء هو انه اذا كانمت 
للآحاه موجودة مها بالفمل و كان بينها تركب اين فاذط جعل الاول مى احدى المجملتيى. بازاء 


«9١ (‏ ) التسلسل 


الأول مى الجملة الآخرئ كان الثاني بازاه الثاني قطعا و هكذ! فيتم التطبيق المستلز, للمحال بلا شبهة 
و تقربرة أن يقال لو تسلسلت الامور المترتبة الموجودة معا امكن ان تفرض هناك جملتانى سبدء 
احدهما الراحد و مبدد الاخرئ ما فوق الواحد بمتناه ثم يطبق مبدأ احدنهما على مبدء الاخرئل 
فلاول مى احدنهما بازاء الآول من الاخريئ و الثاني بالثاني وهلم جرا فالناقصة اما مثل الزائدة و إستجالنها 
ظاهرة وان ام نكن مثلها و ذاك لايتصور الا باى يوجد جزء من النامة لايكون بازائه جزد من الناقصة وعند 
هذ! ١‏ لجزء تنقطع الناقصة فتكوى متناهية و الزائدة 9 تزيد عليه إلا بمتناء و الزائد على المتناهي بمتناد ستذاة 
فهلزم تناهى الزائدة ايضاهذ! خلف وهذ! الدليل هو المسمى ببرهان التطبيق » و اصلانا لم آكن الأحاد موجودة 
فلايتم التطبيق لأن و قوع آحاد احدهما بازاء آحاد الاخرئ ليس فى الوجون الخارجي أذ ليمت 
جتمعة فى الخارج في ز مان اصلا و ليس فى الوجود الذهني لاستحالة ورجردها مفصلة فى الذهن 
دفعة ومن المعلوم انه لا يتصور وقوم بعضها بازاء بعض ال اذا كانت موجودة معا تفصيلا اما فى الخارج او 
فى الذهى ه وكذا لايقم التطبيق اذ كانت الأحاد موجودة معا اذ ل يلزم من كون الاول بازاء الارل كون الثاني 
بازاه الثاني و الثالث بازاء الثالث و هكذ! لجواز ان تقع آحاد كثيرة من احدبهما بازاء واحد من الاخرك 
الهم ا! اذا لا حظالعقل كلواحد من الول و اعتبرة بازاه واحد واحد من الاخرئ لكى العقل 9 يقدر على 
إساحضار مالا نهاية له مفصلة لا دفعة و لافي زمان متناه حى يتصور التطبيق و يظهر الخلف بل 
ينقطع النطبيق بانقطاع الوهم و العقل و استوضم ذلك بترهم التطبهق بهن جبلين ممتديى على الاستواء 
وبين اعداد الحصى نانىف فى الول اذا طبقتكت طرف احد الجبلين على طرف الآخر كان ذاكب 
كافها في وقوع كل جزد صن احدنهما بازاء جزء من الثاني و ليس الال في اعداد العصنى كذلكب. 
بل لابد فى التطبيق من اعتبا رتغاميلها ه و حاصل التاخيص ان التطبيق التفصيلي ممتنع فى الامورالغهر 
المتناهية مطلقا فلا تجرى البرهان في شيري من الصور فالمراد التطبيق الاجمالي و هو انما تجرري فى الاموو 
المجتمعة المترتبة دون غيرها ٠‏ و اما المتعلمون فيقولون بجريان التطبيق فى الامو رالمتعاقبة الى الغير ا لمجتبعة 
فون الرجون ! لحركات الذلكية و فى الامور المجتمعة سواء كان بهنها ترب طبعي “العلل واالمعلرلات 
او وضعي كالابعان او لآيكون هناك ترتسكب اصلا كالنفوس الناطقة المفارقة و هذا هو الععق وقول الحكماء ان 
لهست مجتمعة فى الخخارج في زمان إصلا الن قلذا لاخفى اذه لايلزم من عدم اجتماع الأحاد في زمان 
عدمها مطلقا فانى كلواحد منها موجود في زمانه وذلكف لن العدم اللاحق ليس سلمب الوجود مطلقا 
بل سلسيه اتوجون فى الزمان الثاني وكذ! العدم السابق لهسي سلميه الوجود فى الزصان الارل فالتطبيق 
بعري بين الآحاد المترتبة الغهرالمتناهية سواء كاذك «جتمعة او ستعاقبة و ايضا فالعدم السابق عدم مطلقا 
تعد وث العالمو العدم للذحق فييبربة زمانهة و ليس. عدهها حقيقها لاى رفع الشيري بعد ثهوته من نفس الراقع 


التسلسل ( م9» ) 


مال يم به النظر الصحيم فالازم ههنا هو الاجتماع #حسسب الواقع لالحمسب الزمان هو ماظنوا انه لابل 
ههنا مى تقدم او تاخراما وضعا او طبعا و هما من الاضافات المتكررة #جمب اجتماعهما و اجتماع موصوفهما 
ني وجود د ذلك الوجود ليس لا الوجك كردي لعدم اكتفاء الوجود الذهني الاجمالي فى التطبيق 
و انقعاء الوجود الذهني التفصيلي مطلقا كا: م خال عن التعصيل لان ذلك الوجود هو الوجود الخارجي 
ني نفس الواقع و المتقدم و المدأآخر مجتمعان في هذ! الوجود فان كلا منهما موجود بهذا الوجود في زمانة 
و كونهما من الاضافات المتكررة لايستدعي ان يكونا في زمان واحد بل ان يكونا فى الواقع معا الاترئك 

ن المعدات غير متذاهية و المعد متقدم على معاوله بحعسب الوجود الخارجي و هما لا لاجتمعان في زمان 
واحد ٠‏ و تحقيقه ان ما لابد فى التطبيق هو التقدم و التأخر بمعذى منشاً الاننزام وهما لايلزم ان يكونا 
مجتبعين فى الزمان بلى فى الواقع ٠‏ و كذ! ما ظنوا من ان في ربط الععادث بالقديم لابد من التسلسل على 
سبيل التعاقمب لان القديم لهس علة تامة للحادث ولايلن, التخلف فيكون مع شرط حادث وينتقل 
الام اليه وهكذا الى غير النهاية ساقطً عن درجة التحقيق لان ازلية الامكان لاتستلزم, امكان الازلية فالقديم 
علة للحادث و لايلزم التخلف ل متناع رجوده فى الازل ٠‏ 9 يقال على تقدير التعاقمب لا يحتاج الى 
الترتسب و انما اتاج اليه على تقدير الاجتماع لتحقق التقدم و التأخر الزمانيين بين الاحاد المتعاتبة 
و لو بالفرض لانا نقول التطبيق :جري فيها من حيرى انها مجتبعة بحسب الوجرد في نفس الواقع 
ولاشلك انها بهذه الحيثية 9 يلحقها التقدم و التأخ رالزمانيان ه فانى قلت هذا حكم التطبيق فى الزمانيات 
فما حكمه فى الزمان على تقدير ان يكون بنفسه موجود! فى الخارج اي ل برسمه الذي هو الآن السيال 
فقط فانه لتغيرن الذاتي يأحقه التقدم و التأآخر ه قلت حم التطبيق انه على ذلك التقدير يجسب ان يكو 
من حيرث التغير متناهيا #حدود| بحدرد لجريان التطبيق فيه فاما ان يمتنع النجاوز عى ذلك اد 
منقطعا عنده كما فى الجانسجه الماشي فيكون من حيرث الثبات ايضا متناهيا في هذا او يمك التجاوز 
عنه غير منقطع عندة كما فى الجانمب المستقبل فيكون من حيرف الثبات غير متنا في ذلك الجانب 
ولا :جرى التطبيق فيه فتدبر جد! ٠ه‏ فثبثك ان كل ما ضبطه الوجود يجري فيه التطبيق وما ليس ضبطه 
الوجود فلا كمراتسب الاعداد فانها و همية م“عضة ففلايكون ذها بها فى النطبوق الا باعقبار الوهم لكنه عاجز 
عن ملاحظة تلمك الامور الوهمية التي 3 تنناهى فتذقطع تلك الامور بانقطاع الوهم عى تطبيقها هذا 
يسقفاد من شرح المواقف و حاشينه للمولوي مهرزا زاهد في مرصد العلة و المعلول فى الموتف الثاني ٠‏ 
وقد يراد بالنسلسل ما يعم الدور كما في حاشية جدي على البيضارى في تغسير قوله تعالى و علم 
آدم الاسماء كلها > تنبب ا الحم بجواز التسلسل فى لامور الاعتبارية ليس شيم على الاظلاق 
وانما ذللك فيما اذ! كان منشأ وجود آحاد السلسلة ميرك إعتبارالعقل و انكان الاعتبار مطابقا لنفس الآمركما 


( سمو» ) السهل ٠ه‏ التسهيل 


في مراتسب ااعداد فانى منشأها الوحدة و تكررها و كذا كل ما تكرر نوعه بجر اعتبار العقل فانه من 
الامور الاعتبارية التي يجوز فيها التسلسل و اما اذ كان منشاً وجود تلك السلسلة امرا غير اعتبار العقل 
فالتسلسل فيها باطل و الا لزم وجود الامور الغير المتناهية في نفس الامر و يجري فيها التطبيق 
عند المتكلمين هو عند الحكماء اذا كان ترتسب و اجتماع في ذللك الوجود و لاينقطع حينئن بأنقطام الاعتبار 
ان لا مدخل لاعتبار العقل في وجودها ولدا حكموا ببطلان التسلسل علئ تقدير نظربة كل من التصور 
و التصديق لاستلزامه وجود امور غير مئناهية فى الدهىن لعدم انقطاعة بانقطاع الاعتبار هكد! حقق المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح المواتف د ني مرصد ائجات العلوم الضرررية ه اعلم / ان لابطال التسلسل طرقا 
الخو منها مامر في لفظ البرهان و منها ما يسمى ببرهان النضايف و تقريرة لوتسلسلت العلل الئى 
غير النباية لزم زيادة عدن المعلولية على عدد العلية و التالي باطل فكدذ! المقدم ام بياى الملازمة فهو أن 
آحاد السلسلة ما خلا المعلول الاخير كلواحد منها علية بالنسبة الى ما تحته و معلولية بالنسبة الى ما فوته 
فيتكافى عدن هما فيماسواة وبقيت معلولية المعلول الاخير زائدة فيزيد عدد المعلوليات الحاصلة فى السلسلة 
لارلى على عدد العليات الواقعة منها براحد و منها ما يسمى البرهان العرشي و تقريرة ان يقال 
لوترتبت امور غير منذاهية كان ما بين مبدثها و كلواحد من الذي بعدة متناهيا لانه محصور بين حاصرينى 
فيكون الكل متناهيا لان الكل لا يزيد على ما بهن المبدء و كلواحد الا بالطرفين كذا في رسالة اثبات الواجب 
[ الاسما عيلية ية وهم الذين اثبتوا الامامة لاسماعيل بن جعفر الصادق و من مذهبهم ان الله تعالى لا موجود 
ولا معدوم ولا عالم ولا جاهل ولا قادر ولا عاجز و كذللك في جميع الصفات كذ!| فى الجرجاني ٠»‏ ] 

السهل بالعنم و سكون الهاء در لغك بمعذي نرم و آسان اسث ه و دراصطلاح بلغاد سهل مشكل 
آنست كه شاعر در نظم ربط الفاظ منداوله آورد و أن ربط دشواربود سامع را وجون نظردر الفاظ كند سهل 
بندارد و داند كه مثثل اين دريكدم دو بيت .خواهم نوشت و جون بنظر غامض بيند ينداردكه الفاظ مستفان 
بغيرواسطة راجمع كردةاست آنكاة داند آنكه سهل مينمود مشكل بود مثاله ه بيت ٠‏ هشيار درون رفت برون 
آمد مست ٠ه‏ برخاست ستد شادي غم داد نشست ٠‏ وسهل ممتذع نزد شان آنسث كه ربط كلام 
و سياق آسان نمايد و مثل آن هركس نتواند كفمى بسبسب سلاست و جزالت و كنجانيدن معاني بسيار 
در اندك الفاظ وصرف الفاظ س#خنانى مصطلم ولطائف و امثال نه رعايت لفظ بتعلف و نه رعايت 
معني بتكلف كذا في جامع الصنائع * 

التسهيل كلتصريف عند الصرفييى و القراء و هو ان تقره الهمزة بين نفسها و بهن حرف حركتها 
اي تقرد الهمزة بين الهمزة و الواو اى كانت الهمزة مضمومة و بينها و بين الآلف ان كانت مفتوحة وبينها 


و بين اليا ان كانت مكسورة و يقال له ايضا بهن بهن ه و قيل بهن بين على ضربين احدهما مامر و الثاني 
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اى تقرد الهمزة بينها و بيى حرف ممركة ما قهلها كذا فى الاتقان في.نوع أخفيف الهمزة وفى الرضيئن 
شرح الشافية ه و في جار بردي همزة بهن بهن عند الكوفهبى ساكنة و عفدنا ملسركة ضعيفة يُنسى بها نعو 
الساكى و لذلك لا تقع الا حيرى جوز وقوم الساكن غالبا ولا تقع في اول الللام ٠‏ 

[ السهولة هي فى البديع خلو اللفظ من التكايف و التعقيد و التعسف فى السبك ومن احسن 
امثلته قول قيس المجنون ٠‏ شعر ٠‏ الس و عدتني يا قلمب اني ٠‏ اذا ماتبمت من ليلى تتوب ه فها انا 
تاب من حسب ليلى ٠‏ فمالك كلما وكرث تذرب ه كذا في كليات ابى البقاد وأيضا قوله 2 ه شعره 
٠‏ اليك اتوب يا رحدى مما ه جنوت وان تكاثرت الذنوب ٠‏ و أسا عن هوئ لياى وشوقي » زيارتها 
فاني 3 اتوب ٠‏ ] 

الأسهال كلاكرام عند الاطباء هوخرو ج مواد البدن بطريق المعى المستقيم ازيد مى المقدار الطبيعي 
و سببه الواصل في اي عضو كان ينسب الاسهال الى ذللك العضو كالاسهال المعوي و المعدي والكبدبي 
والمراري و الطحالي و الدماغي و البدني و الماساربقي و كذلك ينسب بسب الاخلاط الى الاخلاط 
كالدموي و الصغراوي و نحوهما و ان| كاى مجيئّه موقنا يسمى بالدرري و الفرقٍ بينها مكتوب فى المطولات 
كذا في حدود الامراض فهو من اقسام الاستفراغ ه و في بحر الجواهر الاسهال المعري قد يكون معه #محع 
وقد لايكون وما كان مذه بغي ر سم #خص باسم الزلقي فكذللك اذ! اطلق لغظ الاسهال المعوي انما يقبادر 
منه الى نهم الأطباءد ما يكون مع سحم انتهى ٠‏ 

اأسر لان عبارة عن تدافع الاجزاد سوه كانت متفاصلة فى العقيقة و متواصلة فى الحس او كانت 
متواصلة فى الحقيقة ايضاه و قد يوجد السيلان بهذا التفسير نيما ليس برطب /الرمل السيال مع كونه 
يابسا بالطبع و يوجد ايضا فيما هو رطعب كالماء السائل و توجد الرطوبة بدون السيلان فى الماء الراكد ني 
لناه او بركة فبينهما عموم مى وجهه وفى الماخص السيلان عبارة عى حركات توجد في اجسام متفاصلة 
فى العقيقة متواصلة فى الحس لدفع بعضها بعضا حنى لووجد ذلك فى التراب والرمل كن سيلا ونيه 
انه على هذ! يلزم ان لا يكو الماء سيلا لكونه متصلا فى العقيقة كما هو عند الحس كنه سيال على 
ما إشنهرفي لسان القوم الا اى سيلانة قسربي على مانص عليه الشيخ ٠‏ ثم السيلان من انواع الكيفيات الملموسة 
فماهيته بديهية و صاذكر فهو رسم له هكذ| يستفان مى شرح المواقفب و شرح حكمة العينى ٠‏ 

السائل اسم فاعل امامن السوال و حينئن هو مهموز العين و قد عرفت معناء في اول الفصل 
و امام السيلان و حينئن هواجوف يائي و قد عرفت ايضا قبيل هذ! ه ويطلق ايضا عند الاطباء على 
وواء مى شانه ابى تنبسط اجزاءه الى اسفل عند فعل (لحرارة الغريزية فيه كالمائعات كلها كذا فى الاقسرائي 

فصل الميم * الانسجام بالجيم لغ جريان الماد ه و عند البلغاد هو ان يكون الكثم لخلرة مني 


( 98؟ ) السقيم ٠‏ السام ه الصالم 


العقادة متدرا كتحدر الماء المذسجم و يكن بسهولة تركيجه و عذوبة الفاظه اى يميل رقة و القرآن كله كذلف 
قال اهل البديع و اذا قري الانسجام فى النثر جادت فقراته موزونة بلاقصد لقرة انسيجامه ومن ذلكف 
ما وقع فى القرآن موزونافمنه من الاحر الطوبل فى شاد فليومى و من شاد فليكفر و من المديد وامنع 
الفلكب باعيذنا و م البسيط فاصجحوا ل يري الا محاكنهم ومن الوافرو بخزهم وينصركم عليهم ويشف صدور 
قوم مومنين و من الثامل و الله يهدي من يشاء الى صراط مسنقهم و من الهزج فالقوه على وجه ابي يأ 
بصيرا و من الرجز دانية عليهم ظللها و ذللت قطيفها تذليا ومى الرصل و جفان كالجواب و قد ورراسيات 
ومن السريع اوكالدي مر على قريةٌ ومن المفسرح انا خلقنا الانسان مى نطفة و من [أخفيف ل يكادونى 
يفقهوى حديثا و من المضارع يوم التناد يوم تولوى مدبرين و من المقتضب في قلوبهم 52117 
التجتسى نبى عبادي اني انا الغفور الرحيم ومن المتقارب و املي لهم ان كيدي متيى كذا فى الاتقان 
في نوع بدائع القرأن * ْ 

السقيم فى (أتحديرقى خلاف الصحيم منه ء وعمل الراري #خلاف مارراة يدل علئ سقمه 
كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

السلم بفتم السين و الام فى اللغة التقدم و يسمى بالسلف ايضاء و في شرح المنهاج السلم 
و السلف بمعنى واحد و السلم لغة اهل ١أ#تجاز‏ و السلف لغة اهل العراق ه و فى الشريعة بيع الشيع على رجه 
يوجمب المللك للبائع فى الثمن عاجلا وللمشتري فى المثس آجلا سمي بهلما فيه من وجوب تقدم الثم ٠‏ 
وركنه الانجاب و القبول بان يقول المشتري اسلمت اليك عشرة دراهم في كرحنطة فقال البائع قبلت 
فالمشقربي يسمى رب السلم و مسلما ايضا و البائع يسمى المسام اليه و المبيع يسمى المسلم فيه والثمى 
يسمى رأس المال هكذ! فى البرجندي و جامع الرموز ه اقول ولااخفى ان هذ! التعريف انما ينطبق على 
مذهسب ابي حنيفة و مالك واحمد حير يشترطون تاجيل المثمن و لا يجوزون السلم العال هاما 
عند الشافعي فهجوز السلم الحال ايضا فالتعريف الشامل أجميع المذاهسب ان يقال السلم بيع دين بعين 
كما في فتم القديره 

السالم عند الصرفيين مرادن الصعيم و هواللفظ الذي لهس في مقابلة الغاه و العينى و الام 
منه حرف علة ولاهمزة ولا تضعيف هذ! هو المشهور ٠‏ و بعضهم فرق بين السالم و الصحيم وقال السالم 
مامرو الصحيم ما ليس غي مقابلة الفاء و العيى و الام منه حرف علة "سسب فكل محيم سالم من 
غه رعس كلي كذا في بعض شروح المراح و يطلق ايضا على قسم من الجمع و يسمى “يها ايضا كما مر 
[ وعلد النحويون ما لهس في آهره حرف علة سواد كاى في غيرة الا و سواء كان اصلا او زائدا 
نيكون نصر سالما عند الطائفتين و رمى غهر سالم عند هما و باع غير سالم عند الصرفيين وسالما عند 


التسليم ه المسلمات ( 4و4 ) السلامة ٠‏ الاسلام 


النحويين و اسلنقى سالما عند الصرفييى و غير سالم عند النسوبين كذا غى الجرجاني ] ه و عند الاطباء هو 
الصحيم كما نجيى ٠‏ و عند اهل العررض يطلق على الجر الذي لازحاف قيه و قد سبق في فصل الراه 
من باب الباء الموحدة ٠‏ 1 

التسليم التصريف هو في علم الجدل ان يفرض المععال اما منفيا او مشررطا عرف الامتنام 
ليكون المذكور ممتنع الوقوع لامتناع و قوم شرطه ثم يسلم وقوع ذللك تسليما جدليا فيدل على عدم 
فائدة ذلك على تقدير و قوعه كقوله تعالى ما اتخذ الله من ولد وما كان معه من اله اذا لذهصب 
كل أله بما خلق ولعلا بعضهم على بعض المعذى ليس مع الله من اله و لوسلم اى معة سدحانه الها لزم 
من ذللك التسليم ذهاب كل اله من الاثنين بما خلق و علو بعضهم على بعض فلايتم فى العالم امر 
ول ينفذ حكم ولا ينتظم احواله و الواقع خلاف ذلك ففرض الهين فصاعد| محال لما يلزم منه المحال كذ| 
فى الاتقان في نوع جدل القرآن ٠‏ [ وفى الجرحاني التسليم هو الانقياد لامر الله تعالى وترك الاعتراض 
نيما ل يلايم ه وقيل التسليم استقبال القضاء بالرضاء » وقيل التسليم هو الثبات عند نزول البلاه من غير 
تغير فى الظاهر و الباطن ٠‏ ] 

المسلماث هي قسم من المقدمات الظنية و هي قضايا تسلم عن الخصم و يبنى عليها الكام 
لدفعه سواء كانت مسلمة فيما بينهما او بين (هل العلم كتسليم الفقهاء مسائل اصول الفقه كما يسندل 
الفقيه على رجوب الزكرة في حلي البالغة لقوله عليه السام فى الحلي زكوة فلوقال الخصم هذا 
خبر راحد فلا نسلم حجيته فنقول قد ثبمف ذلك في اصول الفقه ولابد ان تأخذى ههذا مسلما كذا 
ني شرح انشسية ٠‏ 

[ السلامة في علم العررض بقاء الجزد على الحالة الاصلية كذا فى الجرجاني] ٠‏ 

الاسلام هو لغةٌ الطاءة و الانقياد ويطلق فى الشرع على الانقياد الى الاعمال الظاهرة كما بين ذللك 
النبي صلى الله عليه وسلم بقوله الاسام اى تشهد ان ل اله إلا الله و إن محمد! رسول الله و تقيم الصلوة 
وتوتى الزكوة و تصوم رمضان و نحم البيثت و حاصل ذلك إن الاسلام شرعا هو الاعبال الظاهرة سن 
التلفظ بكلمتي الشهادة و الاتيانى بالواجبات و الانتهاء عن المنهيات و على هذا المعنوى هو يغاير الايمان 
و ينفلك عنه ان قد يوجد التصديق مع انقهاد الباطى بدون الاعمال وقد يطلق على الاعمال المشروعة 
و منه قوله تعالى ان الدين عند الله السلام و خبر احمد اي الاسلام افضل قال الايمان و خبر 





ابى ماجة قلت ماالاسلام قال تشهد ان 9 أله ال الله وتشهد انى معمد! رسول الله و توص بالاقداركلها خيرها 
و شرها حلرها و صرها و على هذ! هو يغاير الايمانى و لا ينفلك عنه اي عن الايمان لاشتراطه لصعتيا 
و هي لا تشنرط أصحته خلافا للمعتزلة و اما الاسام المأخوذ بالمعنى اللغوي الذي قد يستعملة بة 


اهل الشرع ايضا فبينه و بين الايمان تلازم فى المغهوم فلا يوجد شرعا ايمان بلا اسلام ولا عئسه و هو الظاهره 
وقيل بينهما ترادف ان اسلام هو الخضوع و انقياد للاحكام بمعنئ قبولها و الاذعان بها وذلىف حقيفة 
التصديق فيترادفانى فالاسلام يطلق على ثلثة معان و الأيميى ايضا يطلق شرعا على كلى من تلك المعاني 
الثلثة و اذا تقرر ذلك فحيمى ورد ما يدل على تغايرهما كما في قوله تعالى قالث الاعراب آمذا قل 
لم تومنوا و لك قولوا اسلمنا الآ و كما في بعض الاحاديث فهو باعتبار اصل سفهوميهما فان الايمانى عبارة 
عن تصديق قلبي والاسلام عبارة عى طاعة وانقياد ظاهركما صرح بذلك في شروح محيم الإخاري ٠‏ فصم 
ما قاله ابى عباس و غهرو في تفسير هذه الآية انهم لم يكونوا منافقين بل كان ايمانهم ضعيفا و يدل عليه 
قولة تعالى وان تطيعو الله و رسوله الآية الدال على ان معهم سن الايمان ما يقدل به اعمالهم و حينئد 
يُوخذ من الآية انه #جوز نفي الايمان عى ناقصه ه و مما يصرح به قوله عليه الصلوة و السلام لايزنى الزاني 
حين يزني وهو موص وفيه قوان لاهل السنة احدهما هذا و الثاني لاينفى عنه اسم الايمان من اصله 
ولايطلق عليه مومى لايبامه كمال ايمانه بل يقي فيقال مومن ناقص الايمان وهذا بخلاف اسم الاسلام فانه 
( ينتغي بانتفاد ركن من اركانه ولا بانتفاء جميعها ماعد! الشهادتين و كن الفرق ان نفيه يتبادر منه اثبات 
الكفر مبادرة ظاهرة ؛خلاف نفي الايمان وحيمى ورك ما يدل على اتحادهما كقوله تعالى فاخرجذا من كان 
فيها من المومنين فماوجدنا فيها غير بيت من المسلمين فهو باعتبار تلاز المفهومين او ترادفهما و من 
ههذا قال كثيرون انهما على وزان الفقير و المسكين فاذا افر احدهما دخل فيه الآخرو دل بانفراده على 
ما يدل عليه الآخر بانفراده و ان قرن بينهما تغايرا كما في خبر احمد الاسلام علانية و الايمانى فى القلب 
و حيرى فسر الايمان بالاعمال فهو باعتبار اطلاقه على متعلقاته لما تقررانه تصديق بامور “خصوصة و منه 
و ما كان الله ليضيع ايمانكم و اتفقوا على ان المراك به هنا الصلوة و منه حديمى و فد عبد القيس هل 
تدرون ما الايمان شهادة ان ل[ اله الا الله و ان محمد! رسول الله واقام الصلوة و ايناد الزكوة و أن تودوا حمسا 
من المغنم ففسر فيه الايمان بمافسر في حديرى جبرئيل الاسلام فاستفيد منهما اطلاق الايمان و الاسلام 
على الاعمال شرعا باعتبار انها متعلقة مغهوميهما المتلازمين وهماالتصديق و الانقياد فتأمل ذلك حق التأمل 
لتندفع به عذلك الشكوك الواردة ههناء و مما اطلق فية الايمان على اعمال المشروعة ما روي الايمان 
اعتقاكد بالقلمب و اقرار باللسان و عمل بالاركان هذ! كله خلامة ماذكر اس احج رفي شرح الاربعين للنوري 
في شرج العديث الثاني ه 

( السلام تجرد النفس عن المحنة فى الدارين كذا فى الجرجاني ]٠‏ 

السليمانية فرقة من الزيدية اصحاب سليمان بن جرير[ قالوا الامامة شور فيما بين الخلق و انما 


ينعقل برجلين من خيار المسلمين و ابوبكر و عمر رضي الله عنهما امامان و ان اخطات الامة فى البيعة 
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امسام ٠‏ المسارمة ( 4و» ) السائمة ه السهم 


بدا مع وجود علي رضي الله عنه لكنه خطأ لم ينته الى درجة الفسق فجوزوا امامة المفضول مع وجود 
الفاضل و كقروا عثمان رضي الله عنه و طلحة و الزبير و عايشة رضي ي [للة عنهم كذا فى الجرجاني ] وقد 
سبق فى فصل الدال اي المهجمة ٠‏ 
المسام بفتم الميم الارلى و تشديد الميم الثانية منافف الجسم كما فى المغرب و 
و القاموس وغيرها فمى خفف الميم و جعلة | سم مكانى من السوم بمعنى لاي 
الواحد المقدر او المحقق من السم بالضم و هو الثقسب مثل محاسس و حسن كذ في جامع الرصوز في 
كتاب الصوم ويجيى ايضا في بيان الصقىة الملساء في فصل الحاء من باب الصاد المهملتين ه 
المسارمة شرعا هي بيع شيى من غير اعتبار ثمنه الارل اي الثس الذي اشتروئ به البائع و قد 
سبق في لفط البيع ه و في جامع الرصوز هي عرض المبيع على المشنري للبيع مع ذكر الثس و قال ايضا 
السوم من المشذري هو الاسئيام اي بها كردن ومن البائع العرض على البيع مع بيان الثم كما فى المغرب ٠‏ 
السائمة تطلق على الراعية عاد م الابل والبقر والغنم و الخول يقال سامت الماشية اي 
رعت فمي سائمة فلااجمب فى الحمير والبغل لانهما غير سامتين عادةار: فى الشرع اعتبر الرءي ني 
اكثر السنة و لذ فسرت بالمكتفية بالرعي في اكثر الحول كذ١ا‏ في جامع الرصوز والبرجندي ٠‏ 
السهم بالعئم و سكون الهاء فى آللغة ببعني ثيرو السهام ل و بهره السهمان بالضم الجماعة و عند 
اهل الجفرهو الباب و يسمى بالبيت ايضا و قد سبق ه وقد يطلق على مقام الشمس فى البرج ثلثين 
يوسا كما في بعض الرسائل و عدد المبندسين يطلق على خط يخرج من رسط القرس الى رسط القاعدة 
وعلى الجيمب المعكوس وهو القطر الواقع بين طرف القوس وبين طرف جيب تلك القوس وهذا 
هو المراد بسهم القوس فى الاعمال النجومية صرح بذللك فى الزيم ااتاخاني وبؤيده.ما١قال‏ عبد العلي 
البرجندي في حاشية شرم الملخص من ان العمود الخارج من منتصف الوتر الى منتصف القوس 
يسمية |هل الهندسة سهما فمنهم من يعتبرة سهما لنصف تللك القوس وهو المشهور عند اهل العمل ه و منهم 
من يعتبره سهما للقرس بتمامها و هذا انسب باسمه و على خط بخرج من رأس المخروط الى مركز 
القاعدة و على ى خط #خرج من مركز احدى قاعدني الاسطوانة الى مركز القاعدة الاخرئ كذا في شرح 
خلاصة الحساب ٠ه‏ وسهم نزد مفجمين عبارت است از بخشى معين ازفللك البروي ه وسهمها نزد او شان 
بسيار اند مثل سيم السعادت كه آنرا سهم القمر نيز كويند وسهم الغيسب و سهم الايام وسهم غلامان وكذيزكان 
و على هذا القياس بس سهم السعادت در روز از شمس كيرند تا درج قمر و درج طالع برآن يعنى بر 
مابيى درجات شمس وتمر بيفزايند وازطالع مجموم را سيكان طرح كنند وآنجه برآيد درجةٌ مكان سهم 
السعادت تك ودر سس ازدرجة قمرتا درجة شمس كيرند ودرجة طالع بر أن بيفزايند مثاله طالع حمل 


( 499 ) التسهيم ٠‏ السجزة ه الاسطوانة 


دهم درجه أسمكت و شمس دراسد بستنم درجه و قمر در ميزان بانزده درجه است تابرج ميزان جهل 
درجه مي شك و بانزده درج فمرقطع كرده افزوديم شد بنجاه و يذم درجه و درج طالع هم افزرديم شد 
شصعت و بذم درجه وسي درجه حمل داديم وسي بتورهافي كه يذم ماند بجوزا بس موضع سهم السعادت 
بنجم درجة جوزا باشد و اما سهم الغيمب بروز از قمر كيرند وبشسب از شمس ودرجة طالع بيفزايند واز 
طالع سي كان افكنند بطور سابق وآنجه برآيد موضع سهم غيسب بود ٠‏ وسهم ايام ازدرجة شمس بروز تا درجة 
زحل ودر شب برعكس وسهم غلامان و كنهزكان ازعطارد تاقمربروز وبشسب ازشمس تا زهرة و تزوبج زناى 
اززهرة نا بشمس و باقي سهمها همجريى قياس جنانجه سهم مال واصدقاء از صاحمب دوم خانه نا بيت دوم 
بكيرند و دردة طالع افزايند ما سهم زحل بروز از دردةٌ زحل كيرند تادرح سهم سعادت و بشمب از سهم 
سعادت كيرند تا درج زحل و درجةٌ طالع برآن افزايند اما سهم مشئري را بروز از سهم غيمب ذا مشذربي 
وابشنت بر مسن أما سهم مردخ بروز از مريخ كيرند ذا سوم سعادت و بشسب بر عكس أما سهم زهرة 
بروز ازسهم سعادت كيرند تا زهرة وبشسب خلاف اين و اماسهم عطاك بروز از سهم غيمب ا عطارك 
وبشب بر خلاف اين كذا في بعض كتسب النجرم ٠‏ 

التسيهيم كالتصريف هو عند بعض اهل البديع اسم الارصاد و قد سبق في فصل الدال من 
باب الراء »ء 

فصل النون * السحنة بفتم السيى و الحاء المبملة ر قد تسكن فى اللغة البيثة و في 
اصطلاح الاطباد هي حال الجسد فى السمن و البزال و السخافة والتلزز و الاعتدال كذ! في شرح القانونجة 
في بيان الامور الطبيعية ه 

الاسطوادة بف الهمزة فى اللغة ستون و هي افعوالة مثل ١فحوانة‏ و نونه اصلية لانه يقال اساطين 
مسطنة كذا فى الصراح ٠‏ و عند المهندسين يطلق على معان ٠‏ منها الاسطوانة المستديرة و هي جسم 
تعليمي احاطت به داثرتان متوازيقان متساويتان وسطم معتدير واصل بينهما حيري لوادير خط مستقيم 
واصل بيى محيطيهما من جهة واحدة على محيطيهما لماسه في كل الدورة و قولهم على محيطيهدا متعلق 
باديرو قولهم لماسه جواب لو اي ماس ذلك الخط المستقيم ذلك السطم الواصل و هو احتراز عن كرة قطعت 
من طرفيها قطعنان متساويتان مقوازيقان بداثرتيى كذلكبه و ماقيل ان الاسطوانة المسئديرة شكل يحدث 
من وصل خط من جهة بين “حيطي داثرتين منوازيتين متسارينيى كل منهما على سطم و ادارة ذلكف 
الغط عليهما لي على محيطيهما الى ان يعود الى وضعة الاول ففيه انه تحدث من حركة الخط شكل 
مسطم لا مجسم ثم الاسطوانة المسنديرة ان كانمت مجوفة منسارية لذن وقطر فاعدة تجويفها الذي هو 
ايضا على شكل الاسطوانة المستديرة اكبر من نصفف قطر قاعدة الاسطوانة بحيث يكوبى تخنها اقل م سمكها 


السكونى ( 6 )ع 
اي من نخس تجويفها فتسمى بالذرقية ٠و‏ الداثرتان قاعدتانى للاسطوانة و الغط الواصل بين مركزي الداثرثتين 
سهم الاسطوانة و محورهاه فان كان ذللك الخخط عمودا على القاعدة فالأسطوانة قائمة رهي جسم يترهم حدرئه 
من ادارة ذي اربعة اضلاع قائم الزرايا على احد اضلاعةه المفروض ثابنا حفى يعود الى وضعه الاول و !9 فمائلة 
وهي جعم ينوهم حدرئه من ادارة ذي اربعة اضلاع غير قاثم الزوايا على احد اضلاعه المفررض ثابتا الى 
إن يعون الى وضعه الاول ه و منها لاسطوانة المضلعة و هي جسم تعليمي احاط به سطعانى مسئويان 
متوازيان كثير الاغلاع اضلاع كل من السطحين موازية لافلام السطم الآخرواحاطت به ايضا سطوح 
ذوات اضلاع اربعة متوازية بان يكونى كل ضلعيى منها متوازيبى عدة تلك السطوح عدة اضلام احدى 
القاعدتين وقاعدتاهما السطحان المتوازيان فانكانتت تللك السطوح التي هي ذرات الربعة الاضلاع 
قائمة الزرايا فالاسطوانة قائمة والا فمائلة ه ومنها الاسطوانة التي تكونى مشابهة للمستديرة اوالمضلعة 
بان لا تكون قاعدتها شعلا مستقيم الاضلاع ولا دائرة بل سطعسا يحيط به خط راحد ليس بدائرة كالسطم 
البيضي ٠‏ و منها اسطرانة تكو سطها تحيط به خطرط بعضها مستدير و بعضها مستقيم هكذا يستفاد مى 
ضابطة قواعد اتساب و غيرة و الستكم في ان اطلاقها على تلك المعاني بالاشتراف اللفظي أوالمعنوي 
كالجم فى المخررط على مامره 

السكورى بضم السينى والكاف هويطلق على معذيين ه احدهما ماهومى صفات الععررف يقال الحررف 
اما متحرب أو ساكن و لايراد بهذا حلول البرك و السكون فيها لآن الحلول مى -خواص الاجسام بل يراد بكونة 
متمرنا ان يكون العرف الصامت حيرت يمكن أن يوجد عقيبه مصوت من المصوتات و بكونه ساكنا 
ان يكون بحيمثك لا يمكن ان يوجد عقيبه شيع من تللك المصوتات ثم انهم بعد اتفاقهم على عدم جواز 
البتداء بالساكن اذ! كان حرنا مصرتا اختلفوا في جراز الابتداء بالساكى الصامت فقد منعه قوم للنجربة 
و جوزه آخرون لان ذلك اي عدم امكان الابتداء ربما #ختص بلغة العرب و #جوز في لغة اخرل 
كما فى اللغة الخوارزمية مثا فانا نر فى المخارج اختلانا كثيرا فان بعض الناس يقدر على التلفظ بجميع 
الحروف وبعضهم لايقدر على تلفظ البعض وهل يمكن الجمع بين الساكنين اما صامث مدغم في مثله 
قبله مصوت نحو ولا الضالين فجائز بالاتفاق واما الصامتانى او صامت غير مدغم قبلة مصوت فجوزة 
قوم كما فى الرقف على الثلاثي الساكن الارسط كزيد و عمر بل جوزوا ايضا جمع ساكنين مامتين قبلينا 
مصوت نيجتيع حيذئذ ثلمى سواكن كما يقال فى الفارسية كارد و كوشت ٠‏ ومنهم من منعه و جعل 
ثمه حركة مختلسة خفية جدا 9 تحس بها على ما ينبغي فيظن انه اجتمع ساكنان او اكثرو اما اجتماع 
ساكنهنى مصوتين او صاممى بعده مصوت فانزاعم في امتناع ذلك هكذا في شرج المواتف ني 
بحمى المسموعات ٠‏ وثاديهما ما هو مى صفات الاجسام فقال المتكلمون هو امر وجودي مضاد للبسركة 


( !١*لا‏ ) السكون 


وفسربالتصول فى المكان مطلقاه و قيل هو العصول فى المكان اكثر من زمان واحد وبعبارة اخربى الكون 
فى السعيز المسبوق بكون آخر في ذلك احير فبو من مقولة الاين و نجع في لغظ الكون في فصل 
الذوى من باب الكاف ه وقالت اأستكماه السكون عدم التحركة عما من شانه ان يتحرلك و بهذا القيد خرجت 
المغارقات فان الحركة و انكانك مسلوبة عنها لكى ليست من شانها [أحركة فالتقابل بينه وبين (أحركة تقابل 
العدم و الملكة و اررد عليه انه يلزى كون الانسان المعدوم ساكنا ان يصدق عليه انه عديم الحركة عما من شانه 
ان يتحرك في حال حيوته وانه يلزم ان يكون الجسم في آن الحدرث ساكنا بمثل سامر وإنه يلزم ان 
ايكون الفلكت ساكذا بالحركة الاينية ان ليست من شانه تللكت الحركة (إستحالتها عليه لكونه ند | للبجهات 
و اجيمب بان المراد ها من شانه الحركة بالنظر الى ذاته في و قث عدم حركته و الانسان المعدوم 
و الجسم في آن حدرثة ليست من شانهما الحركة في هذا الوقت و ان كانت من شانهما الحعركة 
في وقت ما و الفللك من شانه التدركة الاينية بالنظر الى ذاته وان لم تكن بالنظر الى الغيرو هو 
كونه #حدد| للجبات ٠‏ وقال السيد السند في حاشية شرح-: حكمة العين ناقلا مى شرم الملخص ان 
مأخل الخلاف ان الجسم اذا لم يكن متحركا عن مكان كان هناك امران احدهما الحصول في ذلك 
المكان المعهن و ثانيهما عدم حركته عنه و الامرالاول ثبوتي من مقولة الاين بالاتفاق و الثاني عدمي بالاتفاق 
و المتكلمون اطلقوا لفظ السكون على الاول و الحكماء على الثاني فالنزام لفظي انتمى ه ثم الحركة كما تقع 
فى المقولات الاربع كذل السكون لانه يقابلها والمشهور ان السكون تقابله الحتركة عن المكان لا اليه و الحعق 
انه تقابله الحركة الى المكان ايضاه قال السيد السند في حاشية شرح حكمة العين و تحقيقه ما في شرج 
المالخص من ان السكون ليس عدم حركة خامة معينة ولاعدم اية حركة كانث والا لكان على الاول 
كل متحرى بغير تلك الععركة ساكنا وكل متحرك مطلقا ساكنا على الثاني لكنه باطل قطعا فاذن 
السمركنان تقابلان السكون ٠‏ قال اقول السكون فى الاين مثلا هو عبارة عن عدم اأحركة الاينية مطلقا فالسكون 
يقابل المطلق لاذه عدمه و اما مقابلته مع افراد العركة التي هو عدمها فبواسطة هكذ! حقق المقال انتبئ ٠‏ 
و في شرح التجريد السكون مقابل للحركة فيقع فى المقولات الاربع اما فى الاين فنعني به حفظ النسبة 
الفاصلة للجسم الى الاشياء ذوات الاوضاع بان يكوى مستقرا فى المكان الواحد و اما فى الثلثة الباقية 
فنعني به حفظ النوع العامل بالفعل من غير تغيرو ذللك بان يقع فى الكم مى غير نمو و ذبول و تخطلعل 
وتكائف وفى اكيف من غير اشنداد وضعفف و فى الوضع من غير تبدل الى وضع آخر فهو بهذ! 
المعنى امر وجودي مضاد للحركة عذه و اليه فهو يضادهما معا تضاد!| مشهوريا فانى السكوى قد يعرض له 
تضاك كما للجعركة لكى تضاك السكون انما هو لتضاك مافيه اعنى المقولة التي يقع فيها فانى سكون الجسم 


في العرارة يضاد سكونه فى البرودة لان المتضادين لا اجتمعان في “حل واحد فضلا عن ان يستقرا فيه 
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المسكين ٠‏ التصكين ه السكينة ( +“ ) السمى ه السمذية 


زصانا انقبى ه و قال ايضا السكون الطبيعي مستند الى الطبيعة مطلقا بخلافى الحركة الطبيعية فانها ممتندة 
الى الطبيعة بشرط مقارنة امر غير طبيعي و يعرض البساطة و التركيسب فى العركة خامة ولايتصوران 
نى السكون ٠‏ و ذر لطائف (للغات ميكويد سكون در اصطلاح صوفيه عبارتست از قرار در عن 
احديث ذاث ٠»‏ 
المسكين من السكون نكانه ساكن من الجهد غير متحرف فهو مفعيل بكسرالميم يستري فيه 
المذكرو المونمى و قد يقال مسكينة ه وفى الشرم مرادف الفقير و قيل غيرمرادف له واجيى في 
فصل الراد مى باب الفاء [ و فى الوقاية الفقير هو من له ادن شين و المسكين من لا شيئ له ٠‏ ] 
التسكينى كالتصريفف در لغنك آرام دادنست ٠‏ ودر اصطلام اهل رمل بمعني جاي دادن هر 

شكل اسث بترتيسب مخصوص و تسكينات اشكال در علم رمل بسيار اسك جنائجة تسكين وضعي كه آنرا 
تسكين حكيم ني زكويند وآن بديى ترتيمب أعيان قبض الداخل فبض اأخارج جماعبت فرح عقله انييس 
حمره بياض نصرة الداخل عتبة الخارج نقي الخد عتبة الداخل اجتماع طريق و جذائجه تسكين عدد 
و تسكهن روز و هفلم وماه و سال كه تفصيلش دركتمي رمل مدكور اسسث »ه 

[ السكينة ما يجده القلمب مى الطبانينة عند تنزل الغيمب و هي نور فى القلمب يسكن الى 
شاهده ويطمدُن و هو مبادي عين اليقين كذ! في تعريفات الجرجاني ٠‏ ] 

السمنى بعسرااسين و فتم الميم فى اللغة بمعني فربة شدن و السميى نعمت مذه ه قالث (احكماء 
هو من انواع الحركة الكمية و فسر بازدياد الاجزاء الزائدة للجسم بما ينضم اليها سواء كان يداخلها في 
جميع الاقطار من الطول و العرض و العمق اولا بل في بعض الاقطا ركالعرض و العمق و سواء كانت الزيادة 
على نسبة طبيعية تقنضيها طبيعة #حلها اولم تكن على ما هو التحقيق فبقيد الازدياد خرج الدبول 
و البزال و النكانف ا/حقيقي و رفع الورم و الاننقاص الصناءعي لانها انتقاص و بقيد الزائدة خرج الذمو 
وبقيد ما ينضم اليها خرب الأخلخل و الازدياد الصناعي ان هو ازدياد لجسم بسبسهب انضمام جزء آخر 
بسطىه الخارج من غير المداخلة نص عليه السيد [اسند في حواشي شرح حكمة العين ٠‏ ثم الورم ان قلذا 
بانه ازديادك بدون انضمام الغير فقد خرج بالقيد الاخير والافنقول انه لا يكون الا عاك نسبة غير طبيعية 
و لذللك يولم ؛خلاف الحمن فانه قد يكوى على نسبة غير طبيعية ايضا هكذ| يستفاد مما ذكره العلمي 
في حاشية شرح هداية الجكمة في بحمت الحتركة و قد سبق ما يتعلق بهذا في لفظ التخلغل ر يجبي 
ايضا في لفظ الندوء ظ 

السمنية بضر السيى و فتم الميم المنسوب الى سومنات و هم قوم من عبدة الاوثان قائلون بالتفاستم 
و بانه لا طريق للعلم سوى الحس و بجيى في لفظ النظره 


( مهنا ) السن ٠‏ السنون ٠‏ المسس » السذَةٌ 


السرى بالكسر و تشديد النوى دندان وجمعه اسنان و جاء بمعنى العمر ايضا كالمنة كذا في 
بسر اأجواهره و فى !لمتتخسب سن بالكسردندان و سال ومقدار عمرو تحقيق سال درلفظ سنه در فصل واو 
خواهد آمد ه و لبعض السنين عند الاطباد اسم علئحدة ه فمذه سن الذمو ويصمى سن الحداثة وسنى الصبي 
وسنى الفنيانى ايضا و هو عبارة عن الزمان الدي تكون الرطوبة الغريزية فيه وافية لحفظ الحرارة الغريزية 
وبالزيادة فى النمو وهو من اول العمر الى قربمب من ثلثين سنة سمي به لكون البدنى في هذا الزمان 
ناميا وتغلمب اأعرارة و الرطوبة في هذا السن ه ومذة سن الوقوف ويقال له سى الشباب ايضا وهو الزمان 
الدي تكون الرطوبة الغريزية فيه وافية لحفظ الحرارة الغريزية فقط سمي به لكونه مستكملا للذمو مى غير ظهور 
نقص ولا زيادة فيقف البدن فيه عى حركة الازدياد و الانتقاص و انما سمي بسن الشباب لكون السحرارة فيه 
مشتعلة شأبة اي قوبة و مننها: قربمب مى خمس و ثلئين سنة وقد يبلغ الى اربعهى و ختلف ذلك 
بحسمب الامزجة والاقالهم و تغلمب الحرارة و اليبوسة في هذا السنى ٠‏ ومنه سن الكهولة ويقال له سن 
الكهول و سن الانحطاط مع بقاء القوة ايضا وهو الزمان الذي تكون فيه الرطوبة الغريزية ناقصة عى حفظ 
العرارة الغريزية نقصانا غير “حسوس ومنتهاه قريسب مى ستينى سنة و تغلمب البرودة و اليبوسة في هذا 
الس ٠‏ ومنه سن الشجخوخة ويقال له سن الذبول و سن الالطاط مع ظهور ضعفف القوة و هو الزمان 
الذي تكون فيه الرطوبة الغريزية نافصة عن حفظ الحرارة الغريزية نقصانا سوسا وتغلمب في هذا 
الس إلبرودة و الرطوبة الغريبية و منتهاه آخر العمر هكذ! في بحر الجواهر و شرح القانونجة ٠‏ 

السنون بالفتم واحد السنونات وهي الادوية اليابسة المسحرقة التي يدلك بها الاسنان لتستم 
كدا في بحر الجواهر ٠‏ 

المسرى بف الميم و كسرالسين هو ما دخل فى السنة الثالثة مأخون من الاسنان وهو طلوع الس 
في هذه السنة و مونثه مسنة كما قال ابن الاثهرلكن قال المطرزي اذه مشتق من السن وهو الاسنانى وهو 
فى الدواب ان نبقت السن التي بهايصي رصاحبها مسذا اي كبيرا كذا في جامع الرموز في كتاب الزكوة ء 

السنة بالضم و فتم الذون المشددة فى اللغة الطريقة حسنة كانث او سيحُة قال عليه السلام من سن 
سنة حسنة فله اجرها و اجرمنى عمل بها الى يوم القيمة و من سن سنة سيئّة فله وزرها و وزر ص عمل بها 
ال يوم القيامة ه وفى الشريعة تطلق على معان ٠‏ منها الشريعة وبهد! المعن وقع في قولهم الاولئك 
بالامامة الاعلم بالسنة كما في جامع الرموز في بيانى مسائل الجماعة ٠‏ و منها ما هو احد الادلة الاربعة 
الشرعية وهو ما صدر عن الذبي صلى الله عليه و سلم غير القرآن من قول و يسمى العديث اوفعل او تقربر 
كما وقع فى التلويم و العضددي هو منها ما ثبت بالسنة و بهذ! المعذى وقع فهمارري عن ابي حنيفة رح ان الوتر 
سنة وعليه حمل قولهم عيدان اجذبعا احدهما فرض و الآخرسنة اي واجسب بالسنة كما في التلويم و المراد 


السنة ( ع ) 


بالسنة ههنا ما هو احد الادلة الاربعة ه ومنها ما يعم النفل و هوما فعله خير من تركه من غير افتراض 
و9 وجوب هكذ! في جامع الرموز في فصل الوتر حيسف قال وعنى ابي حنهفة رح ان الوتر سنة اي 
ثابث وجوبها بالسنة و منها النفل وهوما يثاب المرء على فعله ولا يعاقمب على تركه كذا فى البرجندي 
في بيان سنن الوضوء ه و إما ما وقع فى التلويم من ان السنة فى الامطلاح فى العبادات الذافلة وفى 
الادلة فيما صدر عى النبي صلى الله عليه و سلم غير القرآن ال فراجع الى هذا فان اجلبي ذكر 
في حاشيته انه اعترض عليه ان السنة تباين النفل واجيسب بان النافلة قد تطلق على مقابلة 
الواجسب وهو المراك ههنا انقتهى فقد ظهر من هذا ان السنة ههنا بمعنى العبادة الغير الواجبة ٠ه‏ 
و منها الطريقة المسلركة فى الدين حضرت شيم عبد العق در ترجه مشكوة در باب سوا نوشة اند 
كذاشنن لحيه بقدر قبضه واجمب است و آنكه آنرا سنك كويند بمعني طريقةٌ مسلركه در دين اسست 
يا بجهت آنكه ثبوت آن بعنث است ٠ه‏ و منها الطريقة المسلوكة فى الدين من غير وجوب ولا افتراض 
ونعني بالطريقة المسلوكة ما و اظب عليه النبي صلى الله عليه و سلم و لميتب لا نادرا او واظب 
عليه الصحابة كذلكف كصلرة التراريم فان تعلقت بتركها كراهة و اسادة فهي سنة الهدئ وتسمى 
سنة مكدة إيضا كلاذان و الجماءة و السفن الرراتسب كسنة الفجرو الظهر و المغرب والركعتين اللنين بعد 
صلوة العشاء و الا لي وان لم تتعلق بتركها كراهة و اسادة تسمى سفى الزوائك و الغير الموكدة فتارك الموكدة 
يعاتسب و تارك الزوائد لا يعاتسيب فجالتقييد بالمسلوكة فى الديى خرج النفل و هو ما فعله , النبي 
صلى الله عليه و سلم مرة و تركة اخرئ فهو دون السنى الزوائد لاشتراط المواظبة فيها هكد| يستفاد من 
البرجندي و جامع الرموز في مسائل الوضوء ه وقال “حمد رح في بعض السذن الموكدة انه يصير تاركها 
مسيدًا و في بعضها اذه يأ ثم و في بعضها يجسب القضاء وهي سنة الفجر و لكن لا يعاقسب بقركها لانها ليست 
بغريضة ولا واجبة كذ! في كدف البزدوي والسنى المطلقة هي السنن الرواتسب المشروعة قبل الفرائض 
و بعدها و صلوة العيدينى على احدى الررايئين و الوتر عندهما و صلوة الكسوف والذخسوفف و الاستسقاء 
عندهماكذ! فى الظهيرية هكذا ذكر مولاناعبد الله في حاشية الهداية في باب الامامة في بيان مسئلة امامة 
الصبي ٠ه‏ وفي كشف البزدري لاخلاف في ان السنة هي الطريقة المسلوكة فى الدين و انما الخلاف في 
ان لفظ السنة عند الاطلاق يقع على سنة الرسول او #حتمل سنقه وسفة غيره و الحاصل ان الرراي اذ١‏ قال 
من السنة كذ! فعندعامة المتقدميى من (صحاب ابي حنيفة و الشافعي و جمهور المعدثين حمل على 
سنة الرسول عليه السلام و اليه ذهسب صاحمب المهزان من المتأخرين و عند ابى السمن الكرخي من 
العنفية و ابي بكر الصيرافي من |صعاب الشافعي لابجب حمله على سنة الرسول الا بدليل ٠‏ 
رذهسب القاضي امام ابو زيد و فخر لاسلام بي المصنف و شمس الثمة و من تابعهم من المقاخرين 
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وكذا اأخلاف في قول الصحابة امرذا ونبهنا عى كذ ثم ذكر جم الفريقين لانطول الكتاب بذكرها قال 
حمكم السنة هو الاتباع نقد ثبت بالدليل ان رسول الله صلى الله علية و سلم متبع فهما سلك من 
طريق الدينى و كذ| الصحابة بعدة وهدا الاتباع الثابت لمطلق السنة خال عن صغة الفرضية و لعي 
الاانى يكون من اعلم الدين نحو صلوة العيد والآذان و الاقامة و الصلرة بالجماعة فان ذلكف بمنزلة الواجب 
و ذكر ابواليسرو اما السنة فول نفل واظسب عليه رسول الله صلى الله علية و سلم مثل التشهد نى الصلوة 
و السذن الرواتسب و حكمها انه يندب الى تحصيلها ويلام على تركها مع أحوق اثم يسيره و كل نفل لم يواظب 
عليه بل تركه في حالة كالطهارة لكل صلوة و تكرار الغسل في اعضاد الوضوه و الترتيسب فى الوضود فانة 
يندب الى تحصيله و لكن لايلام على تركه و لاتاعق بقركه وزر و اما القراويم فسنة الصحابة فانهم و اظبوا 
علهها وهذا مما يندب الى تحصيله ويام على تركه و لكنه دون ما واظضب عليه رسول الله ملى الله عليه وسلم 
فاى سنة النبي اقوئ من سنة الصعابة و هذا عندنا معاشر الحنفية و [سحاب الشافعي يقولون السنة نفل 
واظمب عليه النبي صلى الله عليه و سلم و اما الفعل الذي واظسب عليه الصحابة فليس بسنة وهوعلئىك 
اصلبم مستقيم لانهم ل يرون إقوال الصحابة حجة فلااجعلون افعالهم سنة ايضا و عنددا اقوالب, حجة فيكون افعالهم 
سنة انتبى ما ذك رصاحبب الكشف فالتراربم عند إصحاب الشافعي نفل لاسنة كما صرح به في معدن 
الغرائسب و هذا الكلام مبني على ان يراد بالنفل ما يقابل الواجمب ولا دور فيه كما عرفت سابقا لكنه 
يخالف ما سوق من اشتراط المواظبة فى السنن الزرائد بدليل قوله و حكمها انه يذدب الى تحصيلهاريلام 
على تركها الخ و قد صرح باشتراط عدم المواظبة فى السنن الزرائد في معدن الغرائب حيرث قال ان 
سنة البدى هي الطريقة المسلركة فى الدين لا على رجه الفرض و إلوجوب #خرج الواجسب والفرض واما 
السنى الزاوئد و النوافئل فخرجت بقولنا الطريقة المسلوكة لان المسلوكة منبئة عن المواظبة يقال طريق 
مسلوك لي واظسب عليه الناس انتهى وقال صدر الشريعة في شرح الوقاية السنة ماواظب عليه النبي 
صلى الله عليه و سلم مع الترى احيانا فانكانت المواظبة المذكورة على سبيل العبادة فسنن البدئك 
وانكانك على سبيل العادة فسذنى الزوائد كلبمس الثياب بالهمينى و الاكل بالهمين و تقديم الرجل اليمنى 
فى الدخول و نو ذللك اننبى» و قال صاحمب جامع الرصوز تقسيم صد رالشريعة السنة الى العبادة و العادة 
لم يشتب رفي كقب الفروع و الاصول وصرح فى النوضيم بخلانة ه وني بعض اتعواشى المتعلفة على شرح 

مواظبة الندي عليه السلام على تلدة انواع واجسب وهو الذي يكون على سبيل العبادة ولا ينرلك احياناو سنة 
وهوالذي يكون على سبيل العبادة مع القرب احيانا و مستحسب وهوالذي يكون على سبيل العادة سواء ترك 
[حهانا اول انتهى و يؤيده ما في شرح ابى المكارم لمختصر الوقاية من ان المواظبة اى كانت بطريق العادة 


فى العبادة ناتقتضى الوجوب كالنياس فى الوضوء فانه مستحسب مع مواظبة النبي عليه السلام عليه 
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وعدم تركهاحانا اننبئى فعلم من هذا ان سنى الزواس و المتسحبات واحدة وفي فو رالانوار شرح المذارالسئي 
الزوائك في معنى ن المستييي للا إن المسكيويبى ما احبة العلماء و هذه ما إعتان به النبي عليه السلام ٠‏ 
[ وفي كليات آبى البتقاء السنة بالضم و التشديد لغة نة الطريقة ة مطلقة و لو غير مرضية و شرعا اسم للطرية 
المرضية السلوكة فى الديى من غير افتراض ولا رجوب و المراد بالمسلوكة فى الدين ما سلكها رسول الله 
ماى الله عليه و سام او غيره ممن هو عَم فى الدين ؛الصحابة رضي الله عنهم لقوله عليه الصلوة و السلام 
عليكم بسنتي و سنة الخلفاء الراشديى من بعدي اوما اجمع عليه جمهور الامة لقوله عليه الصلوة و السلام 
اتبعوا السواد الاعظم فانه مى شل شد في الخار و عرفا با خلاف هي ما واظسب عليه مقندى نبيا كان او وليا 
وهي اعم من الحديثك لتذاولها للفعل و القول والتقرير والحديمثى ل يقناول الا القول و القول اقول 
فى الدلالة على التشريع من الفعل لاحتمال الفعل اختصاصه به عليه السلام و الفعل اقوئ من التقرير 
لان التقرير يطرقة من الاحتمال مالايطرق الفعل و لذلكىك كن في دلالة التقرير على التشريع خلاف 
العلماء الدين لا تخالفون في تشريع الفعل و مطلق السذة قال بعضهم تصرف الى سنة رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ‏ و قال الاكثرون انها لاتقتضى الاختصاص بسنة النبيعايه الصلوةر السلام لان المراد في عرف 
الشرعية طريقة الديى اما للرسول بقوله او فعله إو للصحابة و عند الشافعي مختصة بسنة رسول الله عليه 
ااصلوة والسلام وهذا بناء على انه لا ير تقليد 'صعابة رضي الله عنهم لما روي عن الشافعي انه قال 
صارري عن [لنبي صلى اللة عليه و سلم فعلى الراس و | لعو وما روي عن الصحابة فهم اناس و سن 
اناس وعندنا لما وجب تةايد الصحابة كانت طريقتهم متبعة بطريق الرسول فلم يدل اطلاق السنةعلى انه طريقة 
النبي عليه السلم ه و السنة المطلقة على نوعين سنة الهدئ و تقال لها السنة الموكدة ايضا كالآذان والاقامة 
و السذن الرواتسب وحكمها حكم الواجمب و فى التلويم. ترك السنة الموكدة فريسب من الحرام فيستسق 
حرمان الشفاعة اذ معنى القرب الى الحرمة انه يتعلق به محذور دون استحقاق العقوبة بالذار والسنة الزائدة 
والسوالك و الذوافل المعينة وهي ندب وتطوع وسنة الكفاية كسلام واحمد من -جماعة و الاعتكاف ايضا سنة الكفاية 
كما فى الجح رالرائق وسنة عادة كالقهامى فى الترجل والننعل والسني منسوب الى السنة انتهى من العليات] 
[ وحبجة لاما م الاعظم على وجوب تقلين (لصحابه و اقوالهم واحوالهم قول النبي صلى الله عليه و عايهم اجمعينى 
فى المشكوة و تيسير الوصول في كناب الاعتصام بالعتاب و السنة من يعش منم بعدي فسيرئ اختلانا 
كثيرا نعليكم بسنتي و سنة ااخلفاد الراشدين المهديين تمسكوا بهاو عضوا عليها بالنواجك و ايأكم 
و محدثات الامورفان كل محدثة بدعة و كل بدعة ضلالة اخرجه احمد وابو داو والترمدي وابن ماجة 
وايضافى المشكرة و التهسير فى الكذاب المذكور عن ابن مسعود رضي الله عنه قال من كان مستذا فليسقنى 
بس قد مات فان (أجعي لا يوم عليه الفتنة ارلئّلك (مبعاب محمد صلى الله عليه و سلم كانوا انضل هذه 
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الامة ابرها قلوبا و اعمقها علما و اقلها تكلفا اختارهم الله تعالى لصحبة نبيه صلى الله عليه وسلم ولاقامة 
دينه فاعرفوا لهم فضلهم واتبعوهم على اثرهم و تمسكوا بما استطعتم من اخلاقهم وسيرهم فانهم كانوا على 
الهدى المستتيم رواه رزين و شيم عبد الحق دهلري در شرح اين حديرث فرموده اند كه سجحان الله 
ابى مسعود با آن بزركي و علوشان در دين كه بيغميرصلى الله علية و سلم در حق وي فرمود؛ رضيت لامتي 
ما رضي به ابن ام عبد و مراد بآن ابن مسعوداسث اين جذين تفضيل وتعظي صحابه كند جه جاي سخن 
ديكر است انتهى أيضا في تيسير الوصول فى الاب السادس في حد الم رو عن علي رضي الله عنهقال 
جلد رسول الله صلى الله علية وسلم اربعين و ابوبكراربعين د ا لل رةه 
[ فى الجعبر الرائق في حسف سنن الوضوء اعلم اى السنة مار اظمب النبي صلى الله عليه وسام عليه لكنى 
انكانت لا مع الرك فهي دليل السنة الموكدة و انكانت مع الترك احيانا في دليل غير الموكدة و ان 
اقنرنت بالانكار علىك من لم يفعله فهي دليل الوجوب و ايضا فيه في بحرت بنع الهدين للتحريمة والذي 
يظهر من كلام اهل المذهصب ان الثم منوط بترك الواجمب او السنة على الصحيم ولا شك ان الاثم 
مقول بالتشكيك بعضه اشد من بعض فلاثم لتارك السنة الموكدة اخف من الاثم لتارك الواجسب وايضا 
فيه في اواخرباب ما يفسد الصلوة ويكره فيها و الحاصل ان السنة ان كانت موكدة قوية يكون تركها مكررة 
كراهة تحريم كنرك الواجسب و اذ١‏ كانث غي رموكدة فتركها مكرره كراهة تنزيه و اذا كان الشيرى مستحباار مندربا 
ولوس سنة فلا يكون تركة مكررها اصلاه وفى الدر المختار في باب الآذا ىهو سنة موكدة هي كالواجمب فى 
لحوق الاثم وايضا فيه في باب صفة الصلوة تركف !اسنة لا يوجسب فساد! ولا سهوا بل اساءة لوكان عامد! 
فير مستخف و قالو الاسادة ادون من الكراهة و ترك لادب و المسنسب لا يوجسب اساءة ولا عقابا 
كنرك سنة الزرائد لكن فعله افضل و آيضا فيه في كتاب الحظر و الاباحة المكرره "حريما نسبته 
الى العرام كنسبة الواجمب الى الفرض و يثبت بما يثبت به الواجمب يعنى بظني الثبوت ويأثم 
بارتكابه كما يأثم بترك الواجمب ومثله السنة الموكدة فى العالم كيرية في باب النوافل رجل ترب سفن 
الصلوة فأن لم يرالسنى حقا فقد كفر لانه تركها إستخفافا و ان رأها حقا فالصحيم انه يأ ثم لانه جاد الوعهد 
بالترفه وفى الزيلعي القريسب من ١أحرام‏ ما يتعلق به محذوردرن استحقاق العذاب بالذار كترك السنة 
الموكدة فانه لا تتعلق به عقوبة النار لكى يقعاق به الحرمان عن شفاعة النبي صلى' الله عليه وسلم أحديث 
من ترك سنتي لم يذل شفاعني فترك السنة الموكدة قريب من الحرام و لهس حرام انتهئ ] * 
فصل الوا.* الاسم بالكسر و الضم لغة بمعنى اللفظ الدال على الشييى كما في قوله و علم آدم 
الاسداد كلها كذ! ذكرالمولوي عصام الدين غي حاشية الفوائد الضيائية و حاصله انه يطلق لغة على مقابل 


المهمل كما مرح به ني باب منع الصرفب وافي شرح المقاصد الاسم هو اللفظ المغرد الموضوع لأمعذئ 
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وهو يعم نجميع انواع الكلمةٌ و المسمى هو المعنى الذي رضع الاسم بارائه و النسمية هو وضع الاسم للمعنق 
وقد يراد به ذكر الشيرى باسمه يقال سمى زيد! و لم يسم عمر وا ولاخفاء في تغايرالامور الثلئة اننهئ ٠ه‏ 
5 جامع الرسوز في جواز اليمهن باسم الله تعالى الاسم عرفا لفظ دال على الذات و الصغة معا كالرحم 
و الرحيم و الله اسم دال على ذات الواجسب فهوءاسم للذات انتهى ٠‏ ودر كشف اللغات ارركده اسم بالعسر 
و الضم نام و دراصطلاح سالكان اسم نه لفظى است كه دلالمت كند برشيى بالوضع بلكه |سم ذات مسمئى 
استث باعتبارصغت و صفت يا وجوديه است جون عليم و قدير ريا عدميه جون قدرس وسام ه بيت ٠‏ 
عارفانى كه علم ما دانند ه صفت و ذات اسم را خوانند ه انتهى ه أعلم انه قد اشتهر الخلاف في أن 
الاسم هل هونفس المسمى او غيرة ولا يشك عاتل في انه لهس النزاع في لفظ ف راس انه هل 
هو نفس اأعيوان المخصوص او غيرة فانى هذ! ممالا يشتبه على احد بل النزام في مدئول الاسم ١هو‏ 
الذات من حيرى هي هي ام هو الذات باعتبار ام رصادق عليه عارض له ينبى عنه فلذلك قال الاشعربي 
قد يكون الاسم (ى مدلولة عين المسمى لي ذاته مى حيث هي نعو الله فانه اسم علم للذات مى غيراعتهار 
معنى فيه و قد يكوى غيره نحو الخالق و الرازق مما يدل على نسبة الى غيره ولاشك ان تلف 
النسبة غيره و قد يكون لا هو ولاغيره كالعليم و القدير مما يدل على صفة حقيقية قائمة بداته فانى تلىف 
الصفة لاهو ولاغيرة عند فهكذ| الذات المأخوذة معباءقال الأمدي اتفق العقلاء على المغايرة بهن النسمية 
والمسمى وذهي اكثر اصحابنا الى أن النسمية هي نفس الاقوال الدالة وآن الاسم هو نفس المدلول 
ثم اختلف هولاء فذهصسب ابن فورب وغيرة الى ان كل اسم قهو المسمى بعينه فقولف الله دال على 
اسم هو المسمى و كذللك قولك عالم و خالق فانه يدل على ذات الرب الموصوف بكونه عالما وخالقاه 
و قال بعضهم من الاسماد ما هو عي ؛الموجود و الذات و منها ما هو غير كالخالق فان المسمى ذاته و الاسم 
هو نفس اأخلق وخلقه غير ذاته ومنها ما لهس عيذا ولا غيرا كالعالم فانالمسمى ذاته والاسم علمه الذي ليس 
عين ذاته و لاغيرها وتوضيم ذلك انهم لم يريدرا بالنسمية اللفظ وبالاسم مدلوله كما يريدون بالوصف قول الواصف 
وبالصفة مدلوله ثم ان ابن فورلك و من يوافقه اعتبروا المدلول المطابقي ز ارادوا بالمسمى ما وضع الاسم 
بازائه فاطلقوا القول بان الاسم نفس المسمى » والبعض اراد بالمسمى ما يطلق عليه الاسم و اخذ المدلول 
اعم من المطابقي و اعتبر في إسماء الصفات المعانى المقصودة فزعم ان مدلول الغتالق (أخلق و انه غير 
ذات الخالق بناء على ما تقرر من أن صفات الافعال غير الموصوف و انى الصفات الني 7( عينه ولا غيره 
هي الني يمتنع انفكاكها عى موصرنها ثم أن الاشعري اراد بالمسمى ما يطلق عليه الاسم اعنى إلذات 
و إعفبر المدلول المطابقي و حم بغيرية هذءا المدلول او بكونه 9 هو ول غير باعتبار المدلول القفسني 
و ذهب المعتزلة الى ان الاسم هو النسمية و رانقهم على ذلك بعض المتاخرين من اتمهابنا وزهمب الاستان 


و 
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لبو فصر بن ايوب الى ان لفظ الاسم مشنرلك بين النسمية و المسمئ فيطلق علوي كل صنهما ويغهم 
المقصود سب القرائن ه ولا شفئ عليك إن النزاع على قول ابي نصرفي لفظ 1١‏ س م و انها تطلق 
على الالفاظ فيكون الاسم عن النسمية بالمعنى المذكور اي القول الدال 3 بمعنى فعل الواضع و هو وضع 
الاسم للمعذىن او تطلق علق مدئواتها فيكو عيين المسمىى و كذ الاستعمالين ثاببث كما في قولك الاسماد 
و الأفعال و العتررف و قوله تعال تبارك اسم ربك لي مسماه وقول لبيد اسم السلام عليكماه و قال الامام 
الرازي المشهور عن (صسابنا إن الاسم هو المسمئ و عن المعتزلة انه النسمية و عن الغزالي انه مغاير 
لهما لآنى الذسبة و طرفيها مغايرة قطعا و الناس قد طولوا في هذه المسئلة و هو عندي فضول 
للن الاسم هو اللفظ المخصوص و المسمى ما وضع ذلكك اللغظ بازائه فذقول الاسم قد يكون غير المعمئى فان 
لظ الجدار مغاير لتعقيقة الجدار و قد يكون عينه فان لفظ الاسم اسم للفظ دال على معنى مسجركٍ عن الزصان 
و مى جملة تلك الالفاظ لفظ الاسم فيكون لفظ الاسم سما لنفمه فاتحد ههنا الاسم والمسمى قال فهذ! ما 
عندي هذا! كله خلامة ما في شرح المواقف و الجلبي وما في تعليقات جدي رحمة الله عليه عليه 
* التقسيم * اعلم ان الاسم الذي يطلق على الشييى اما ان يوخذ من الذات بان يكون المسمئ به 
ذات الشيى و حقيقته مى حيث هي او من جزئها او من وصغها الخارجي او من الفعل الصادر عذه ثم 
انظر أها يمكن في حق الله تعالى فالمأخوذ من الوصف الكتارجي الداخل في مفهوم الاسم فجائز ني 
حقه تعالئ سراء كان الوصفب حقيقها كالعليم او اضافيا كالماجد بمعنى العالي او سلبيا كالقدوس و كذ! 
المأخون من الفعل كالخالق و اما المأخون من الجزد كالجسم للانسان فمحال لانتفاء التركيسب في ذاته 
فلا يتصور له جزء حتى يطلق علية اسمة اما المأخون من الذات فمى ذهب الى جواز تعقل ذاته جوز 
ان يكون له اسم بازاء حقيقنه المخعصوصة و مى ذهب الى امتذاع تعقلها لم #جوز لان وضع الاسم لمعنى فرع 
تعقله و وسيلة الى تغبيمة فاذ! لم يمكن ان يعقل ويغهم فلا يتصور اسم بازائه ه و فيه تحرف أن ١أخلاف‏ 
في تعقل كذه ذاه ورضع الاسم لايتوقف عليه ان يجوز اى يعقل ذات ما بوجه ما ويوضع الاسم لخصومية ريقصد 
تفهيمها باعتبارسًا لا بعنهها ويكون ذلك الوجة > مها للوضع و خارجا عن مغهوم الاسم كما في لغظ الله فانه 
اسم علم له موضوم لذاته مى غير اعتبار معنى فيه كذ| في شرح المواقف ٠‏ وفي شرح القصيدة الفارضية 
في علم النصوف ااسماء تنقسم باعتبار الذات و الصغات و اافعال الى الذاتية كالله و الصغاتية كالعليم 
و الافعائية كالضالق , تنسصر باعتبار الانس و الهيبة عند مطالعتها فى الجمالية كاللطيف و (لجلالية كالقهار 
و الصغات تنقحم باعتبار استغال الذات بها الى ذاتهة رهي سبعة العلم و الحعيرة و الآرادة و القدرة والسمع 
و البصرو اكلام و باعتبار تعلقها بالخلق الى افعالية و هي ماعد! السبعة و لكل #تعلوق سوى الانسان 
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بمدلث و نقدس لك .و حظ الشيطان من اسم -الجبار و النتكبرو لذلكب .عصىن.و استكير و اختص الانمابي 
بالسظ من +جميعها و لذلف اطاع تارة .و عصىي اخريك و قوله. تعالئ و.علم آهم للاسماء.كلها اي ركسب فى 
فطرته من كل اسم من اسمائه لطيفة يههّلا بتلك اللطائفي للتسقق بعل ااسباء الجلالية و الجمانية و عبر 
عنهما بيديه فقال للابليس ما منمك إن تعد لما خلقتك بيدبى و كلما سواه #خملوق بهد واحذنة لاله (هما 
مظهرصفة الجمال كملائكة الرحمة ار الجلال كملائعة العذاب و علامة المنجيقق باسم من إسماه الله أن جد 
معناد في نفسة كالمتسقق باسم الحق علاستدان 7 يتغير بشييى كما لم يتغير العلاج عند قتله تصديقا لتسققم 
بهذا الاسم انتهى ه وفى الانسان الكلمل قال المتققون اسماه الله تعالوق على قسميى يعنى الاسماء التي تفيد 
في نفسها وصفا فهي عند الفحاة إسماد لغوية القسم الأول هي الذاتية كالاحد و الواحد و الفكٍ و الصمه 
و العظيم و العم و العزيز و الكبير و المتعال و اشباه ذلك القسم الثاني هي الصغاتية كالعلهم و القادر 
ولوكانته من الاسماد النفسية و كالمعطي و الخلاق ولو كانث من الافعالية انتهئ * فايدة * اعلم اى تسمجته 
تعالى باأسماء توقيفية اى يتوقف إطلاقها على الاذن فهه و ليس الللام في اسماه الاعلام الموضوعة فى 
اللغات انما النزام في الأسماء المأخوذة من الصفات و الانعال فذهسب المعتزلة و الكرامية الى انها اذ ادل 
العقل على اتصافه تعالئك بصفة وجودية او سلبيهة جاز ان يطلق عليه اسم يدل على اتصافه بها سواء ورد 
بدلك الاطلاق اذن شرعي ايلا وكذ! السمال فى الافعال ٠‏ و قال القاضي ابوبكر من (اصهابناكل لفظ دل على 
معنى ابت لله تعالى جار اطلاقه عليه بة توقيف اذا لم يكن اطلاقه موهما لما لايليق بكبريائه و لذ1ا 
لم #جز إن يطلق عليه لفظ العارف لان المعرفة قد يراد بها علم تسبقه غفلة و كذ لفظ الفقيه و العاقل والغفطنى 
و الطبييب و نحو ذلك و قه يقال لابد مع نغي ذلك لايهام من الأشعار بالتعظيم حنى يصم الاطللق 
بلا توقيفه وذهب الشيم و متّابعوة الى انهابد مى التوقيف وهو (أمخقارر ذلك لاحتياط فلا يجوز الاكتفاء 
في عدم ليهام الباطل بمبلغ ادراكنا بل لبد من الاستناد الى اذن الشرع «فان قلت من الاوصاف مما يمقذع 
اطائه علية تعائى مع وررد الشرع بهالاتماكر و المهزي و غيرهماه جيب بانه لايكغي فى الاذن مجر رقوعها 
فى الكتاب او السئة بحسب اتتضاء اتنقام وسياق الكلام بل اجسك أن لو عن نوم تعظّهم و رعاية الوب 
كذا فى شرح المواقفه و حواشيه ه و الاسم عند اهل الجغر يطلق على سطرالتكسير ويشمى انضا بالزمام 
و العصة و البرج كذ1 في بعض الرسائل ٠‏ و عند المنطقيين يطلق على لغظ مغر بصم إن خجر به رحمه 
:عن شين و يقابل الكلمة و الاداة و تجهيى في لغظ المفره في فصل الداق مى بغب الغاه ه و حذه القهاع 
يطلق على خدسة معان على ما فى المذخمب ١‏ حيسي قال إسنم بالعلنرو الضم نشان و علامنت جييرى 
و بامطلاح أصسري اسم را برينم معنى اطائق كنند اول نام مغابل لثمب و كنهمى باشد درم تفظى كه 
معني عغقى: نداشته باشد و باب معنى مقابل صغة باشد سيرم تفظى كه معني ظرف ندإشقه باش 


١ (‏ )م سم 


وبان معني مقابل ظرفب باشد جهارم لغظن 4ه يبعني حاصل مصدربائبد و آن را در برابرمصدر 
امتخمال كنف وابذجم كلم كه بى انضمام كلبق ديكربر معني دالت كذد وبريكى از زمان مامي وحال 
واستقبال دالت نكند و باينى معنى مقابل فعل و حرفه باشد اتنبى هاما النعفى: الأرل ننجييى تسقيقة 
في لفظ العلم و يطلق ايضا مرادفا للعلم كنا #جيى هناف ايضا واما المعنى الثاني فقد مرح 
بة في شررح الكانية في باب منع الصرف في جلث للالف و النون المزيدتين 'ر اما المعنق 
الثالمف ققد صرخوا به ايضا هنالك وايضا وقع فى الضود الظروف بعضها لازم الظرفية فيكون: منصوبا 
ابد! نمو عند و سوئ و.بعضها يستعمل اسما و ظرفا كالجهات الست انقهى ٠‏ وفى العباب و يستعمل اذا 
اسما مرنحا “جردا عن معنى الظرنية ايضا و يصير [سما مرفوم المحل بالابتداء او مجرورة او هنصوبه 
ل بالظرئية نحو اذا يقوم زيد اذ١‏ يقعد عمراى رقت قيام زيد وقنت قعود عمرفاذ! هذا مبندأ وخبر انتهى ٠‏ 
فلاسم حينئذ مغابل للظرف بمعنى المفعول فيه و اما المعنى الرابع فقد ذكر في تيسير القاري:شرح 
صحيم الاخاري في باب الاحتكار قال احتكار خريدن غله است در ارزائي تا فروخته شود در كراني 
و حكرة اسم ست مر اين فعل را و إيضا في جامع الرصوز الشبهة اسم من الاشتباه وغى الصراح شبهه 
بوشيدكي كار اشنهاه بوشيده شدن كار ثم اقول قال في بحر المعاني في تفسير قوله تعالى فاتقوا النار 
اللي و قودها الناس و (أععجارة الوقود بفقم الواو اسم لمايوقد جه النار و هو الحعصب و بالضم مصدربجعنى 
الالتهاب انتهى وهكة! في البيضلوي وهذ! صريم في أن الاسم قد يستعمل بمعنى الاسم الذي لا يكون مصدرا 
.سواء كان سمعنى العاصل بالمصدر او لم يكن إن لاخفاء في عدم كون الوقوك ههنا بمعنى الحاصل بالمصهر 
نينتقض العصر فى المعائى الغمسة حينئد /خروج هذا المعنى من العصر و اما النعنى الخياميس 
فشائع وتقيقه انهم قالوا الكلمة ثلئة اقسام لانها مما ان تستقل بالمغهومية ارلا الثاني احرف و الاول إما 
ابي تدل بهيئنها علئ احد الازسنة الثلثة اولا الثانى الاسم و الاول الفعل غالاسم مادل علئ محنى في نفسة 
غير مقن باحد الازمنة الثلثة و الفعل مادل على معنى في نفسة مقترن باحد الازمذة الثلثة و العرف 
مادل عفن معنى في غير و الضير في قرلهم في نفمه في كل التعريغهن اما راجع الى ما و المعذى 
مادل على معنى كان في نفس مادل. اي الكلمة و المراد بكون المعنى في نفس الكلمة دالتها'مئيه 
م غير حاجة الئ.ضم كلمة أخرعل اليها لاستقاله بالمفهرسية و لعا راجع الى المعثيق و حيذئمق: يعون 
الحراك بكوبي المعذوع. في نفسه استقاله بالمفهومية و عدم احتياجه فى افغهام الى كلمة اخرئ غمرجع 
القوجيهيى الى (مر واحد' و هو استقال الكلمة بالمفهومية اي بمفهرمية المعذيي منه و كذا العمال في قولهم' 
ني كين في تعريف البعرف يعني أن الفضدير أساعائد إل ما فيكون المعنى اعرف ما دل على معن 
ككثى غي غير صاهل. اي الكلمة 3 في نفسه وحاصله انهلا يدل بتفسه بل بانضمام كلمة أجرعل الهها و اما الى 
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المعذوى فيكون المعنى اعرف مادل على معنى في غيرة 3 في نخسة بمعنوى انه في رتام في نفسه لى (التعصل 
ذلك المعنى مى اللخظ إلا بانضمام شيرع اليه فمرجع هذيى التوجهيى الى اسر واحد ايضا و هو ان (يستقل 
بالمغهومية ثم المعنى قديكون افراديا هو مدلول اللفظ بالغراده وقد يكوى تركيبيا :صل منه عند التركيسب 
فيضاف ايضا الى اللفظ و ان كان :معنى اللفظ عند الاطلاق هو الافراهي و يشترب الاسم والفعل والتعرف 
في ان معانيها التركيبية لا تعصل الا بذكرما ينعلق به من اجزاء الكلام ككونى الاسم فاعلا و كوبى الفعل صسند!| 
مثلا مشروط بذكر متعلقه اخلاف التعرف فان معناة الافرامي ايضالا #عصل بدون ذك رالمتعلق ه و تعقيق 
ذلك إن نسبة البصيرة الى مدركاتها كنسبة البصرالري مبصراته و انث اذ! نظرت فى المرآة و شاهدت 
صورة فيها فلك هذالك حالتان احدلهما ان تكوبى متوجها الى تلك الصورة مشاهد! اياها قصد| جاعلا للمرأة 
حينئد آلة في مشاهدتها و ا شك ان المرأة حينئذ مبصرة في هذه السالة لكنها ليست ميرى تقدر 
بابصارها على هذ! الوجه ان ت>كم عليها و تلنفت الى احوالها و الثانية ان تتوجه الى المرآة نفسها 
تلاحظها قصد! فتكونى صالسقلان تحكم عليها و حبينئذ تكون الصورة مشاهدة تبعا غير ملتفت اليها فظهر انى فى 
الببصرات ما يكون تارة مبصرا بالذات و اخريئ آلة لابصار الغهر و استوضم ذلك من قولىف قام زيد ه 
و نسبة القيام الى زيد ان ا شك انلك مدر فيهما نسبة القيام الى زيد الا انها فى الاول مدركة من 
حيسى انها حالة بين زيد و القيام وآلة لتعرف حاهما فكانها مرآة تشاهدهما بها مرتبطا احدهما بالآخر 
و لهذا 9 يمكذلك إن تحكم عليهااو بها مادامت مدركة على هذا الوجه وفى الثاني مدركة بالقصد ماعرظة 
في ذاتها بحيث يمكنلك إن كم عليها وبهافعلى الوجه الارل معنى غيرمستقل بالمفهومية وعلى الثاني 
معنى مستقل بها وكما تاج الى التعبير عن المعاني الملعوظة بالذات المستقلة بالمفهومية يسناج 
الى القعبير عن المعانى الملصعوظة بالغيرالتي لا تستقل بالمغهومية ه اذا تمهد هذا فاعام ان الابتداء مثا 
معئى هوحالة لغيه و متعلق به فاذا لا خطه العقل قصدا و بالذات كانى معنى مستقلا بنفصه ملحرظا في 
ذاته صالعا لان يكم عليه و به و يلزمه ادرالك متعلقة اجمالا وتبعا و هو بهذ! الاعتجار مدلول لفظ الابتداء 

و للك بعدملاحظنه على هذ! الوجه ان تقيد»ه بمتعلق مخصوص فتقول مثلا ابتداء سير البصرة و9 اخخرجة 
ذلك عن لاستقلال و صلاحية السكم عليه وبه و علي هذ! القياس (إسماء اللازمة الاضافة كذو و الوو فوق 

و تث و اذا لا خطه العقلى حيرى هر حالة بيى السيررالبصرة وجعله آلة لتعرف حالهما كالنى معنى. 
فهر ممتقل بنفسة ولايصلم ان يكونى “سكرما علية و لا مسعكوما به و هو بهذا الاعتبار مد لول لفظ من * و هذا 

معنو ما قيل ان اعرف وضع باعتبارمعنى عام وهو نوع مين النسبة كلابتداء مثلا لكل ابتداد ممغصورص 
معهى النسبة لا تتعين إل بالمنسوب اليه فما لم يذك رمتعلق السعرف لالتعصل فردٍ مى ذلك الذنوم هو 
مدلول التعرف 3 فى العقل و هو الظاهر و 3 فى لجار ج ثنى مدلول ال#مرفس فيد متعصوص من ذلك الذو بم 
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امنق ا.هو آلة لماحظة طرفيه و لاشك انى تحقق هذا الفرك فى الخارج يتوقفب على ذكرالمتعلق 
وما قهل اعرف ما يرجد معنادفي غيرة و انه لإبدل على معنى باعتباره في نفسه بل باعتباره في متعلقه 
فقه اتضم ان ذكر المتعلق للعرف انما وجري ليتحصل معناه فى الذهن ان لا يمكن ادراكة الا بادراف 
متملقه ان هو آلة لملاحظته فعدم استقلال الحرفف بالمفهومية انما هو لقصور و نقصان في معناه لا لما قهل 
من ان الواضع اشترط في دلالته على معناه الافرادي ذكر متعلقه إن لا طائل تحته لان هذا القائل ان 
اعترف بان معانى العروف هي الذسب المغصوصة على الوجه الذي قررناة فلا معنى لاشتراط الواضع 
حينئد لان ذكر المتعلق امرضروري ان لا يعقل معنى الحرف الا به وان زعم ان معنى لفظة من هو 
معنى الابتداء بعينه الا ان الواضع اشترط في دلالة من عليه ذكر المتعلق و لم يشترط ذلك في دلالة لفظ 
الابتداء عليه فصارت لفظة من ناقصة الدلالة على معناها غير مستقلة بالمفبومية لنقصان فيها فزعمة هذ| 
باطل اما أولا فلاى هذ! الاشتراط لا يتصور له فائدة اصلا بخلاف اشتراط القرينة فى الدلالة على المعنى 
المجازي و اما ثانها فلان الدليل على هذا الاشتراط ليس نص الواضع عليه كما توهم لانى في ذلك الدعوئ. 
خروج عن الانصاف بلهو التزام ذكر المتعلق فى الاستعمال على ما يشهد به الاستقراء و ذلك مشتركب 
بهن الحروف و الاسماء اللازمة الاضافةه و الجواب عن ذلك بان ذكرالمتعلق فى ١ححرف‏ لتنميم الدلالة و في 
تلك الاسماء للحصيل الغاية مثلا كلمة زو موضوعة بمعنى الصاحمب و يفهم منها هذ!| المعنى عند الاطلاق. 
لكنها انما و ضعت له ليتوصل بها الى جعل اسماء الاجناس صفة للمعارفف او للنكرات فلحصيل هذة 
الغاية هو الذي اوجسب ذكر متعلقها فلولم يذكر لم تحصل الغاية عند اطلاقه بدون ذكر متعلقه نحم بثك 
و اما ثالثا فلانة يلزم حيندن ان يكون معنى من مستقلا في نفسع مالحا لان يحكم عليه وبه الا انه لاينفهم 
منها وحدها فاذ! ضم اليها مايتم دلالتها وجسبا ان يصم الحكم عليه و به و ذلك ممالا يقول به من له ادن 
معرفة باللغة و احوالها ه و قيل (أحرفب مادل على معنى ثابت في لغظ غيره فالام في قولنا الرجل 
مثلا يدل بنفسه على التعريف الذى فى الرجل ه و فيه حرف نه ان اريد بثبوت معنى احرف ني 
لفظ غيره اى معناد مغهو, بواسطة لفظ الغير اي بذكر متعلقه فيذ! بعينه ما قررنا سابقا و ان اريد به انه 
يشترط في انغهام المعنى منه لغظ الغير تسب الوضع ففيه مامر وان اريد به ان معناء قاثم بلفظ الغير 
فهو ظاهر البطلان و كذا إن اريد به قيامة بمعنى غيره قياما حقيقيا ولانه يلزم حينئد ان يكون مثل السواد 
و غيرة مى الاعراض حروفا لدلالتها على معان قائمة بمعاني الغاظغيرها وان اريك به تعلقة بمعنى الغيرازم 
ان يكوبى لفظ الاستفهام و ما يشببه من الالفاظ : الدالة على معان متعلقة بمعاني غيرها حروفا و كل ذلىف 
فاسده وقيل ١أعرفب‏ ليس له معذى في نفسه بل هو علاقة أعصول معنى في لفظ آخر ران في قولف 
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معنى الابقد!ء فئ البصرة و على هذ! فقس سائر التعروف و هذ ظاهر البطلن ٠‏ ثم الاسم و الفعل يشتركان 
فني كونهما مستقلين بالمفهومية لا انهقا يفترقان في ان الاسم يصام لان يقع مسنى! و مسند! اليه و الفعل 
لا يقع الا مسند! فان القعل ماعدالافعال الناقصة كضرب مثلا يدل على معنى في نفسه مستقل بالسفهوسية 
و هو الحدث و على معنى غير مستقل هو النسبة السكمية المابعرظة مى حيرى انها حالة بين طرفيها 
وآلة لتعرف حالهما مرتبطا احدهما بالآخر ولما كانت هذه النسبة الني هي جره مدلول الفعل 9 تتسعصل 
الا بالفاعل وجب ذكرة كما وجب ذكر مقعلق الرف فكما ان لفظة من موضوعة وضعا عاما لكل ابقذاء مين 
بخصومه كذلك لغظة ضرب مرضوعة وضعا عاما لكل نسبة للعدث الذي دلت عليه الى فاعل اخصوصها 
اآان العرف لما ام يدل الاعلى معنى غير مستقل بالمفهومية لميقع #حكوما عليه ولا مسكوما به اذ لابد 
في كل منهما ان يكون #لبحوظا بالذات ليتمكنى من اعتبار النسبة بينه وبهن غيره واحقاج الى ذكرالمتعلق 
رعاية لمحاذات الافعال بالصور الذهنية و الفعل لما اعتبر فيه و ضم اليه اننسابه الى غيرة نسبة تامة منى 
حيمى انها حالة بهنهما و جمب ذكر الفاعل لتللك المعاذاة ووجمب ايضا ان يكوى مسذد! باعتبار العدثك 
ان قد اعتبر ذلك في مفهومه وضعا ولا يمكنى جعل ذلك [لعدث مسند! اليهلانه على خلاف وضعة واما 
مجموع معناه المركسب من الحدث و النسبة المخصوصة فهو غير مستقل بالمغهرمية فلا يصلم ان يقع 
مكرما به فضلا عى إن يقح #عكرما عليه كما يشهده التأمل الصادق و اما الاسم فلما كانى موضوما لمعنى 
معتقل و لم تعتبر معه نسبة تامة لاعلى انه منسوب الى غيره ولا بالعكس صم الحكم عليه وبهه فان 
قلت كما ان الفعل يدل على حدث و نسبة الى فاعل على صا قررته كذلك اسم الفامل يدل على 
حدث ونسبة الى ذات فلم يصم كون اسم الغاعل #حكرما عليه درن الفعل ٠‏ قلث لان المعتبر في اسم 
الفاعل ذات ما من حيرى نسب اليه العدث فالذات المبهمة ملحوظة بالذات و كذلك الحدث و اما 
النسدة نهي ملحرظة لا بالذات الا انها تقييدية غير تامة ولا مقصودة اصلية من العبارة تقيدت بها الذات 
المبهمة و صار المجموم كشع واحد تجازان يلا حظ نيه تارة جانمب الذات اصالة نف#جعل معكرما عليه 
وتارة جائمب الوصففب لى الحدث اصالة فخجعل معكرما به و اما النسبة التي فيه فلا تصلم للسكم عليها 
و لابها لا وحدها ولا مع غيرها لعدم استقلالها و المعتبر فى الفعل نسبة تامة تققضي انفرادها مع طرفيها 
مى غيرها وعدم ارتباطها به وتللث الذسبة هي المقصودة الاصلية من العبارة فلا يتصوراى يجري فى الفعل 
ماجرئ في اسم الفاعل بل يتعين له وقوعه مسند! باعتبار جزه معناة الذي هو العدث ه فان قلمت قد 
حكموا بان الجملة الفعلية في زيد قام ابوه سكرما بها ه قلت في هذ! الام يتصور حكمان احدهما العم 
بان ابا زيد قايم و الثاني ان زيد! قائم الاب ولا شك إن هذين الحكمين ليسا بمغفهوميى منه صريعا بل 
احدهما مقصود و الآخرتبع فان قصد الاول ام يكن زيد مسب المعنى توما فلي بل هواقيق زتفين 


الاسم المتمكن الاسم النام ) 6” ( الآسم المنسوبه ذوالاسمونى 


بع لجعكوم عليه وى قصد الثاني كما هر الظاهر نلا حمكم صراحا بين القهام و الاب بل الاب قيد للمسند الذي 
هو القيام ان به يتم محندا الى زيد الا ترئ اتلك لو قلت قام ابو زيد وا وقعك النسبة بينهما 
مبرتبط بغي املا فلو كانى معنى قام ابوه ذلك القيام لم يرتبط بزيد قطعا فلم يقع خبرا و من ثم تسبع 
لخسماج يقولون قام ابوه جملة و ليس بكلام و ذللك لنجريد: عن ايقاع النسبة بين طرفيه بقرينة ذكر زيد 
ما و ايراد ضمهره فانها دالة على الارتباط الذي يسثحيل رجرده مع الايقاع و هذا الذي ذكر من 

لوو ا العضدي و مما ذكرة السيد الشريف في حاشية المطول ني حسف 
الاستعارة التبعيةه ثم انه لماعرف اشتراك الاسم و الفعل فى الاستقلال بالمغهومية فلا بد مى مميز بينهما 
فزيد قيد عدم الاقتران باحد الازمنة الثلثة في حد الاسم احترازا عن الفعل ولا #خرج من العحد لفظ 
امس وغد و الصبوح و الغدوق و ذعدو ذلك لان معانيها الزمان لا شيرى آخر يقترن بالزمان كما فى الفعله 
ثم المراد بعدم الاققران ان يكون !سسب الوضع الاول فدخل فية إسماء الافعال لانها جميعا اما منقولة 
عى المصادر الاصلية سواء كان النقل صراحا ثحو رويد فانه قد يستعمل مصدرا ايضا او غيى صريم نحو 
ههبات فانه و ان لم يستعمل مصدر الا انه على وزن قوتاة مصدر قوقى او عن المصادر التي كانت فى 
الامل اصواتا نحوصه او عن الظرف أو الجار و المجرور نسو امامى زيد و عليى زيد فليس شييى منها 
دالة على احد الازمنة الثلثة بسب الوضع الاول ه وخر ج عنه الافعال المنسلخة عن الزمان و هي الافعال 
الجواهل كذعم وبنُس وعسى وكا لاقتران معنا ها بالزمان سسب الوضع الاول و كذ| الافعال المنساخة عن 
األعدث كلافعال الناقصة لانها تاماتث في (صل إالرضع منسايات عن الععدث كما صرم به بعض المحققين 
فى الذوائد الغيائية ه و خرج عنه المضار م ايضا فانه بتقدي رالاشتراك بين !"حال و الاستقبال لا يدل الا 
على زمان واحد فان تعدد الوضع معتبر فى المشترك و يعلم من هذا! فوائد القيوك في تعريف الفعل ٠‏ 

[ الاسم المتمكن المتمكن م*تغير آخره بتغير العوامل في ارله ولم يشاب مبني الامل اعنى المافي 
و الامر بغير الام و اأععرف و يرادفة الاسم المعرب هكذا : ل ٠‏ 

[ الاسم التام وهو الاسم الذي ينصصسب لتمامه اي لاستغنائه عن الأضافة و تمامه باربعة اشياء 
بالقنوين و الاضافة و نوني التثنية و الجمع هكذ! فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ الاسم المنسوب وهو لاس الملحق بآخرة ياء مشددة مكسررة ماقبلها علامة للنسبة اليه 
كما العقث التاء علامة للقانيمى ؛البصرى و الهاشبي هكذ! فى الجرجاني ٠‏ ] 

ذو الأسمين هو المقدار المركسب وهو ما يعبر عنه باسمين كخمسة و جذر ثمانية و الخطوط المركبة 
على ستة (قسام لان كلا من قسميها اما اصم او احدهما و الآخر المنطق سواء كان المنطق اكبر من الا 
او اصغر ان لا جوز تساو يهما و الا لما رقع التركهسب و كل واحد من هذه الاقسام الثلثة على وجهين لانه اما 


اسم و اسم الجنس ( 5 ) 


ان يكوبن مربع الخخط الاطول زايد! علئى مربع الخط الامغر بمربع يكون ضلعه لي جذرك مشاركا فى الطول 
للقسم الاطول او مباثنا له والمشاركة افضل من المبانية و المنطق من الاصم و المنطق الاطول من المنطق 
الاصغر فالقس, الاول و هو الجامع أجميع وجوه الفضل يسمى ذا الاسمين الاول و هو كل خط مركب من 
منطق اطول واصم امغر و يزيد مربع الاطول على مربع الاصغر بمربع يشارك ضلعه الاطول مثل ثلثة وجذر 
خمسة و اربعة وجذر اثني عشرو القسم الثاني وهو الذي يليه فى القوة بانى يكون المنطق اصغر و الامم 
اطول و المشاركة على ما ذكرنا يسمى ذا الاسمين الثاني مثل ست وجذر ثمانية و اربعهن و القسم الثالث 
و هو الذي يلي هذ! فى القوة بان يكون ا اصمين و المشاركة باقية يسمى ذل الاسمين الثالمك 
مثل جذرستةوجذر ثمانية و القسم الرابع واهزها نان منطقه اطول من الاصم مع عدم بقاء المشاركة المذكورة 
بان يكوى مربع الاطول يزيد علي مربع الاصغربمربع يبايى ضلعه ااخط الاطول مثل ثلثة و جذرسبعة يسم 
بذى الاسمين الرابع و القسم الخامس وهو ماكان اصمة اطول من المنطق مع عدم المشاركة المذكورة 
مثل ثلثة وجذرءشرة يسمى بذى الاسمين الخامس و القسم السادس و هر ما كان القعمان فيه|صمين مع 
عدم بقاد المشاركة المذكورة يسمى بذى الاسمين السادس مثل جذر خمسة و جذر ستة ٠‏ اعلما.جذر 
ى الاسمهن الاول يسمئ ذى الاسمين المرس لو جد رذى الاسمين الثاني يسمئ ذى المتوسطين الاول و جدر 
ذى الاسمهن الثالث يسمى ذى المتنوسطين الثاني وجدرذى الاسمين الرابعيسمئ بالاعظمو جذدرذى الاسمين 
الخاءس يسمى بالقوي على منطق و متوسط وجذرذى الاسمينى الساد سيسمى بالقوي على المتوسطين ٠‏ 
اعلم ايضا ان كذ من ذوات الاسمين الستة متى ضرب في مثله كان الحاصل ذا الاسمين الاول و اذا 
ضرب صن عدد صحيم او كسراو “ختلط فان الحاصل في ذللك هو ذو الاسين في جذر الارل و مرتبته 
كمرتبته اعني ان كان فى | لمرتبة الاو فالحامل كذلك وان كان فيما بعدهامن المراتب فعذلف 
العامل و انما كاى كذلك لانه يصير مشارا له و المشازب للشيى في حده و مرتبته هذ! كله خلامة ما ني 
حواشي تحرير اقليدس و طريق تحصيل اقسام الست و جذورها مذكورة فيها ء 
أسم ان و اخراتها عند النحاة هو المسذد اليه من معموليها و انما قيل من معموليها لثُلايرن عليه 
ان الذي ابوة قايم زيد فان ابوه مسند اليه بعد دخولها و ليس باسم لانه ليس من معموليها و على هذا 
القياس اسم كان و اخواته و اسم مما و لا المشببتين بليس واسم عسى و اخواته و غير ذلك هنذا 
فى الوافي و حواشيه' ٠‏ 
اسم اللجنس هر عن النة ماوق في كل تركب على شييي وعلى كل مشارك له فى العفيفة 
على سبيل البدل اوالشمول اسم عون كاى كصكٍ او معنى كبهدى جامد! كان او مشدّقا ومذه إسماء العدن 
وهو اعم مطلقا من النكرة لانه قد يكون نكرة كرجل وقد يكون معرفة كالرجل و الذكرة لاتكون إلا اسم جنس 


( الا ) اسم الجدنس 


ومن وجه من المعرفة لصدقهما على .الرجل وصدق إسم الجنس فقط علق رجل و صدق المعرفة ففط على 
زيد والضمائر والمبهمات انها في كل تركيمب يقع على معين لخصوص الموضوع له فيها و قولهم على كل 
مشارك الم احتراز عن العلم المشترك فانه ا يقع على شيع و على كل مشارك له في الحقيقة هكذا 
يستفاد م الارشاد وحواشيه وقولنا على سبيل البدل او الشمول اشارة الى ان مى اسم الجذس ما يتناول 
المشاركات فى اقيقة على سبيل البدل كرجل و امرأة فانه يدل على افرادة لا دفعة بل دفعات على 
سبيل البدل كما فى العضدي في بحمث العام و منه ما يتنارلها على سبيل الششمول و الاجتمام 6التمر 
فانه يطلاق على الواحد و الكثيره ويقرب من هذا ما وقع في حاشية حاشية الفوائد الضيائة للمولوي 
عبد التكيم في بحمث العدل المراد من اسم الجنس ما يقابل العلم وهو مادل على معنى كلي سواء 
كان اسم عي كصرد او معنى كهدى انتهى ٠‏ أعلم انه الختلف في وضع اسم الجنس فقيل هو موضوع 
للمبية من حيرت هي و قيل هو موضوع للمهية مع وحدة لا بعينها و تسمى فرد! منةشرا و رجم المحقق 
التفنازاني الثاني وردة السيد السند بانه حيذئد يلزم ان يكون اسم الجنس المعرف بلام العبد الذهني مجارا 
و قد جعلوه حقيقة او موضوعا بالوضع التركيدي على خلا الافرادى » و فيه بعد و يعارضة إنه لو كان |سم 
الجنس موضوعا للعقيقة لكان المعرف بلام العهد “جازا فى اأحصة المعينة او موضوعا بالوضع النركيبي 
على .خلاف الوضع الافرادي والاول باطل والثاني بعيد كذ! فى الاطول في بيان فائدة تعريف المسند اليه ٠‏ 
وهذ! التعريف شامل للمذهبين قال السيد السند في حاشية المطول قولهم رجل لكل فردٍ من افراد 
الرجال بحسب الوضع ليس معناه اذه سسب رضعه يصلم ان يطلق على خصوصية لي فرك كان بل معناة 
انه بحسب رفعه يصلم ان يطلق على معذى كلى هو المبية من حيرك هي او الفرد المنتشر على 
اختلاف الرايين ٠‏ واعلم ان اسماء الاجناس اكثر ما يستعمل فى التراكيمب لبيان النسسب و الاحكام و لماكان 
اكثر الاحكام المستعملة فى العرف واللغة جاريا على المبيات من حيمث انها في ضمن فرد منهالا عليها 
من حيرمثك هي فهم بقرينة تلك الاحكام مع إسماء الاجناس في تلك التراكيب معنى الوحدة و صار 
أسم الجنس اذا اطلق وحده يتبادر منه الذك الى الذهن لالف النفس بملاحظته مع ذلك الاسم كانه دال 
على معنى الوحدةهثم الفق بين اسم الجنس و علم الجنس عند من يقول بوضعه للماهية مع الوحدة 
ان اطلاق أسم لجنس علي الواحد على. اصل وضعة بخلاب علم الجنس فانة موضوع للحقيقة | منص ني 
فى الذهن فانا اطلقته على الواحد فانما اردت الحقيقة و لزمى من اطاقه على الحقيقة باعتبار الوجود 
التعدد ضمنا و اما مى يقول بوضعه للمهية من حيرت هي فعنده كل مى اسم الجنس و علمه موضوع 
للحقيقة المتحدة فى الذهن وانما افترقا من حيرت ان علم الجنس يدل بجوهرة على كون تللك العقيقة 
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الاسم الجنس ( *ا!” )م 


واما اسم الجنس فلا يدل على ذلكب بهرهرة بل بلآلة لى آل التعريف ان وجدت انتهئ ٠‏ 
المغهوم من التفسير اكبهر في بيان تفسير القعرة. ان اسم الجنسن موضوع للمهية وعلم الجنس 
موضوع لافرادها المعينة على سبيل الاشترات اللفظي حيمى قال اذا قال الواضع وضعثك لفظ اسامة 
لافادة ذات كلواحد من اشخاص الاسد بعينها من حيرى هي على سبيل الاشترات اللفظي كان ذلك 
علم الجنس واذ! قال وضعمتك لفظ الاسد لافادة الماهية التي هي القدرالمشترب بين هذه الاثخاص, فقطامى غير 
ان يكون فيها دلالة على الشخيص المعين كان هذ! اسم الجنس فقه ظهرالفرق بين اسم الجنس وعلم الجدس 
اننهى كلامه ٠‏ و قد يطلق اسم الجنس ويراد به النكرة صرح به فى الفوائد الضيائية في بحث حذف حرفف 
النداء و الظاهر ان هذ! هو المراد مما وقع في حاشية الجمال على المطول من ان اسم الجنس قد 
يطلق على ما يصم دخول الام عليه و قال ايضا وقد يطلق على القليل و الكثهر كالماء و الل علئك 
ماذكر في باب التمييز انتهى ه و في شرو ح الكافية اسم الجنس يراد به ههنا اي في باب التمهيز لفظ 
مجن عن الناء واقع على القليل و الكثه ركالماء و الزيتك والتمر و الجلوس #خلاف رجل و فرس و تثمرة 
و الموان بالتاء تام الوحدة الفارقة بين الواحه و الجنس فلايناني غير تاء الوحدة كون الكلمة اسم جنس 
شاملا للقليل و الكثير فالجلسة بالفتم و الكسراسم جنس » وفى الغوائد الضيائية اسم الجنس ههنا ما تشابه 
اجزاوة و يقع جردا عن الناء على القليل و الكثيركالماء و الذمرو الزيدت و الضرب !خلاف رجل وفرس ٠‏ 
قال المولوي عصام الديى في حاشية قوله تشابه اجزارة اي تشابه اجزاوة في اسم الكل و يشكل بالابوة 

لانه لا جزء له فلاولى الاقتصار على الوقو م #جرد! عن التاءعلى القليل و العثير انتهى ٠‏ و قال المولوي 

عبد السكيم ما ذكرن الشارح لا يقنضي تجرده عن الثاء بل وقوعه حال تجرده عن التاء على القليل والكثير 
فذحو تمرة وجلسة يكون جنسا انتهى ٠‏ فانظر ما فى العبارات من الأخالف قال السيد السند في حاشية 
خطبة القطبي » اسم الجنس يقع على القليل و الكثير اخلاف اسم الجمع و الجمع فانهما لا يطلقان على 
القلهل لكن من اسم الجنس مايكون غريقا في معنى الجمع بحيرث لايطلق على الواحد و الاثنهن كالكام 
فامتيار مثل هذا عن اسم الجمع في غاية الصعوبة و ما يقال ان عدم اطلق اسم الجمع على القليل 
بالوضع و الاستعمال و عدم اطلاق اسم الجنس كذللك بلاستعمال فقط فمجركد اعتبار انتهى * ثلبية “ 

المعنى الأول اعم من المعنى الثاني و اما البعنى الثالمف وهو مايدل على القليل و الكثير فبينة 
وبين المعنيين الأولهن عموم من وجة تأمل ٠‏ اعلم ان اهل البيان قد يريدون باسم الجنس مايكون اسما 
لمغهوم فير مشخص ولا مشتمل على تعلق معنى بذات فيدخل فيه حو رجل و اسد و قيام و قعود وخرج 
عنه الاسماء المشتقة من الصفات و إسماء الزمان و المكان والآلة وبهذ| المعنى وقع في قولهم المستعار أن 
أن اسم هنس فالاستعارة إصلية و الا فتبعية ثم اسم الجنس بهذا المعنى يشتمل علم الجنس نحو اسامة 


"١9 (‏ ) أسم الأشارة ه اسم الفحل 


و( يشنمل الاسماء المشتقة إخلافه بالمعنى النحوي فانه ني عرفب الأجاة لا يشتمل علم الجنس ويشتمل 
الاسماد المشتقة كذ! فى الاطول ٠و‏ يقرب مى هذاما قيل اسم الجنس مادل على نفس الذات الصالحة 
لاني تصدق على كثيرين من غير اعنبار وصفب من الاوصاف و #جيى في بيان الاستعارة الاصلية و التبعية» 
في فصل الراد من باب العهن 0و قد يطلق اسم الجنس على مالا يكون صفة و لا علما ه فى التوضيم الاسم 
الظاهر أن كانى معناد عين ما وضع له المشتق منه مع وزن المشتق فصغة و الافانى تشخص معناد فعلم و إلا 
فاسم الجذنس وكل من العلم واسم الجذس اما مشتقان كحاتم و مقدل ارلا كزيد و رجل ثم كل من الصفة 
و اسم الجذس ان اريد به المسمى بلاقيد فمطلق او معه فمقيد ار اشخاصه كلها فعام إو بعضها معيذا فمعهرن 
او مذكرا فذكرة و النوضيم فى التلويم و حواشيه ء 

اسم الأشارة عند النحاة قسم من المعرفة و هو ما رضع لمشار اليه اي لمعنى يشار اليه اشارة 
حسية بالجوار ح و الاعضاء لان الاشارة حقيقة فى الاشارة الحسية نايرد ضمير الغائشب و امثاله فانها 
للاشارة الى معانيها إشارة ذهنية لا حسية و مثل ذلكم الله ربكم مما ليست ااشارة اليه حسية محمول 
على التجرز كذا فى الفوائد الضيائية [ و (يلزم إن هذا التعريف دوري ولاانه تعريف بما هو اخفى 
منه ار بما هو مثله لانه تعريف لاسم الاشارة الامطلاحية بلفظ المشار اليه اللغوي المعروف المشهور ه] 
فَائْدة * اكمل التمييز انما يتصوربا عرف المعارف و هو المضمر المتكلم ثم العلم ثم اسم الأشارة على 
المذهمب المنصور كذ! في الاطول و قال السيك السند ني شرح المغقا حم اسم الاشارة و ان كان اسسب 
الوضمع و الاستعمال متنارلا لمتعدن الا انه بسبسب اتترانه بالاشارة يفيد اكمل تمييز و تعيينى ان لا يبقئى 
اشتباد اصلا بعد الاشارة الني هي بمنزلة وضع اليد و يمقاز المقصد به عند العقل و الحس بجلاف العلم 
و المضمر فان المقصد بهما يمقاز عند العقل وحد:ه ٠‏ 

أسم الفعل هو عند الخصاة اسم يكون بمعنى الامراو الماضي ولا يرن عليه نحواف بمعنى انضجر 
واو بمعنى اتدجع لانهما بمعنى تجرتو توجعت الا انه عبر عنهما بالمستقبل كما يعبر عن الماضي في 
بعض الاوقات بالمستتبل لنكتة و ذلك لان اكثراسماء الافعال وجدت بمعنى الامرو الماضي فحمل ما وجب 
منه بمعنى المستقبل على انه بمعنى الماضي الا انه عبر عذه بالمستقبل طرد! للباب و الدي حملهم على 
ان قالوا ان هذه الكلمات و امثالها ليست بافعال مع تأديتها معاني الافعال امر لفظي ر هو ان صيغها 
مخالفة لصيغ الافعال و انها لا تتصرف تصرفها الا انها موضوعة لصيغ الافعال على ان يكوبي رويد مثلا موضوعا 
لكلبة اسبل «قال الرضي ما قيل ان صه مثا اسم للفظ اسكت الدال على سعنى الفعل فهو علم للفظ الفعل 
لالمعناه ليس بشهى إذالعرب القم ربما يقول صه مع انه لم #خطرببالة لفظ اسكت و ريما لم يسمعه اص 
و المتبادر ان يكون هذ! #عسب الوضع فلايرد الضضارب امس مثلا نقضا على التعريف ٠‏ رفيه انه حيذئد يصدق 


اسم الفاعل ( +«ما ) 


حد الفعل عليه ه و اجيمت' بانها وضععثك اللا اسما و وضعها بمعنى الافعال وضع اعتباري و استعيالي 
فلم يتناول نحو الضارب امس تعدم هذا الوضع وم #خرج عن الاسماء لتحقق ذلك الوضع ه و قيل اسماء الافعال 
معدولة عى الفاظ الفعل و هذا ليس بشيرى اذا الاصل في كل معدرل ع شي أن لا ترج عن الفوع 
الذي ذلك الشيوى منه فكيف خرج الفعل بالعدل من الفعلية الى الاسمية * فائدة # اختلفوا في 
اعرابها فقيل انها مرفوعة المحل على الابتداء لسد الفاعل مسد الخبركما في اقائم الزيد ان ٠‏ و فيه اى معنى 
الفعل يمذع الابتداء لكون المبتدأ مسند! اليه و الفعل لا يكونى مسند! اليه كذ١‏ قيل هو اقول لا يلزم انى يكون 
المبتدأ مسند| اليه كما في اقائم الزيد ان فلا يرن الدحمت المذكور » و قهل انها منصوبة المحل على 
المصدرية لانها إسماء مصادر الافعال سميت باسماء الافعال قصرا للمسافة ٠‏ و فية انه يستندعي تقدير الفعل 
قجلها فلم تك حينئذ قائمة مقام الفعل فلم تكن سبذية و الحق انهلا محل لها من الاعراب ٠‏ 

اسم الفامل هو عند النحاة اسم مشتق لما قام به الفعل بمعنى الحدرث فلاسم جنس يشتمل 
المشتق كالصفات و اسم الزمانى و المكان و الآلة و غهر المشتق وبقيد المشتق خرج غير الشئق و قولهم 
لما قام به الفعل ي#خرج ما سوى الصفه المشبهة من اسم التفضيل و غيرة لآن المتبادر بقولهم لما قام 
به الفعل انه تمام الموضو ع له من غير زيادة ولا نقصان فلو ضم الى اصل الفعل معنى آخركالزيادة فيه 
و وضع له اسم لا يصدق على ذلك الاسم انه موضوع لماقام به الفعل بل لما قام به الفعل مع زيادة فخرج 
اسم التفضيل ٠‏ و البعض اخرج اسم التفضيل بقيد الحدرث وئيس كذلك بل هولاخرا ج الصفة المشبهة 
التي رضعها على الاستمرار او مطلق الثبوت على اختلاف الرايهن لاعلى ١أحدوث‏ الذي معناد تجدد 
وجودة له و قيامه به مقيد! باحد الازمنة الثلثه ه ثم ان لفظ ما عامة لغير العقلاء فددخل فيه الذاهق والصهال 
و نعوهما من صفات غير العقلاه #خلاف ما قيل لمن قام به حيث #خرج هذه عنه الا ان يرتكسب التغليييب 
و المراد بالفعل المصدر لان سيبوية يسمى المصدر فعلا و حدثا » وقيل و ينبغي ان يعلم ان المراد بما قام 
به الفدل ما قام به الفعل مع الفعل و قيامة به ان اسم الفاعل موضوع لأجميع لا لمجرن ما قام به الفعل 
ولا ير ما فيل ان هد! القيداخرج مثل زيد مضارب عمر او متقرب من فلان وغير ذلك من الاضافيات 
فان هذه الاحداث نسسب لاتقو باحد المنتسبينى معينذا دون الآخر لان معنى المضارب اهس المتصف 
بالضرديى بل المنصف بضرب متعلق ب#خصبى يصدر عنه ضرب متعلق بفاعل الضرب الاول و هذ! معنى 
ما قيل باب المفاعلة 'حدث مشترف بين اثنين فالمضارب مشتق من مصدر هو المضاربة لى ضرب 
متعلق بمضرورب يصدر عنه ضرب متعلق بضاربة و كذ! الال في امثاله و اما قوله لايقوم باحد المنتسبينى 
ال فلا معنقى له ان التحدث لابد اى يقوم بمعون ولا معنى للقيام بشي لا على التعيين نعم لا تتعين 
النسبة الى إحدهما معنيا بل الواحد منهما تجسب ان يكونى منسوبا اليه لا على التعيين فقوله هذا 


( ١م"‏ ) اسم المفعول ه اسم التفضيل 


مى قبيل اشنهاة النسبة بالاندسات ثم بقي ههذا شيوي وهوان صيغ المدالغة على التقربرا لمذكور تخر ج من 
التعريف مع كونها داخلة نيه ولا يبعد ان يلتزم ذلك و يدل عليه ما فى الترجمة الشريفية ماحاصله 
أن صيغة اسم الفاعل من الثلاثي العجرد على وزن فاعل كضارب وقاتل و كل ما اشقق من مصادر الثلاثي 
لما قام به الفعل لا على هذه الصيغة فهو ليس باسم فاعل بل هو صفة مشبهة او افعل النفضيل او صيغة 
المبالغة تحسنى و احسن و مضراب ولا إخرج من التعريف ثابث و دام و مستمر ونحو ذلك مما 
يدل الدوام و الثبوت و كذ١ا‏ نحو حائض وطالق من الصفات الثابنة بمعنى ذات حيض و طاق 
لكونها دالة بحسب اصل الوضع على حدوث الثبوت و الدوام و كذ! صفات الله تعالى لكون ثجوتها اتفاقيا 
باعتجارالموصوف لاوضعياهكذ! يستفاكد من شررح الكانية ٠‏ 

أسيم المفعول هو عند النحاة اسم مشتق لما وقع عليه الفعل و الاصل فيه اسم المفعول به الذي فعل 
به اي ارقع عليه الفعل يقال فعلت به الضرب الي اوقعته عليه لكنه حذف الجار فصار الضميرمرفوعا واستتر 
فقولهم اسم مشتق شامل لجميع المشتقات وؤولهم لما وقع عليه الفعل #خري ماعداء كاسم الفاعل و الصفة 
المشبهة واسم التفضيل سواء صيغ لنفضيل الفاعل او المفعول فانه مشتق لموصوفى بزيادته على الغير 
في ذلك الفعل و لالخرج مذه نحو اوجدت ضربا فهو موجد و علست عدم خررجك فهو معلوم اذ هو جار 
>جرى الواقع صرح بذللك فى العباب و المراد بالوقوع التعلق المعنوي ولو بواسطة حرف جر كما جيك 
في لفظ فعل مالم يسم فاعله ٠‏ 

أسم التفضيل هر عند الذحاة اسم اشنق من فعل لموصوف بزيادة على غيرة فقولهم اسم اشتق 
شامل للمشتقات كلها وقولهم لموصوف #خخري اسماء الزصان و المكان والآنة لان المراد بالموصوف ذات مبهمة 
و لاابهام في تلك الاسماء و المرادى بالموصوف اعم اي موصوف قام به الفعل او وقع عليه فيشتمل 
قسمي اسم النفضيل اعذى ما جاء للفاعل و ما جاء للمفعول و قولدم بزيادة على غهره اي غير الموصوف 
بعد اشتراكهما في اصل الفعل #خرج اسم الفاعل و اسم المفعول و الصفة المشبية ولا يرد صيغ المبالغة 
كضراب و ضروب فانها و ان دلت على الزيادة لكن لم يقصد فيها الزيادة على الغهر ولا يرد نحو زائد 
و كامل حيرى لم تقصد فيه الزيادة على اصل الفعل ان لم تك الزيادة فى الزيادة او الكمال و كذ! لا يرن 
اسم الفاعل المبني من باب المغالبة نحو طائل إى زائد فى الطول على غيره ان لم تقصد فيه الزيادة 
في اصل الغلبة و هذا كله خلاصة ما في شروح الكانية و العباب * فائدة * قد يقصد با فعل النفضيل 
تجاوز صاحبه و تباعده عن الغيرفى الفعل لا بمعنى تفضيله بالنسبة اليه بعد المشاركة في اصل الفعل 
بلى بمعنى انى صاحبه متباعد في اصل الفعل متزايد الى كماله قصد| الى تمايزة عذه في اصله معالمبالغة 
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السماء ٠‏ السئة ) م|مب؟ ( 


#حصل كمال التفضيل و هو المعنى الا وضم فى الافاعل في صفاته تعالى اذ لم يشاركه احد فى اصلها 
حدى يقصد التفضيل نحو قولنا الله اكدرو امثاله ه قيل و بهذ! المعنن ورد قوله تعالى حكاية عن يوسف 
رب السين احب الى مما يدعونني اليه و مثله اكثرمن ان #حصى كذا ذكر الجلبي في حاشية 
المطول في خطبة المذنى في شرح قوله ان به يعشف عن وجوه الاعجاز في نظ القرآن استارها ٠‏ 

السماء هي الفلك الكلي و سماد السموات اسم الغللك الاعظم و سماء الررية اسم فلى الجروج 
و جيك الكل في فصل الكاف من باب الغاد ه 

السنة بالعكم و النوى المخففة بمعني سال و هو فى الاصل سنئوة و السن بالكسر و تشديد الذون 
كذلكف و هى في عرف العرب ثلثماثة و ستين يوماكما في شرح خلاصة الحعساب و تسمى بالسنة 
العددية ايضا كما في جامع الرمور ني بيانى احكام العنينى وعند المنجرين و اهل الهيئُة و غيرهم 
بطلق بلاشترالك على سنة شمسية و سنة قمرية فالسنة الشمسية عبارة عن اثنى عشر شهرا شمسيا 
و القمرية عبارة عن اثنى عشر شهرا قمريا و الشهر الشمسي و القمري كل منهما يطلق على حقيقي 
و وسطي و اصطاحي و بالقياس اليها يصير كل مى السنة الشمسية و القمرية ايضا مطلقا على 
نلثة اشياء فالشهر الشمسي الحقيقي عبارة عن مدة قطع الشمس بحركتها الخاصة النقويمية برجا واحد| 
و مبدوة رقت حلولها اول ذلك البرج فالمفجمون يشترطون ان تكون الشمس في نصف نهار اول يوم من 
الشهر فى الدرجة الاولى مى ذلك الجر سواء انتقلت اليه عند انتصاف النهار او قبله فى الليلة المتقدمة 
عليه اوفي امسه بعد نصفف نها رالامس و لوبدقيقة واما العامة فلايشترطون ذلك ويأخذرن مبادى الشهورالايام 
التي تكون الشمس فيهافي اوائل الجروج سواد انتقات اليها عند انتصاف النهار ار قبله او بعده او فى الليلة 
المتقدمة عليه ه فالسنة الشمسية الحقيقية عبارة عن زمان مغارقة الشمس جزأ من اجزاء فلك البرورج الى 
ا نتعود الئ ذلك !تجزم فان كان ذ لكت !تجزم الاول !| أحمل سميت بسذة العالم وان كان جزء تكون الشمس فيه ني 
وفت لاد الشخص تسمى بسنة المولود و يوخذ ابتداء كل شهر من سنة المولود من حلول الشمس جزءا 
مكل برج يكون بعده من اول ذلك البرو ج كبعد جزء من البرج الذي كانت الشمس فيه عند الولادة 
من اول ذلك البرج ٠‏ ثم ان مدة الشمسي العقيقي ثلثماثة وخمسة وستون يوما وخمس ساعات و كسر 
و هذا الكسر على مقتضى الرصد الابأخاني دسع و اربعون دقيقة و عند بطلمهوس خمس و خمسون 
دقيقة و ثننا عشرثانهة و عند البناني ست و اربعون دقيقة و اربع و عشرون ثانية و عند البعض خمسون 
دقيقة واربع و عشرون 'ثانية و عند الحكيم محي الدين المغربي اربعوى دقيقة وتللك الساعات الزائدة 
تسمى ساعات فضل الدور و تقدير فضل الدور بمامر انما هو على تقدي رقرب اوج الشمس مى نقطة 
لانقاب الصيفي و كون مبدأ السنة مأخوذ! من زمان حلول الشمس ااعتدال الربيعي و اما اذا اخذ 


( سرعم ) السنةٌ 


مبدأها زمان حلولها نقطة اخرئ فقد يراد فضل الدور على هذه الاقدار المذكورة و قد ينقص سنها 
كذا يتفارت بسبسب انتقال الاوج ه والشهر الشمسي الوسطي عبارة عن مدة حركة الشمس في ثلثين 
بوما و عشرساعات و تسعا و عشرين دقيقة ونصف سدس دفيقة وهي نصف سدس مدة السخة الشمسية 
الوسطية ثم السنة الوسطية و الحقيقية الشمسيتان واحدة ان دور الوسط و دور النقويم يتمان في زمان واحد 
وانما التفارت بين الشهور الشمسية العقيقية و الوسطية فان الشهر الحقيقي قد يزيد عليه و قد ينقص 
عذه و قد يساربه و الشهر الشمسي الامطلاحي ما لا يكو حة حقيقيا ولا وسطيابل شيا آخروقع عليه الامطلاج 
فمبناه على محض الاصطلاح ولا تعتبر فيه حركة الشمس بل مجرد عدد الايام فاهل الررى (صطلدرا على 
انها ثلثمائة و خمسة وستون يوما و ربع يوم فيأخدرن الكسر ربعا تاما و يعتبرون هذا| الربع يوسا في اربع 
سنين و يسمون ذلك اليوم بيوم الكبهسة و اهل الفرس في هذا الزمان يتركون الكسرفهي عندهم ثلثمائة 
وخمسة و سئون يوما بلا كسرر قد سدق تفصيله في لفظ القاريخ في فصل الخاء المعجمة من باب الالف » 
و الشهر القمري الحقيقي عبارة عى زمان مفارقة القمر الشمس من وضع #خصوص بالنسبة اليها كالاجتماع 
و الهلال الى ان يعود الى ذللك الوضع و ذالك الوضع عند اهل الشرم و اهل البادية من الاعراب هو الهلال 
و لذاك يسمى بالشهر الهلالي والسنة الحاصلة من اجتماعها تسمى سنة هلالية وعند حكماء الترك هو الاجتماع 
الحقيقي الدي مداره على الحركة التقويمية للقمر ولا فى ان اقرب اوضام القمر مني الشمس بالادراك 
هو الهلال فان الاوضاع الآخر من المقابلة و التيجع و غير ذلك لا تدرك الا بحسي التخمين فان القمر 
يبقى على الذور التام قبل المقابلة و بعدها زمانا كثيرا و كدلكف غيرة من الاوضاع إما وضعه عند دخولة 
نحت الشعاع وان كان يشبه الوضع الهلالي في ذللك كنه فى الوضع الهلالي يشبه الموجود بعد العدم 
و المولود الخارج صن الظلمة فجعله مبدأ اولك ٠‏ والشهر القمري الوسطي و يسمى بالحسابي 
ايضا عبارة عى زمانى ما بين الاجنماعين الوسطيين وهو مدة سير القمر#حركنه الوسطية و هي تسعة 
و عشرون يوما و اثننا عشرة ساعة واربع واربعونى دقيقة واذا ضربناها في اثنى عشر حصل ثلثماثة 
و اربعة و خمسون يوما و ثمان ساعات و ثمان و اربعون دقيقة وهذ! الحاصل هو السنة القمرية الوسطية 
وتسمى بالحسابية ايضا وهذه نافصة عن السذة الشمسية اأحقيقية ٠‏ والشهر القمري الاصطلاحي هو الذي 
اعتبر فيه جرد عدد الايام من غير اعتبار حركة القمر فالمنجمون يأخذرن مبدأ السنة القمرية الاصطلاحية 
اول المحرم و يعتبرون الدحرم ثلثين يوسا و الصفر تسعة و عشهرون يوما وهكذا! الى الآخر ويزيدون 
في كل ثلئي بيدا نئي وب ا لكايو لماع ري ل رايبا اللا بدا لطعار و0 
ويسمون السنة الني زيد فيها على ذى | أعية يوما سنة الكبيسة ٠‏ قيل الشهر الامطلاحي هو الشهر الوسطي 
بعينه الا انه اذا اريد التعبير عن الشهر بلايام اضطروا الى اخذ الشهور كذلك بيان ذللك ان الكسر اذا 


السهو ه السغة ( عم ) 
جاوز النصف يأخذرنه واحد! و كان الكسر الزائد على الايام فى الشهر الواخد احدئ و ثلثيى دتيقة 
و خمسين ثانية راذا شرب ذلىف في اربعة و عشرى منحطا حصلث اننا عشرة ساعةٌ و اربع و اربعوس 
دقيقة فلما كان الكسر زائد! على نصف يوم اخذره يوما واحدا و اخذوا الشهر الاول لي المحرم ثلثين 
يوماو صار الشهر الثاني تسعة و عشرين يرما لدهاب الكسر الزائد بما احتسمب في نقصان المحرم ويبقى 
ضعف فضل الكسر على النصف و هكذ! الى الآخر فلو كان الكسر الزائد نصفا فقط و اخد شهر ثلثين 
و شهر تسعة و حشرين آم ببق في آخر السنة كسر لكذه زائد عاى الندف باريع و اربعين دقيقة فاذ| 
ضربت هذه الدقائق في اثنى عشر عدد الشهور و ترفع من العاصل بكل سنين دقيقة ساعة يحصل ثمان 
ساعات و ثمان و اربعون دقيقة رهي خمس و سدس من اربعة و عشرينى عدد ساعات اليوم بلياته و اقل 
عدد ترج منه السدس و الخمس وهو تلئوى فخمسه سنّة و سدسه خمسة و مجموعها احد عشر ففي 
كل سنة يحصل من الساعات الزائدة على الشهور الاثنئى عشر احد عشر يوما تاما فاذا صارت الساعات 
الزائدة اكثر مصى نصف يوم في سنة يجعل في تلك السنة يوما زائد! ففى السنة الاولى لا يزاد شيع 
ان الكسر اقل م النصف وفى الثانية يزاد يوم لانه اكثر مى النصف و على هذا| وقد بينوا ترتيسب 
سني الكبائس برقوم الجمل وقالوا بيزيجوح ١د‏ و ط كبانس العرب فظبر ان مآل الامطلاحين واحد 
فتاهل هذا كله هو المستفاد من تصانيف الفاضل عبد العلي البرجندي ٠‏ 

السهو بالفتم و سكون الهاء كالنسيان فى اللغة الغفلة و ذهاب القلمب الى الغيركما فى القاموس 
و اما عرفا فالسهو قسم من الذسيان فانه فقد ان صورة حاصلة عند العقل بحيرث يتمكى من ملاحظتها 0 
وقمت شاء ويسمى هذا ف هولا و سموا او #حيرمى لا يقمكن فيها الا بعد تجشم كسب جديد و يسمى نسيانا 
عند الحكيم كذا في جامع الرمور في كتاب الأيمان و “جيك ذكره في لفظ النسيانى ايضا في فصل الياء 
من باب النون [ و في كليات ابى البقاء السهو هوغفلة القلمب عن الشيى بحيرى يتنبه بادنى تذبيه 
و النسيان غيبة الشييع عن القامب بحيمى يحتاج الى تحصيل"جديد ٠‏ وقال بعضهم السهو زوال الصورة 
عن القوة المدركة بالعس المشترك مع بقائها فى القوة الحافظة و النسيان زوالها عنهما جميعا معاء 
وقيل غفلتك عما انث عليه لتفقده سهوو غفلتك عما انت عليه لتفقد غير نسيان ٠‏ و قيل السبويكون 
لما علمة الانسانى ومالا يعلمة و النسيان لماغاب بعد حضورة والمعتمن انها مترادفان واما الدهول فهو 
عدم اسنثبات الادرالك حيرةر دهشة والغفلة عدم ادرلك الشيع مع وجود ما يقتضيه ادنهى ٠‏ ] 

فصل الهاء * السفه بعكم السيى و الفاء فى اللغة و هو الضفة و التركة و الاشضطراب ومنهة هو 
سفية الى مضطرب وعند الفقهاء و الاصواييى عجارة عى خغة تعقربى الانسان فتبعثة على العمل بخلاف موجب 
العقل و الشر م و السفيه م به تللك الخفة و الاضطراب وعلىى هذا المعنمى يبنى الفقهاء مذع المال 


(١‏ هم" ) السرية ه الساقي ٠ه‏ المساقاة 


من السفيه و وجوب العمجر و نو ذلك ه وقال فخر الاسلام هوالعمل #خلافب موجنب الشرم من وجة 
و اتباع البوئ وخلاف دالة العقل وانما قال من وجة لان التبذير اصلة مشروم وهو البر و الاحسان 
الا ان الأسراف حرام كالاسراف في الطعام و الشراب و على ظاه ر تفسيرة يكون كل فاسق سفيها لأى موجمب 
العقل ان لا #خالف الشرم للادلة القائمة على وجوب الاتباع و الغرق بهن السفه والعته ظاهرفان المعتوه يشاب 
الغجنون في بعض افعالة و اقوالة #خلاف السفيه فانه لا يشابه المجنون لكنى تعتريه خفة فيتابع مقتضاها 
فى الامور من غيرروية و فكرفي عواقبها ليقف على ان عواقبها مذمومة او “حمودةه وفسرالسفه بعضهم 
بانه السرف و التبذير اى تغربق المال على وجه الاسراف يعني بغير ملاحظة النفع الدنهوي و الديني ٠ه‏ 
و قال بدرالدين الكردري السفه ماغرض فيه اصلا هكذ| يستفاك من التوضيم و التلويم وشرح الحساميه 
رفي جامع الرموز السفة فى الشريعة تبدير المال او اتلافة على خلاف مقنضى العقلى و الشرع فارتكاب 
غيرن من المعامي كشرب الخمر ر الزناد لم يكن م السفه المصطلم [ فى الطحطاري و السفة اسراف المال 
واتلافة و تضييعة عائى خلاف مقتضى العقل او الششرع ولو فى ا/خيركان يصرفه في بناء المساجد 
فارتكاب غيره من المعاصي كشرب الخمرو الزناه لم يكن من السفة المصطلم ني شيعه و قيل السغه العمل 
بغلاف موجسب الشرم وابقاع الهرئ و ترك ما يدل عليه ال#جئ والسفيه مى عادته الاسراف فى النفقة 
وان يتصرف تصرفا لا لغرض او لغرض 3 يعدة العقلاء من اهل الديانة غرضا سثل دفع المال الى المغنهن 
و اللعابهين و شراء الحمامات الطيارة بثى غال و الديك المقاتل بثمن كثير و الغبن فى التجارة من غير 
محمدة فعند |ب#حنيفة لا :جر على مثل هذا السفيه و عندهما اتج رعليه وهل الخلاف انه كاى رشيد!| 
ثم صار سفيها اما اذ! بلغ سفيها فيمنع هنه ماله مالم يبلغ خمسا و عشرين سنة عنده و قلا يمفع عذة ماله 
مادام السفه قاثما اننهئى * ] 

قصل الياء * السرية بالفتم وكسرالواوو تشديد الهاء يطلق على معان و قد سبق بعضها في 
لفظ الجيش في فصل الشين المعجمة من باب الجيم و بعضها #جيع في لفظ الغزو في فصل الواو 
من باب الغين المعجمة ه 

السانى نزد صوفيه فيض رسانندكان و ترغيمب كنندكان را كويند كه بكعشف رموز وبيانى حقايق 
دلهاي عارفان را معمور دارند كذا في بعض الرسائل و فيه ايضا و ساقي نيز صور مثالية جماليه را 
كوينك كه از ديدن انى ساللك را خمارى و مستي حق بيدا شود ٠‏ ودركشف اللفات ميكويد مراد از 
سافي نز سالكان بير كامل و مرشد مكمل و نهز حق تعالى ساقي صفت كشتة شراب عشق و محبت 
بعاشفان .خوك ميدهد و ايشان را محووفاني ميكويند و اينمعني را جزارباب ذوق وشهود ديكرىدرنمي يابده 

المسافاة مفاعلة من السقي بالقاف و هي لغة ان يستعمل رجلا في نخيل ار كرم ليقوم 
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باملاحها على ان يكون له سهم معلوم مما تغله وشريعة دفع الشجر الى من يصاحة بتنظيفف السواتي 
و السقي و العراسة وغيرها #جزد شائّع من ثمرة اي مما ينولد منه رطبة كانك او غيرها و ذلك بان 
يقول دفعث اليك هذه النخلة مثلا مسافاة بكذا و يقول المساقي قبلك فركنها الابجاب و القبول 
و المراد بالشج ركل نبات بالفعل او بالقوة يبقى فى الارض سنة او اكثر فيشتمل اصول الرطبة و بصل 
الزعفران و ما غرس و زرع في فضاء مدفوعة وغيرها و من قال هي دفع الشجر والكرم الم اي 
بالعطف فقد سهى ٠‏ وقيل هذا التفسير و التفسير اللغوي واحد هكذ| يستعان من جامع الرموز و شرج 
ابى اامكارم لمخنصر الوقاية [ و فى الكفاية المماقاة باطلة عند ال#حنيفة و جائز عند هما و الكلام فيها 
كالكلام فى المزارعة و شر ايطها عندهما هي الشرايط التي فى المزارعة منها بيانى نصيسب العامل فان 
بيدا نصيمب العامل وسكتا عى نصيسب الدافع جاز كما فى المزارعة ومنها الشركة فى الخارج مشاعا 
نحوالنصف و الثلمف و الربع و نحوها كما فى المزارعة و منها النخلية بين الاشجار و العامل كما فى 
المزارعة و منها بيانى الوقت أي مدة المعاملة فان سكا عنها جاز (ستحسانا ويقع العقد على اول ثمرة 
تكونى في تلك السنة فان لم تخرج في تلك المنة ثمرة اصلا تنتقض المعاملة انتهى ٠‏ ] 

الاستسقاء فى اللغة طلسب السقي و اعطأ ما يشربه و الاسم السقيا بالضم و شرعا طلمب انزال المطر 
من الله تعالى على رجة #خصوص عند شدة (أجاجة بان #حبس المطر عنهم ولم تكن لهم اودية و انهار 
و آباريشربون منها و يسقون مواشيهم و زروعهم كذا في جامع الرصوز وعندالاطباء هو مرض ذومادة باردة 
غريبة تدخل في خلل الاعضاء فتربوبها الاعضاء اما الظاهرة من الاعضاء كلها كما فى اللحمي و اما المواضع 
الخالية مى النواحي الني فيها تدبير الغذاء و الاخلاط كفضاء البطن التي فيها المعدة و الكبد و الامعاء و اما 
فضاء ما بين الشرب و الصفاق و اقسامه ثلثة اللحمي و الزقي و الطبلي المسمى بالاستسقاء اليابس ايضا 
أن المادة الموجبة لها اما ذات قوام ارلا الثاني الطبلي و الاول اما ان تكون شاملة لجميع البدن وهو 
اللي و الافهو الزقي وبالجملة فالزقي استسقاء تنصب فيه المائية الى فضاء الجوف سمي به تشبيها 
لبطى صاحبة بالزق المملوساء و لهذا بحس صاحيه خفجؤة الماد عند الحركة واللحمي استسقاء يغشرنيه 
الماد مع الدم الى جمله الاعضاء ##حتبس في خلل الحم فيريو سمي به لازدياد لم صاحده من حيرف 
الظاهر:خلاف السمن فانه ازدياد حقيقة وهذا تربل يشبه الازديان العقيقي و الطبلي ما يغشو فيه المادة 
الرئحية في فضاء الجوف «جففة فيها ولا تخلو تلك المواضع مع الرياح. من قلهل رطوبة ايضا وايش 
الاسنسقاء ينقسم الى سفرك و مركب لان تحققه اما ان يكونى من نوعين فصاعدا اول الثاني المفكٍ والاول 
المركسيه اما من احمي و الزقي اومن المي و الطبلي او الزقي و الطجلي او من الثلثه هكذا يستفاد 
من بجر الجواهر وحدود الامراض ٠‏ 1 


( 6م ) التساوي ٠‏ المساواة 


التساوي بالواو فى اللغة بمعني برابرشدن در جيز وعلد المتعلمين والعكماء هو الرحدة فى الم 
عدد| كان او مقدارا و يسمى بالمساواة ايضا كذا في شرح المواقفب في !حمى الوحدة وعند المنطقيين 
عبارة مى صدق كل من المفهومين على جميع مايصدق عليه الآخر و يسمى بالمساواة ايضا فالناطق 
والكاتسب متساويان و قد يطلق على الاشنرالك فى الذاتيات اى جميعها و !جيرى في لفظ النسبة في 
فصل الباد الموحدة من باب النون ٠‏ 

المسأواة معناها عند المتكلمين و الحكماء والمنطقيينى قد عرفت قبيل هذا و اما معناها عند اهل 
المعاني فيجيرى في لفظ الاطناب في فصل الباء الموحدة من باب الطاء وهي واسطة بين الااجاز 
والاطناب ٠‏ و قيل هي داخلة فى الاإجازقال في الاتقان المساراة لاتكاد توجد خصوصا فى القرآن و قد 
مثل لهافى إلتاخيص بقوله و ا يحيق المكر السيوى ال باهله وفى الايضاح بقوله تعالى وان رأيت الذين 
#خوضون في آياتنا وتعقسب بان فى الاية الثانية حدف موصوف الذين وفى الاولى اطناب بلفظ السيى لان 
الدكرلا يكون الاسهأ و ايجاز بالحدف ان كان الاسنثناء غير مفرغ اي باحد وبالقصرفى الاسنتناء واما 
عند المحدثينى فهي من انوام العلو بالنسبة الى رواية احد الكنسب وهي ان يكون بهن الراوي والنبي صلى الله 
عليدر آله و سلم او الحابي او من دونة الى شيم احد (صحاب كتنب الحديمثف من العدد مثل ما بن 
احد حاب الكتمب و النبي صلى الله عليه آله وسلم والصحابي او من دونة فان كان ذللك الراوي اكثر 
عدا منه بواسطة يسمى مصافحة كذا فى الاتقانى اي المساواة ان يقل عدد اسنادك الى النبي عليه 
السلام فى المرفوع او الححابي فى الموقوف او التابعي فمن بعده فى المقطوع بحيرى يقع بينلك 
و بهن النبي صلى الله علية و سلم او الحابي او من دونه من العدد مثل مايقع بين احد |صحاب 
الكقسب كمسلم و بين النبي عليه السلام او الصحابي او مسن دونه مع قطع النظر عن ملاحظة رجال ذاكف 
الاسناد الغاص وكونهم في اعلى الرتبة والمصافحة هي ان تقع هذه المساراة اشجخك لالك و بعبارة اخريك 
دي الاستواء مع تلميد احد “حاب الكذسب يعني أن المصائحة هي ان يقل عدد اسنادب الى النجي 
عليه السلام او التحابي او التابعي بحميرث يكون الاسناد من الراوي الى آخرة مساريا لاسناد احد 
|#حاب الكتمب مع تلميذهة فيعلو طريق احل (|#حاب الكذسب من المساوال بدرجة واحدة سميمى مصافحة 
لان العادة جرت فى الغالسي بالمصافحة بين من تلاقيا و بالجملة فان وفعت المساواة لشيخلك فيكون للك 
مصافحة اذ كانك لقييث و صائحعك فاخذت عن احد (صعاب الكتنب كنسلم ذلك الحديرى الذي 
رويثك و ان وقعمت المساواة لشيم شبخى كانت المصافحعة لشيخل فتقول كان شخي صافم 
احد |تعاب الكتسب اي مسلما مثلا وان كانك المساراة لشي شين شخك فالمصافحة لشين شيخ فتقول 
كان شيم شخي صافىم مسلما ٠‏ ثم قال ابن الصلاح لا #خغى على المتأمل ان فى المساراة و المصافحة 


المساوى ه السواء ه السدرة المتتهئ 0١م‏ ) 


الواقعتهن للك مى مسم ايلتقي اسنادى واسناد مسام ال بعيد! عن شيم مسلم فيلنقيان فى الصسابي 
او قريبا منه انتهى فالقلة معتبرة فى المساراة بالنسبة الى رواية احد اصعاب الكتسب و ل تعتبر بعيرى 
يفتهي اليه مثال المساواة أن بروي الفسائي مثلا حديئا يقع بينه و بهن النبي صلى الله عليه و سلم 
احد عشر نفسا فيقع لنا ذلك الحديرى بعينه باسناد آخر الى النبي صلى الله عليه و سلم يقع بهننا 
و بين النبي صلى الله عليه و آله و سلم احد عشر نفسا فنساوي نحن النسائي من حهرى العدد مع 
قطع النظر عن ملاحظة رجال ذلك الاسناك فان وقع بهننا و بين النبي صلى الله عليه وسام ائنا عشر نفسا 
كان بهذذا و بين الذسائي مصافحة هذ كله خلاصة مافي شرح النخبة و شرحه و غيرهما و على هذا القياس 
نقع المصافحة و المساراة في فن القرأة كما وقع فى الاتقان ٠‏ 

المساوي يطلق على معان منها ما عرفت ومنها العدى الذي اذا جمع الكسور المغرجة منه 
فحامل الجمع يساوي ذلىف العدد ويسمى معدلا و تاما ايضا وهذ! اصطة م المحاسبين و اجيى في 
غطالعدد في فصل الدال من باب العين ٠‏ 

[ السواء بطون الحق فى الخلق فان التعينات الخلقية ستائر الحق تعالى و الحق ظاهر في نفسها 
بحسبها وبطون الخلق فى الحق فان الخلقية معقولة باقية على عدميتها في رجود اأحق المشهود الظاهر 
بحمبها كذ! فى الجرجاني ]٠‏ 

/ السدرة المنتيه السدر النبق رهي شجرة في اقصى الأجنة اليها ينتبى علم الأرلين والاخرين 
ولا يفعد!هار لم يجاوزها احد سوى رسول الله صلى الله عليه وسلم وهي فى السماء السادسة وفى اديرف 
الآخر فى السابعة وجمع بان اصلها فى السادسة ومعظمها فى السابعة وهي عن يمين العرش هكذا ني 
مجمع الإحاره و قيل اليها ينتهى ما يعر ج به من الارض فيفيض منهار اليها ينتهي مايهبطبه من قوقها فيفيض 
منهاء و فى الحديمى رفعت الى سدرة المنقبى فاذا نبقها مثل قلال هجرو اذ! ورقها مثل آذان الغيلة ه 
و فى الحدزث الآخريسيرالراكمب في ظل الفذن منها ماثة عام و يستظل فى الفذن منها مائة الف راكب 
فيها فراش من ذهسب كان ثمرها القلال ه و قيل هي شجرة تحمل اللي و اأعالل والثمارمن جميع الا لواى 
لو اى ورقة منها رضعمى فى الارض لاضاءت لاهل الآرض و هي طوبى التي ذكرت في سورة الرعد هكذا ني 
معالم الننزيل ٠‏ وكفته اند كه بوي منتهي مى شدد اعمال خلق و علوم ايشان و ازآنجا نزول مى كند 
امر البي و ازايفجا كرفقه ميشود احكام و نزك وي وقوف ميكذند ملاثده و بوي منتبي ميشود آنه 
صعود ميكند ازعالم سفلي و نزول ميكند از عالم علوي إز امر عالي زوايمت است كه در شسب معرا ج 
باز ماند و جد! شد جبرئيل از آنحضرت بس كفت يا جبرئيل اين جه جاي باز ماندن و جد! شدن |سسف 
اين جاي نيصت كةه ورست دوست را تنها كذارد جبرئيل كفت اكر مقدار سر إنكشت نزديف شوم 


( فوع" ) سِدرة النبي « الشؤيى 


سوخانة شوم واز سدرة المنتبئ جبار نهر مى برآيند. دودر باطن و دودر ظاهر آنانعه در باطن اند 
درببشت مى رونك و آنكه در ظاهر اند نيل وفرات اند هكذ! في مدارج الذبوة ٠‏ ] 

. [ سدرة النبى درخنى است كه از معجرة آنحضرت صلى الله عليه و سلم شق شد؛ بود و قصل 
او آن است كه [العدرق در سغرى درشسب تاريك برشتر سوارشده خواب آلود ميرنث ذا آنكه بدرخت 
سدرة رسيد بس أن سدرة دو نيمه شد نا آنحضرت بسلامت از ميان آن درخت بكدشت و آلحضرت 
#مهنان در خواب ماند و درختث همجنين منفرج ماند وبه سدرة النبي معررف كشت هكذا ني 
مدارج النبوة فى الباب السادس ٠‏ ] 


فصل الالفى * الشيوع بالغتم و سكون المثناة التحتانهة فى اللغة اسم لما يصم ان يعلم او 
يكم عليه ار به موجود! كان او معدرما “حلا كان او ممكنا كذا قال الرمخشري و اما 
المتكلمون فقد اختلفوا فيه فقال الاشاعرة الشيع هو الموجود فكل شيرى عنده, موجود كما انى كل موجود 
شين بالاتفاق اعني انهما متازمان مدقا سواء كاذنا مترادنهن ار مختلفين فى المغهوم و لذا قالوا الشيى 
الموجود و م يقولوا بمعنى الموجود كن في قد كمال حاشية الخيالي المشهور اى معنى الشيري 
هو الثابت المتقرر فى الخارج وهو معنى الموجود عذد الاشاعرة فانى الموجود هو الكائن فى الاعيان 
و هذ! عين المعنى الاول عندهم خلادا للمعثزلة فان الآرل عندهم يتناول المعدوم الممكن دون الثاني انتهئى 
وبالجملة فالمعدوم الممكى ايس بشيى عند الاشاعرة كالمعدوم الممئنع و به لي بما زهب اليه الاشاعرة من 
نه ل( شيو من المعدرم بثابمت قال (أعتكماء ايضا فان المهية لاتخلر عن الوجون الخارجي أو الدهني 
نعم المعدوم فى الغتارج يكون عندهم شيثًا فى الذهن و اما ان المعدورم فى الخارج شيى فى الخارج 
أو المعدوم المطلق شيى مطلقا ار المعدوم فى الذهن شيى فى الذهن فكلا ه فالشيئية عندهم تساوق الوجود 
و تساوية وان غايرته مغهوما لآنى مفهوم الشيئية صحة العلم و الاخبار عذة فان قولنا السواد موجود مفيد 
فائدة معندة بها دون السواد شيرىه وقال الجاحظ والبصرية و المعتزلة الشيرى هو المعلوم و يلزمهم اطلاق 
الشيى على المسنسيل مع انهم لايطلقون عليه لفظ المعلوم فضلا عن الشيري و قد يعتذر لهم باى المستعيل 
بصم شيدًا لغة و كونه ليس شيئًا بمعنى انه غير ثابت لا يمفع ذلك و لذا قالوا المعدرم الممكن شيك 
يمعنى انه ثابت متقرر متحفق فى الخارج منفكا عى صفة الوجود و يوبده ما وقع فى البيضاري في 
تفمير قوله ان الله على كل شيو قدير في اوائل سورة البقرة من انى بعض المعتزلة فسر الشيوي بمايصم 
إى يوجد و هو يعم الواجسيب و الممكن ولا يعم الممتنع ه و قال الناشي ابو العباس الشيئ هو القديم 
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المشيئة ( »ا ). 


رفى الصادث مجازه و قال الجهبية هرا لحادثه وقال هشام بن ١أسكيم‏ هوا أجمم هو قال ابو اتسين البصري 
و النصيبني من المعنزلة البصريين هو حقيقة فى الموجود مجاز فى المعدوم و هذ! قريمب من مذهصب 
الإشاعرة لانه [دعى الاتحاد فى المفهوم و دعواهم (عم من ذلك كما مر و النزاع لفظي متعلق بلفظ الشيوى 
وإنه على ماذ| يطلق و الحق ما ساعدت عليه اللغة و الظاهر مع الاشاعرة فاى اهل اللغة في كل عصر 
يطلقونى لفظ الشيرى علي الموجود حتى لو قيل عندهم الموجود شيوي تلقوة بالقبول و لوقيل ليس بشيىك 
قابلرن بالانكار و لا يفرقون بين ان يكون قديما إو حادثا جسما او عرضا و نحو خلقنىف من قبل وام تك 
شيئًا ينفي اطاق الشميع على المعدوم و نحو و الله على كل شيرى قدير ينفي اختصامه بالقديم و نحو 
و لاتقوائ لشيى اني فاعل ذلك غدا ينفي اختصامه بالجسم و قول لبيد إلا كل شيرى ماخلا الله باطل ه 
و كل نعيم لا محالة زائل ه ينفي اختصاصه بالحادث هكذا| يستفاد من شرح المواقف و حاشيته للمولوي 
عبد اكيم في بيان ان المعدوم شير ام لا و غيرهما كحراشى الخيالي ٠‏ و الشييى عند المحاسبين 
هو العدن المجهول المضررب في نفسة في باب الجبر والمقابلة * 

المشيئة هي على مذهسب المتكلم الارادة كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح 
المواقف في احرى القديم 8 مثله وقع في شرح العقائد للنسفي قال الارادة و المشيئة عبارتان 
عن صفة نى العي توجمب تخصيص احد المقدورين في احد الاوقات بالوقوم مع استواء نسبة القدرة 
الى الكل انتهى ٠‏ و قال احمد جند في حاشيته لا فرق بين المشيئة و الارادة الا عند الكرامية حيث جعلوا 
المشيئة صفة واحدة ازلية لله تعالى تنناول ماشاء الله مى حيمتن احدث والارادة حادثة متعددة بتعدد 
المرادات انتم و على مذهسب الحكيم' هي العناية الازلية المسمائ بالقضاء كذ! ذكر المولوى عبد العتكيم 
في حاشية شرح المواقف في ؛حمث القديم هذا ه و المولوي عبد الرحمن الجامي قال بتغاير المشيئة 
و الارادة حيسف قال فى الفص اللقمانية ان المشيئة توجه الذات الالهية نحو حقيقة الشيرى و نفسه اسما 
كان ذلك الشوى او صفة او ذاتا و الارادة تعلق الذات الالهية بشخصيص احد الجائزين من طرفي الممكنى 
اعني وجوده وعدمه فلارادة اذا تعلقث بالمهية ترجم تار جانمب وجودة و ثارة جانب عدمة اخلاف 
المشيئة فان متعلقها نفس المهية من غير ترجم احد جانبيها فعلئى هذ! اذا توجبسث الذات للالهية نعو 
صفة لارادة و اقنضت تعلقها باحد طرفي الممكن كما هو مقتضاها ل يبعد انى يسمى ذلك النوجه مشيئة 
لارادة فهذا الذي ذكرنا مى النقدم الذاتي للمشيئة على الرادة وامكلى االختلاف في متعلق الرادة دون 
المشيئة هو الفرق بينهما و اما من جهة اتحاد هما بالنسبة الى الهربة الغيجية الذاتية فعينهما سواء انتهى ٠‏ 
وقال فى الغص الارل مشيئة الله هي الاختيار الثابت له و ليس اختياره سبحانه على الفحو المتصور 
مى اختيار !أخلق الذي هوتردد واقع بين امريى كل منهما ممكن الرقو ع عنده فيترجم لحدهما لمزيف 


( اما ) الشاب ه التشبيمب ٠‏ الشرب 


مصاممة و فائدة لان هذا مستنكر في حقه اذ لا يصم لديه تردد ولا امكان حكمين مختلفين بل لا يمن 
غير ما هو المعلوم المراد في نفسهه فان قلت فكيف يصم قولهم اوشاء اوجد العالم و ان لم يشاد لم يوجده 
قلت صدق الشرطية لا يقنضى صدق المقدم او امكانه فقوله ان لم يشأ غير مادق بل غير ممكن ٠‏ 
1 و فى الرجاني مشية الله عبارة عن تجلية الذات و العناية السابقة لانجاد |امعدوم اواعدام الموجون 
و ارادته عبارة عن تجليته لانجاد المعدرم فالمشيئّة اعم من وجه من الارادة و من تتبع مواضع استعمالات 
المشيئّة و الارادة فى القرآن يعلم ذلك و انكان بحسب اللغة يستعمل كل منهما مقام الآخمرانتبى ]٠‏ 

فصل الباء الموحدة 3# الشاب بنشديد الموحدة لغة من يكون سنه ما بين الثلئيى الئ 
اربعين و الشين هو المسن بعد الكبل و هو الذي انتبى شبابه و الشاب شرعا مى خمس عشرة سنة اي 
من حد البلوغ الى ثلثين مالم يبلغ عليه الشيسب و الكبول من تلثين الى خمسين و الشيخ شرعا مازاد 
على خمسين كذا فى البرجندي ناقلا من المغرب ٠‏ وقي جامع المرموز في بيان الصلوة بالجماعة الشابة 
بالقشديد لغة الزائدة مى تسع عشرة سنة الى ثلمى و ثلثيى سنة و شرعا مى خمس عشرة سنة الى تممع 
وعشريى سنة و فيه في كناب الايمان الشاب لغة من تسع عشرة سنة والكبل من اربع وثلثينى والشيم 
من احد و خمسين الئ آخرالعمر كما فى التنمةه وذكر فى القاموس ان الكهل من احدى و ثلثين 
والشيخ من .خمسين الى آخر العبر ٠ه‏ 

التشيب كالتصريف در لنثك ذكر ايام شباب و صفت معشوق و شرح حال خويش است ودر 
استعمال شعراء آنست كه صفت ه رجيزكه كند مثل عشق و معشوق وفراق و امثال آن وشرح هرحال كه دهد 
مانند حال مكانى معشوق و حال خود و حال زمان و حال زمانيان ولحو آن تا مدح ممدوح آنرا تشبيب 
خوانند و بالجملة ابياتى كه اوايل قصيده باشد دا مدم ممدوم مشتمل برآنجه خاطر خراهد آنرا تشبيب 
نامند[ وهر قصيدة كه مشتمل باشد برابيات تشبيسب لازم است كه آنرا تخلص آرند يعني كريز و انققال 
است از اسلوب تشبيسب سوي مدح ممدو ح بوجبى مناسب وطرزى لطيف و ه رقصيد؛ كه درو تخلص 
نبو آنرا مقتضب كويند و هر قصيد؟ كه ازتشبيسبخالي بود جنائجه ابتداء بمد. كند آنرا مجدن نامذد 
كذا في جمع الصنائع ] و صاحمب جامع الصذائع تشبيسب را مرادف غزل ساخته ٠‏ ودر تيسرالقاري 
ترجمه صحيم خاري كفته تشبيسب آنرا كويند كه شاعر بيش از ذكر مداثم ابياتى ميآرد كة دران ذكر 
جمس و جمدال “حبوبى كند و بعضى مطالمب مى آك غير ازمداثم ٠‏ 

الغرب بالكسر و سكون الراء المبملة لغة الماء المشروب و ما قيل انه لغة نصيمب الماء لي العظ ' 
المعين من الماء الجاري ارالراكد لأحيوان ار الجماد فمشير الى هذا و شريعة زصان الانتفاع بالماء سقها 
للمزارع او الدواب كذ! في جامع الرسوزه وفي شرح ابى المكارم انه شرعا نوبة الانتفاع بالماء سقيا للمزارع 


الشربة ٠‏ الشراب ( سمخ ) 


او الدواب و المآل واحد هو فى البرجندى المغهوم من اكثر الكنسب ان الشرب هو نوبة الانتفام بالماء سيا 
للمزارع و المشاجر و اما سقي الدواب فداخل فى الشغة ه 
الشربة بالفتم و السكون قد اراد الاطباء بها القناول سواء كان المتناول متكاثفا اولا و لذا يقال الشربة 
من دراء كذ مثقالا مثلا كذا في بحرا لجواهر ٠ه‏ 
الشراب فى اللغة كل مايشرب من المائعات اي الذي (يتاني فيه المضخ جلا كان او حراما 
الاشربة الجمع و فى الشربعة هو الشراب الحرام على ما في جامع الرموز و الحرام يشتمل ما حرم 
عند الكل او اختلف في حرمتة و لذا وقع فى البرجندي المتجادرمى الشراب في عرف الفقهاء ماحرم 
ار اختلف في حرمته بشرط كوذة مسكرا انتبى [ اعلم أن لفْظ الشراب يطلق فى العرف العام على كل مائع 
مسكر متخذ من العذمب و غيرها من الفواكة و الحبوب و غيرها ومثله لفظ مي فى الفارسية كما قال 
قائل منبم «ه شعره نمى دانند مى خواران انجام شراب آخره بآنش مى ررند اين ابلهان ازراه آب آخره 
و اما الخمر فمختص بماء العنمب اذا غلى واشتد وقذف بالزبد باجماع اهل اللغة وعليه حمل ما وقع 
فى التنزيل و اما اطلاقها على مسكر آخرفهجازمحدث بعد نزول آية التحريم فلايمكن ان يحمل ما انزل 
سابقا على المجاز المستحدث وهذ! عند الحنفية واستدلوا بوجوه الوجه الاول اجماع اهل اللغة واهل العلم على 
ان لفظة الخمر موضوعة لما ذكر لما فى الهداية والزيلعي و الطحطاري و البرجندي وغيرها لنا إنه اسم 
خاص باطباق اهل اللغة فيما ذكرنا وهو الني من ماء العنمب اذا غلى واشتد وقدف بالزبك وهذ!| 
هو المعررف عند اهل اللغة و اهل العلم و تسمية غيرها مجاز والوجه الثاني استعمال العرب الموثوقين 
بعربيةهم الذين يشهد بكامهم و منهم المتنبي فان شعره ناطق بان إصل الخمر هو العننب حييث قال 
» شعره فان تكن تغلسب الغلباء عنصرها ه فان فى الخمر معنى ليس فى العذسب ه والوجه الثالمك 
ان كنية الخمر مشعرة بان العنمب املها كما يقال بنث العنقود و بنت العنمب و الوجه الرابع اى لفظة 
الخمر خامة في ما ذكر و فيرها من المسكرات سمي باسماء آخر نحو الباذق و المنصف و المثلسى 
و النقيع و النبيف وغيرها و اختلاف الاسماد يدل علئ اختلاف المحميات هكذا فى الهداية و غيرها 
و الوجه الخامس قوله تعالى اني اراني اعصر خمرا فالمراك ‏ بلفظ الخمر ههذا العنمب 9 غيرباجماع 
المغمرين و اتفاق العلماء المتقدمين و المتأخرين من قبيل اطلاق المسعبسب على السبسب و الامل المتفق 
عليه في هذا الباب ان السبمب يستعار للمسبب مطلقا اي سواء كان السبسب #خنصا بالمسبمب إولا 
و اما استعارة المسبسب للسدسب فل يصم الا اذا كان المسبميى مختصا بالسبسيب يعني لايكون لذلك المسبب 
سبسب آخ ركما في لنظة الخمر فانها مخنصة بالعنب هكذا في كليات ابى البق السسني الكفري 
العنفي ] وغى الدرر الشراب لغة كل ما يشرب مسكرا كان ارلا و شرعا مائع يسفر انتبى كلامه 


(١‏ مسري ) الشعرب ٠‏ الشعيبيةٌ ء المتنشعسب 


و الاصول التي تنخذ منها الاشربة هي العذب والزبهب و التمروكالحبرب كالعنطة و الشعير والذرة و الفواكه 
كالاجاص و الفرصاد و الشهد و الفانيذ و الالبانى اما العذمب فما يأخل منه خمسة الخمر و الباذق و المنصف 
و المثلث والجختم و المفخن من الزبيمب شيئان نقيع و نبين والمفخن من التم رثلثة السكر و النقيع و النبيذ 
و المتخن من الحبوب و الفواكة و غير هما شيرى واحد حكما و ان اختلف اسما من النقيع لخبي العسل كذ!ا 
فى العغاية ه و الأطباد اذا اطلقوا الشراب ارادوا به الخمرو اذا قالوا الشراب الممزرج ارادوا به ما يمزج 
بالماء و ماليس بممزو ج يسمى بالشراب الخالص و الصرف ٠»‏ اعلم ان للشراب اربع مرائتي العبديكف 
وهو الشراب الذي لم تمض عليه ستة اشهر ويقال له العصيرو الذي مضت عليه ستة اشهر ولايزيد على 
السنة يسمى الشراب المتوسط والذى مضى عليه اربع سنين يسمى القديم و المتوسط يسمى العتيق 
و الشراب الراحاني هو الشراب الصرف الطيبب الرائحة ه وقيل هو خالص الصفرة او الحمرة ار الخضرة 
متوسط القوام عطر الرائحة جدا طيبب الطعمه قال السديدي هو الشراب الرقيق الاخضر اللون الطيسب 
الرائحه اللطيف القوام الصافي الصرف و الشراب المغسول هو المثلمى وشراب الحضرم و شراب الاجاص 
هو شربته عند الاطباء لاربه و الفرق بينهما ان الشراب يقوم مع السكر و الرب يقوم العصارة بلاسكر كذا في 
بحر الجواهر و غيره فللشراب معنيان احدهما المشررب من المائعات لي السيلات و ثانيهما المائع الذي 
يقوم مع السكر و لذا قال في بحر الجواهر الاشربة هي السيلات التي يطرح فيها السكر و ما #جري مجراها 
و الشراب عند الصوفية هو الءشق «ه در كشف اللغات ميكويد شراب نزى سالكانى عبارت از عشق و محبرتت 
و#خودي و مسني اسث اكه از جلوة #حبوب خقيقي حاصل شود وساكت و ب#خود كرداند و شراب 
سمع نور عارفانى است كه دردل عارف صاحسب شهود افروختة ميكردد و آن دل را منور كند ٠‏ 
[الشعب علم ان كل جماعة كثيرة من الناس يرجعون الى اب مشهور بما مر زائد فهو شعمب 
كعدنان و دونه القبيلة و هو ما انقسمت فيها إنساب الشعمب كربيعة ومضر ثم العمارة و هي ما إانقسمت . 
فيها انساب القبيلة كقريش و كنانة ثم البطى و هي ما انقسمث فيها انساب العمارة كبني عبد مناف 
وبني مخزوم ثم القخذد و هي ما انقسمست فيها انساب البطن كبني هاشم و بني امية ثم العشيرة 
وهي ما انقسست فيها انساب الفخن كبني عباس و بني ابي طالمب و المي يصدق على الكل 
لانه للجماعة التنازلة بمربع منهم هكذ! في كليات ابى البقاء ٠‏ ] 
الشعيبية بالعيى المبملة فرقة من الخوارج العجاردة امحاب شغيسب بن #حمد و هم كالميمونية فى 
البدم الا فى القدر كذ! في شرح المواتف ٠‏ 
المنشعبب عند الصرفييى هو المزيد [ يعنى لابنية المتفرعة من اصل بالححاق حرف مى الحروف الزوايد 


التي #جمعها قولهم هوبت السمان نحم و اكرم اوبتكرير حرف العين من ايةحرف كانت نحوكرم كذا فى الجرجاني *] 
بآ 8 


الشغي ه الشيبانية ه التشعيرىف ( خم" ) الشوه النفع #الشرج 


الشغي بالغين المعجية يجي في لفظ المغالطة في فصل الطاء مى باب الغيى المحجمة مع 
بيان القياس المشاغبي ٠‏ 
الشيبا ني بالمثناة التحتانية فرقة صن الخوارس الثعالبة |حاب شيبان بن سلمة قالوا بالجببر 
و نفى القدرة العادثة كذا في شرح المواتف ٠‏ 
فصل الثاء المثلثة * التنشعيث بالعين المهملة كالتصريف عند اهل العروض هوان يقطع الوتد 
المجموع ولا يكون الافى ١أخفيف‏ و المجنث كذ| في عذوان الشرفف و مثله في جامع الصنائع حيرى قال 
تشعيمث افكندن ماحرك باشد از وتد مجموع و آن مخصوص است بفاعلاتن ذا مفعوان شود و هكذا| 
رسالة قطمب الديى السرخسي قال التشعيمث | سقاط احد متحركي فاعلاتن [ أما اللام كما هو مذهصب 
ب فاعاتى فينقل الى مغعوان او العيى كما هو مذهسب الاخفش نيبقي فلات فينقل الئ 
مفعوان و يسمي مشعثا كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 
فصل الجيم * الشير بالغتم و التشديد هي جراحة الرأس خامة فى الاصل ثم استعمل في 
غير من الاعضاء اجاج الجمع وفي شرح القانونجه تفرق الاتصال انكاى في عظم الرأس يسمى على الاطلاق 
شجة و شجاجا ه [ اعلم ان الشجاي عشرة اة قسام و ذلك لان قطع (أجلد لابد منه للشجة و بعد القطع اما ان 
يظهر الدم اولا الثاني هو الحارئة و هي الي تخدش الجان ولا #خرج الدم و الاول امااى يسيل الدم 
بعد الاظهار ارلا الثاني هو الدامعة و هي التي تظهر الدم ولا تسيله كالدمع فى العين و الاول اما ان يقطع 
بعض !للحم ارلا الثاني هو الدامية و هي الني تسيل الدم و الاول اما ان يكون قطع اكثر الحم الذي 
بينه و بهن العظم ارلا الثاني هو الباضغة و هي التي تقطع الجلد والارل اما ان اظهرت الجلدة 
الرقيقة الحائلة بيى اللحم و العظم ارلا الثاني هو المتلاحمة و هي التي تأخذ فى اللعم و الاول اما ان 
يقتص رعلى الاظهار او يتعدئ و الاول هو السمجانق وهي التي تصل الى السمحاق و هي جلدة رقيقة 
بهن اللحم و عظم ليزي والكاني اما إى يتحصر على اظهار العظم اولا و الاول هو الموضحة و هي التي 
نوضم العظم و الثاني اما يقد بقنصر على كسرالعظم ارلا و الارل هو الهاشمة و هي الني تكسر العظم و الثاني 
اما ان يقتصر على نقل العظم و *حويله من غير وصوله الى الجلدة التي بين العظم و الدماغ ارلا و الاول 
هو المنقلة وهي الني تنقل العظم بعد الهسرو الثاني هوالامة وهي التي تصل الى ام الرأس وهوالمذي 
فيه الدماغ وهي العاشرة و بعد هده الجاع شيجة اخرىئك و هي الدامغة ردي الني تخرج الدماع 
ولا تبقى النفس بعدها عادة فكانت قتلا لاشجة فلهذ! لاتعد مى الشجاي هكذا فى البداية و العناية ٠‏ ] 
التشنير بالنوى هو تقلص يعرض للعصمب يمنع الاعضاد عن الانبساط كذا فى الموجز وبح رالجواهره 
عل اناد ء * الشرج بالعثم و سكون الراء المهملة در لت بمعني كشاده وبيد بيدا كردن اسرى 


التشريم ٠‏ الشطم ه الشدخ ( وسن« ) الشمراخية ٠‏ الشيم 


و نك اهل رمل عبارت است از شكلى كه حباصل شود از ضرب كردن مئى در صاحبخانم و تجيئ في 
لفظ المقى شرح ذللك في نون باب الميم ٠‏ 

النشريم بالراء المهملة فى اللغة اظهار الشيرى و كشفه يقال شرحت الغامض اذ! فسرته و مذه 
تشريم الحم وفي اصطلاح الاطباد عبارة عن علم تعرف به اعضاء الانسان باعيانها و اشكالها و اقدارها 
و اعدادها و|صذافها و اوضاعها و منافعها و المناسبة بين المعذيين لا تحتاج الى التشريم و اما العلم بكيفية 
مباشرة النشريم فهوعام آخر يسمى بعلم التشريم المشتمل عليه كناب جالينوس كذ! في شرح القانونجة٠‏ 

الشطيم عبارتست از كام فراخ كفت بى التفات رمبلات جنائجه بعضى بندكان هنكام غلبةٌ حال 
و سكرر غلبات كفته اند فلا قبول لها ولا ركد لا يوخذ رلا يواخذ جنانكه ابى عربي كويد اذا اصغ رمن ربي بسنتين 
وبايزيد كويد سبحاني ما اعظم شاني ومنصور كويد انا العق ور وجه عدم قبول أنست كه غير انبياء معصوم 
كسى نيست شايد كه در باطل افقاده باشد ووجه عدم رن آنستث كه از اهل معرفت صادر شده 
شايد كه باشد نظراو برمعني باشد كه ديكران ازاى “تجوب اند بس رد كردن إينجا رد حق باشد بس إسلم 
آنست كه ل قبول لها ولا رد لافطراب الطرفين كذا في مجمع السلوك[ رفي تعريعات الجرجاني الشطم 
عبارة عن كلمة عليها رائحة رعونة و دعوى يصدر من اهل المعرفة باضطرار و اضطراب وهو من ذلات 
المحققين فانه دعوى حق يفصم بها العارف لعن من غير اذن البي انتهى ]٠‏ 

فصل اأخاء * الشد خ بالعدم و سكون الدال المهملة هو تفرق اتصال في طول العصسب وكسر 
الرأس كذا في بحر الجواهره و في شرح القانونجة ان كان تفرق الاتصال فى العصب طولا يسمى شقا 
و عرضا يسمى تبرا و ان اكثر عدده يسمىئى شدخا ٠‏ 

الشمراخية كررهى اند ازخوارج |صحاب عبد الله بى شمراخ كذا فى الصراح و #جوزون وطوى النساء 
برضاهن بلا نكا و يمثلون بالراحان كذا في تذكرة المذاهسب ٠‏ و در توضيم المذاهصسب كفته شمراخيه فرفةٌ 
است از فرق متصوفة مبطله ميكريند جون #حبت قديم شود امر و نبي از بنده #«#خيزد و نيرباوازطبل 
و سرود خوشدل شوند و زنا مبام ميدارند وبصورت صلاح و تقوى در اطراف عالم ميكردند و افساد ميكذذد 
و قتل ايشان مباح است ٠‏ 

الشين بالفتم و سكون المثناة النحتانية بير و خواجه شيوح اشياح جمع شجخة بالكسرو فتم اليا 
شيجان مشيجة شيوخاء كذلكف كذ| فى الصراح * و في جامع الرموز في كتاب الصلوة في فصل و سن 
للمحتضر المشاين بالياء جمع المشمخة بفتم المهم و الشين اما مكسورة مع سكون الهاء اوساكنة مع فتسها هي 
إسم جمع فان الاشياخ و الشيو. جمع للشيخ وهو من خمسين او احدئ وخمسين اواحد و سنين الى آخر 
العمرو قد يعجربه عما يكثر علمه لكثرة تجاربه و معارذه ٠‏ وفيه في كناب الصوم و الشيم الفاني من جارز عمره 


الشيم ( #سنا ) 

خمعين سمي به لغذاء قواء اوللقرب منه اثتهى ه وفى البرجندي ناقلا من النهاية الشيخ الفاني هو الذي 
يزداد كل يوم ضعفه الى موتة و الا( يكون شذها فانيا و الشجخان عند الفقهاء العنغية يراد بهما ابوحنيفة 
وابويوسف سميابذلك لانهما استاذان لعحمد رحمهم الله ه و المحدثون يطلقون الشيم على من يررئ عنه 
العدييمث كما يستفاد من كتسب علم العديرى و قد سبق في المقدمة ان المحدث هو الاستان الكامل 
و كذ! الشيخ و الامامه والشيخ عند السالكين هو الذي سللك طريق العق و عرف المخاوف والمهاللك 
فيرشد المريد و يشير اليه بما ينفعة وما يضروه و قيل الشيم هو الي يقرر الدين و الشريعة في قلوب 
المريدين و الطالبين ه و قيل الشيم الذي احمب عباد الله الى الله و #حمب الله الي عبادة و هواحمب 
عباد الله الى الله ه و قيل الشيم هوالذي يكون قدسي الذات فاني الصفات ٠‏ شيخ قطسب بختيار ارشي 
فرمود شيخ آنست كه بقوت نظر باطن ززكار دنها وجزآن از دل مريد ببك تا هيم كدورتى ازغل 
وغش و فحش و اآلايش دنيا درسينةٌ او نماند ه سيد “حمد حسيني كيسو دراز ميفرمايد آنكه بر آب 
يا هوا رود و آنجه بكويد همان شود و از مردانى غيسب ملاقي شود نه طعام خورك نه شراب شيم نباشد 
شيخ آن باشد كه برو كشف إرواح و قبور شود و ملاقات ارواح. انبيا شود و *جلي افعال و صفات و ظهور 
ذات بود ازعقباتها كنشته ايى معني نقد وقت باشد وآن را كه او خليفه كيرد بايد كه بدي صفات 
متصف باشده صاحسمب مجمع السلوك كويد كه شين نزد ما همون باشد كه مستقيم بر شرم باشد آنه 
شين قطسب الديى وسيد “حمد ميكويند باشد يا نباشد ه و المشوخة هي الدلالة و العقارة في الطريق 
وشرطة ان يكون عالما بكئاب الله و سنة رسوله عليه السلام و ليس كل عالم باهل للمشيخهة بل ينبغي أن 
يكونى موصوفا بصفات الكمال و معرضا عن حسب الدنيا و الجاد و ما اشبه ذلك ويكون قد اخذ هذا الطريق 
النقي عن شيم «محقق تسلسلت منابعثة الى رسول الله صلى الله عليه وسلم و ارتاض بامره رياضة بالغة 
من قلة الطعام و الكلام و المنام وقلة الاختلاط مع الانام و كثرة الصوم و الصلوة و الصدفة و نحو ذلك وبالجملة 
بكوى متخلقا بخلق النبي عليه السلام و لا يصلم للتربية و المشيية المجذرب فانه و ان ذاق المقصود لكذه 
لم يذق الطريق الى الله و كذ لا يصلم للمشيخة السالك فقط فالصالم لها إما المجذرب السالىف وهو 
اعلى واليق واما السالك المجذرب [ وفي الامطلاحات الصرفية الشيخ هو الانسان الكاسل في العلوم الشريعة 
و الطريقة و الحقيقة البالغ الى حد التكميهل فيها لعلمه بآفات النفوس و امراضها و ادواثها و معرفته بدوائها 
و قدرته على شفائها و القيام بهداها ان استعدت و وقفث لاهتدائها انتهبى * فأنّدة “* اذا وصل المريد 
الى اليم ينبغي ان بحتاط و يجتهد في معرفة الشيم انه هل يصلم للشيهية ام لا فان اكثر الطالبينى 
هلكوا في هذا المنزل بل هلالك عموم الناس كان بالاقتداء بلائمة المضلة و طريقة ان يتفحص انه مستقهم 
على الشرع و على الطريقة و اأعقيقة فان كان مبتديا يعرف ذلك من افوا الناس نو من احوال 





(٠‏ باسنا ) التشديد ٠‏ الشهادة 


الجمسساعة الذين يقتدون به و يحبونه ولا ينكرون عليه فان علم انه لا ينكرون عليه علماء زمانة 
و بعض العلماد يقندون به و اكياس الناس من الشيوخ و الشبان يبايعونه و يرجعون اليه في طلمب 
الطربفة و العقيفة يعلم انه ماهرني ذلك نيقتدي به و يعتقد في قلبه لى 3 شين له غيرة ولا يرملء 
الى الله الا هذا وهذا يسمى ترحيد المطلسب و انه ركن عظيم » بدانكه يكى بودن شيم در مورتيست 
كه شيخ قربسب باشد و زنده باشد و موصوف بما ذكرباشد و اما أكر بعيد برد و رسيدن تنواند روا بود كه 
شي تربيت و محبت ديكرى را بكهرد نا در هلاكت نيفتد اما بابد كه بير تربيت و محبت مخالف أن 
بهرارادت نباشد ذا مريد رابا بير ارادت خللى نيفتد و كذلاىف عنكت بير نيز روا بود كه از بهر ارشاد 
وتربيمى بديكرى توجه نمايد واما اكر موصوف بما ذكرنباشد روا بود كه باوجود آن يهرارابت بيرتربيت 
ديكرى را بكيرك فقد ذكر في فتارى الصوفية جوز للمريد ان يكون له المشايخ فى الصححبة و الارادة والارشاد 
ولا يجمب عليه ان يكخل شيخا واحد! البتة و لا بمجارز عنه قال وقد باحثت في هذه المسئلة مع اهلها 
فاستقر الامرعلى ذلك فصارت مسئلة المريد مسئلة التلميذ و للاقنداء #خنار الافضل منهم وهو كلاب ١أعقيتي‏ 
و غير كالرضاعي ٠‏ و في فصوص الاداب اكر كسى از ناداني خود بجاهل يا بمبتدع ويا بكسي كه درو 
اندك صورت بدعتى باشد متابععت كرده وبا اوارادت آوردة يا ازدست او خرفة باطل بوشيده باشد 
بايد كه باز /#خدمت شيم !حمق رود و تجديد ارادت كند و ازدست او خرقة يوشد نا كمراد نشود ٠‏ شيم 
قوام العق ميفرمايد بفتوى علماء بالله مقتديانى كه بظن كمال متابعمت و افتداء بطريقت كرده بودند 
جون بعلامات و معاملة كمان متابعت علماء طريقت و مشغولي بغير سنن ايشان معلوم شد كه اهل 
اقتدا نبودند واجمب اسك از روي طريقت كه ازاقنداي ايشان بارآيند و بشي حقاني متوجه شوند دا 
حق تعالئ كمال روزي كند كذ! في #جمع السلوك #فائدة * بدانكه جهار بير نزد صرفيه عبارتستك از 
جهار شخص كه حضرت علي كرم الله وجهه خرقةٌ خلافت فقركة ارلا از رسول صلى الله عليه و سلم باو 
رسيدة بود بايشان ارزاني فرسود اول حضرت إمام حسن دوم حضرت إمام حمين سيوم خواجة كميل بى زياد 
جهارم خواجه حسنى بصري ٠‏ و قيل خرقة فقررا حضرت علي تنها تسن بصري داد واز وي جهاردة 
خانواد: ظاهر شد ٠‏ و قيل خرنةٌ آنحضرت بدو كس رسيد حضرت حسن بصري و خواجه كميل ب زياد 
كذا في مرأة الاسرار ٠‏ 

فصل الدال * التشديد كالتصربف فى العرف اسم للكيفية العارضة للحرفف بالادغام 
و يقابله التخفيف ٠‏ وعند اهل البديع هو التضميى و يسمى ايضا بالاعذات و الالنزام و لزوم ما لا يلزم و جيك 
في فصل النون من باب الضاد المعجمة ٠‏ 1 

الشهارة بالفتم والهاء المخففة لغة خبرقاطع كما في القاموس وشرعا اخباربحق للغيرعلى آخر 
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الشهون ه شهوذ المفصل ٠‏ شهون المجمل ( *م»ا ) شهادة الاصول ٠‏ الشاهد 


عن يقي و ذلك العخبر يسمى شاهدا فقولذا بعق أي بمال او غيره صما يثبت و يسقط فهشدمل حمق الله 
تعالى و حق العبد |9 انه يستعمل فى العادة في حق مالي لا غير كماغي اقرار الكرماني و قولذا للغهر 
اي حصل غير المشبر من كل الوجرة كما هو المتبادر نرج عنه الاذكار فانه اخبار لنفسه غي يده و كذ| 
دعوى الاصل لانه اخبار لنفسة على غيرة وكذ! دعوى الوكيل فانه ليس اخبارا للغيرمى كل الوجوه وقولفا 
على آخر؛خرج القرار فانة اخبار للغير على نفسه و قولنا عمى يقين ارج الشبار الي هو عن حسبان 
و تخمين ولابد من قيد آخرو هو قولنا في مجلس العم لي مجلس القضاء كما فتم القدير لاخر ج 
ماليس في مجلس التعكم فانة لا يسمى شهادة كذ في جامع الرصوزو المرجندي و غيرهما ٠‏ و عند الصرنيية 
حل ا را 

[ الشهوى روبة العق ٠‏ : 1 

شبون المفصل فى المجمل روية الكثرة فى الذات الاحديةء 

شهون المجمل فى المفصل روية الاحدية فى الكثرة كذ فى الاصطلاحات الصونية ٠‏ ] 

شهارة الأصول عند اهل الاصول هي مقابلة الوصف الملائم بقوانهن الشرع لتعقق سلامته عى 
المناقضة و المعارضة كما يقال لا نجسب الزكوة فى ذكور الخيل فلا تجسب في انائها بشهادة الاصول على 
النصوية بين الذكور والاناث وادنئ ما يكفي في ذللك اصلان و اما العرض على جميع الامول كما ذهسب 
اليه بعض حاب الشافعي فمتعذر او متعسره وصاحمب التئقيم فس رشهادة الاصل بان يكون للسدكم اصل 
معين من نوعه يوجد فيه جنس الوصف او نوعة مثاله الولاية على الثيمب الصغيرة قياسا على الولاية 
على الب رالصغيرة و العلة الصغر وهي علة ملائمة و شهانة الاصل موجودة ههنا فان له اصلا معينا و هو الولاية 
على البك رالصغيرة يوجد في ذلىف جنس الوصف اونوعه وهو الصغره وقال الششافعي #جسب العمل بالملاثم 
بشرط شهادة الاصل و التوضيم يطلب من التوضيم و القلريم * 

الشاهد عند الفقهاء ما عرفث آنفا وعند المحدثين مامرفي لفظ المتابعة في فصل العهى من 
باب التاء المثناة الفوقانية ه و عند اهل المناظرة ما يدل على فسان الدليل للتخلف او لاسثلزامة المجال كذا 
فى الرشيدية وبهذ! المعذى وقع الشاهد في تعريف النقض الاجمالي ٠‏ وعنداهل العربية الجزئي الذي 
يسنشهد به في اثبات القاعدة لكون ذلك الجزئي من التنزيل ار من كلام العرب الموثوق بعربيتهم و هو 
اخص من المثال و#جيع في فصل الام من باب الميم ه و الشاهد عند (هل النصوف هو التجلي كما ني 
بعض الرسائل ه ودر كشف اللغات ميكويد شاهد نزد سالكان حمق را كويند باعتبار ظهور و حضور زيرا كه حق 
بصوراشياء ظاهر شدء كه هو الظاهر عبارت آزانست ودرعرف شاهد مرد خوبصو رت را كويند انتهئ ٠‏ ونرك 
منجمان مزاعم را كويند جنانىة درفل شه :يا راي مغويية فاه والفتراغق علد هل الرمسل هي 





شواهد العق ه شواهد النوحيد ه ( وسنا ) شواهد الاشياء ٠‏ الشهيد 


اربعة اشكال فى الزائجة تسمى بالزوائد و قد سبق فى فصل الدال المهملة من باب الزاء المعجمةه 
[ وفى الجرجاني الشاه هوفى اللغة مبارة عنى العاض رو ني اصطلاح القوم الصوفية عبارة عما كانى حاضرا 
في قلمب الانسانى و غلسب عليه ذكرة فان كان الغالمب عليه العلم فهو شاهد العلم و انكانى الغالمب عليه 
الوجد فهر شاهدالوجد و انكان الغالمب عليه العق فهو شاهد الحق انتهى ٠‏ ] 

[ شواهد الحمق هي حقائق الاكران فانها تشهد بالمكوى ٠‏ ] 

شواهد التوحيد هي تعينات الاشياء فاى كل في له اوه تحن خاص يمتاز بها عن كل ماعداو 
كنآ فول ناهر أقفى كل قي أله آنقاء اقلا علو اله رأنفة به 

شواهد الأشياء اختاف ااكوان بالاحوال و الارساف و الفعال كالمرزرق يشهد على الرازق و العي 
على المحبي و الميت على المميث و امثالها كذا فى الامطلاحات الصرفية ٠‏ ] 

الشهيد هرفى الشرع يطلق على الشهيد في احكام الدنيا مثل عدم الغسل و غيره وهو الشهيد 
العقيقى شرعا و يطلق ايضا بطريق الاتساع على الغريق و الحريق و المبطون و المطعون و الغريسب 
و العاشق و ذات الطلق و ذي ذات الجذب و غيرهم مماكان لهم ثواب المقتواين كما اشير اليه فى المدسوط 
و غيره فهم شهدا في احكام الآخرة» و الشنهيد فى الاصل من الشهود اي الحضور اومن الشهادة اي العضور 
مع المشاهدة بالبصر او البصيرة ثم سمي به من قثل في سبيل الله تعالئ [ماتضرر الملائكة اياه 
تنزل عليه الملائكة و اما أحضور روحه عنده تعالى كما فى المفردات فهو على الارل بمعنى المفعول 
و على الثاني بمعنى الفاعل ٠»‏ و عرفب الشهيد في احكام الدنيا صاحمب مختصر الوقاية بانه مسلم 
طاهر بالغ قل ظلما و لم نجسب به مال و لم يرث فالمسلم احقراز عن الكافر نيغسل كذا قيل ٠‏ وفية انه 
لا لجسيه غسل كاف راصلا و انما يباج غسل كافر غير حربي له و لي مسلمكما فى الجلالي فاعق انه جنس 
فلا #عمترز به عن شيرى ٠‏ و الطاهرمن ليس به جنابة ولا حيض ولا نفغاس ولا انقطام احدهما كما هو المتبادر فاذا 
استشهد الجذب يغسل وهذا عند ابي حنيفه رح خافا لهما و اذا انقطع الحيض و النفاس فاستشهدت 
فبوعلى هذ! الخلاف و اذا استشهدت قبل الانقطام تغسل على اصم الررايتيى عنه كما فى المضمرات 
“و قهد البالغ احتراز عرى الصبي فانه يغسل عنده اذا الشهادة صفة مدح يستحق الانسان بعقل رلا عقل له 
يعتد به فاذ( قدّل المجنون غسل ايضا عنده خلافا لهما فعلى هذا خر ج المجنون ايضا بهذ! القيد نلاحلجة 
الى قيد عافل كماظن ٠‏ و لو قيل بدل بالغ مكلف يكون حسذا و قوله قذل ظلما اي بان يقتله اهل |أعدرب 
او البغي او قطاع الطريق او المكابرون عليه فى المصر ليلا بسلاح او غيرة او نهارا بصلاح او خارج المصر بسلاح 
او غير فاذا قل في فتال هولاه لم يغسل وانما فال قدّل لانه اذامات و لوفى المعركة غسل وادما قال ظلما 
انه لو قذل برجم او قصاص او تعزي راو افتراس سبع او سقوط بناء او مرت او حرق او طلق ار نعوها غسل 


المشاهدة ( *«مع ) 


بلا خلاف كما لوقتل لبغي او قطع طريق او تعصبب و قوله ولم #جسب به مال أي لم #جمب على القاتل 
او عاقلته به اى بنفس ذلك الققل مال اي دية فلا نضره الدية الواجبة بالصلم او لصيانة الدم عن الهدر 
كما اذا قتل احد الابوين ابنه ان #جسب فيهما القصاص الا انه اسقط بالصلم و حرمة ٠لابوة‏ مثلا على ان 
في شهادته روايتهى كما فى الكافي و قوله و لم يرنث اي ام يصبه شيى من مرافق الحيوة هكذا يستفاد 
من جامع الرهوز و الدرجندي [ بدانكة شهيد بردو قسم است اول شهيد حقيقي و تعريف أن مفصلا 
كشت دوم شهيد حكمي و آن بسهار اند ودر كتابهاي فتاوي و احاديرى مختلف اسك هذا براي ضبط 
واحاطه آنها را از اكثر كنمب فقه و فتاوي و احاديمى وغيرو فراهم آررده درين مقام جمع كرده شد 
تا كلفثت مراجعت بسوي كترب مختلفه نافتد والله مسهل كل امر بدانعه شخص مسلم كه در وبا 
و طاعونى بميكد. ويا در تب يا بعلت اسهال يا باسقسقا يا بانتفاخ بطى وفات يابد يا بشكستى كشني و جز آن 
درآب غرق شود يا زير سقف خانه ويا ديواريا بنايا درخت يا سنىف وامثال آنها فوت شود يادر 
حالت ولادت فرزند ويا در درد ز كه ولد وي بيرون نيامد ويا عقمب ولادت از صدمةٌ تولد ولد جانش 
برون يا در رأه سفر حم يا در غربت كه كسى ازاقربا و احجا دران وقنكت حاضر نباشد ويا در سفر ديكركه 
مسنون يا مستحب باشد ماذند سف ربراي زيارت مسنون روفغ متبركثٌ آنحضرت ضالى الله عليه وسلم ويا سفر 
بدت المقدس ويا سف ربراي زيارت اولياء ويا شهداء ويا علماء ويا در سفربراي طللب علم دين ويا 
براي طلمب راد خدا بسلوك طريقت و طريق سلوب ويا در شسب جمعه ويا در آتش يا در تحط از 
كرسنكي ويا ازتشنكي وامثال آنهابميكٍ يا درند4 ازشهر و كرت ومانند آن اورا بدرد يا بخورد ويا مار 
وكزدم و امثال انها اورا بكمزد ويا ظالمى ارا بعشد درامرمعررف ويا نهي متك ربجا آوردن يا راة زنان 
ويا دزدان اورا بعشند يا كسى اورا خطاء كشنه باش ويا باقسام ديكرمثل جاري #جري خطا ويا قتل 
بالتسبيمب خلامه آنكه فعلى كه موجسب ديت باشد يا كسى اورا زهرداد تا هلا شد ويا ازبرق يعنى از 
بق جنانى روشني افتد كه از ههبت آن جان دهد ويا از آواز رعد كه ازصدمة أن جانش برود ويا ازافقادن 
صاعقه ممات يابد ويا در عشق بميرد كه از لوث نيت فسق و فجور بالك باشد و عشق خود را افشا نكند 
و شخصيكه دوام با وضوء باشد 13 انكه با وضوء توديع حيات نمايد يا در عينى حالت نماز وصال يابد يس 
اين جمله شهيدان حكمي اند كه در روز جزا اجر شهيدان يابند بفضله تعالئ و ايشان را غمل دادن 
و كفن بوشانيدن واجمب اسث هكذا في كتمب الفقه والفتاوي والاحاديرف ٠‏ ] 

المشاهدة هي اادرات باحدى العواس الظاهرة او الباطنة ه والمشاهدات هي المحسرسات و قد 
تجعل اعم او اخص منها وقد سبق ني فصل السين من باب الحاده وشارح التجريد اطلق المشاهدات على 
قضايا قياساتها معها ه و المشاهدة عند اهل السلوك روية العق ببصرالقلسب من غير شبهة كانه رآء بالعيى 


( اثعايا ) المشين ه الشان 


و ابيع في لفظ الوصال في فصل الام من باب الواوه ودر كشف اللغات ميكويد شهود بضمتين نك سالكان 
روبمت حق اسك ؛حق يعني كاسبى كه از مراتيب كثرات موهومات صوري و معنوي عبور نمودة باشد 
و بمقام توحيد عياني رسيده و بديدة حق بين !كم كنثك بصره الذي يبصربة در صور جميع موجودات 
بديد8 حق مشاهدة نمايد جونى خود را و ثمام موجودات را قايم #حق بيند لاجرم غيرية و اثنينية ازبيش 
نظرش برخاسته باشد و هرجه بيند حق بيند و هرجه داند حق داند ٠‏ 

المشيد بغتم المثناة التحتانية المشددة در لغت بناي بلند كرده ودراز كرده كما في كنز اللغات هو نزد 
بلغاء كلاميستث كه نقطهاي حروف منقرطة ارهمة مستعليه باشند مثاله ه شعر ٠‏ كفنم زغم عشق تو من 
شاد شوم ٠‏ وازنام خوش تو ازغم آراد شوم ٠‏ كذ! في مجمع الصنائع ٠‏ 

فصل الذال »* الشان بتشديد الذال لغة المتغرك و عند اهل العربية كالصرفيين و النهاة ما يكون 
مخالف القياس من غير ان ينظر الى قلة وجوده و كثرته فى الاستعمال نحو قود ٠‏ واماماقل 
وجوه فيسمئ وجوده نادرا سواء خالف القياس ارلا “خزعال و ما يكون في ثبرته كلام يسمي ضعيفا 
كقرطاس بالضم فان الفصيم بكسر القاف كذافي الجار بردي شرح الشافية في بحست تعبير الزائد بلفظه 
و في بحر المواج في تذسير قوله تعالى كذلك يبين الله لكم الآيات الكلام الوارك قبل وضع القراعد النبعوية 
ان خالف قاعدة الكل او الجمهور يسمى شاذ! على الصحيم بخلاف ما وك بعدة فانة اى خالف الكل 
يسمى ممنوعا و ان خالف اأجمهرر يسمي شاذ| انتهى ٠‏ و عند المحدثينى حديرث رواه المقبول #مخالفا 
لمن هو اولى منه وهذ! هو المعتمد و يقابله المحفوظ و هو ما رواة اولئك من ذلكك الراوي المقجول ويقرب 
منه ما قيل الشان ما خالف الراوي الثقة فيه جماعة الثقات بزيادة ارنقص وبالجملة فراوي الشاذ قوي 
وراوي المعفرظ اقرئ مذه بمزيد ضبط او كثرة عدد لان العدد الكثير اول بالحفظ من الواحد او غير ذلىف 
من وجوه الترجيحات و بهذ! عرفه الشافعي و جماعة من العلماءه وقال الجليلي وعلية حفاظ الحديرى 
الشان ما لهس له لا اسناد واحد شذ به اي تفرد به شيم نقة اوغيره فما كان من غير ثقة فمتروك 9 يقبل 
وما كان عن ثقة توقف فيه ولا يتم به فلم يعتجر المخالفة و كذ لم يققصر على الثقةه و قال الحاكم الشان 
هو الحديمى الذي يتفرد به ثقة من الثقات و ليس له اصل متادع لذلك الثقة فلم يعتبر المخالفة ولنى 
قيد بالثقةه قال ابن الصلاج اما ماحكم عليه بالشذرن فلا اشكال فيةو اماماذكراه فمشكل بما يتفرد بغ العدل , 
العافظ الضابط كحديث انما الاعمال بالنيات هذا يستفاد من شرح النخبة و شرحه و مقدمة شرح المشكوة 
و القسطاني ٠‏ اعلم ان النسبة بين الشاذ و المنكر العموم من وجه لاجتماعهمافي اشتراط المخالفة و افتراق 
الشان بانه راويه ثقة او صدرق و المذكرراوية ضعيف ٠‏ وان الصلاح سوئ بينهما و قال المذكربمعنى الشان 
فغفل عن هذا التحقيق كذا في شرح الذخبةه وفي شرحه اعلم ان الذسبة تارة تعتبر بحسب الصدق وتارة 


الشتره الشجرة المشجره المشجر ( +70 ) 


سب الوجود و ثارة بحسب المغهوم و الاخهرهر المراد شهذا ٠‏ أعلم ان في بعض ١أتعراشي‏ المعلقة على 
شرح النخبة قال الشان له تفاسير الاول ما اخالف فيه الراوي لمن هو ارجم مذه و الثاني ما رواة المقجول 
مخالغا لمن هو ارلئ منة و المقجول اعم من أن يكون ثقة او صدرقا هو دون الثقة و الثالسى مارواء الثقة 
#مخالفا لما رواة من هو اوثق منه و هذا اخص من الثاني كما ان الثاني اخهى من الول و الرابع ما يكون 
سود التحفظ لازصالراويه في جميع حلاتة فان كان سود الحفظ عارضايسمى مختلطاه والمراد بسو العفظ ترجم 
جانب الاصابة على جانمب الغلط و اأخامس ما يفك به شين والسادس ما يتفرد به ثقة ولا يكون له متابع 
و السابع و قد ذكرة الشائعي ما رواة الثقة.مخالفا لما رواة الناس اننهى ٠‏ و فى الاتقان الشان من القرأة 
مالم يصم سند كقرأة ملىف يوم الدين بصيغة الماضي ونصمب يوم و ايلك تعبد بصيغة المخاطي المجهول 

فصل الرإء * الشتر بفنم الشين و الناء المثذاة الفوقانية فى اللغة العيب و النقصان و عند اهل 
العررض هو الخرم بعد القبض في مفاعيلى كما ان الثرم هو الخرم بعد القبض في فعوان هكذا في 
بعض الرسائل العربي فيبقى بعد الشتر من مفاعيان فاعلن و الجزد الذي فيه الشتر يسمئى اشتركما 
في عروض سيفي و المذتخسي فعلى هذا يمل كام عذوان الشرف حيث قال الشتر اجتماع اأخرم 
و القبض وقد عرفث ايضا في لفظ الثرم في باب الثاء المثلثة ٠‏ 

تت 

[ الشجرة الانسان الكامل مدبر هيكل الجعر الكلي فانه جامع العقيقة منتش رالدقائق الى كل شيري 
فهو شجرة و سطية لاشرقية و جوبية و لاغربية امكانية بل امربين الامريى اصلها ثابت فى الارض السفلى 
وفرعها فى السموات العلى ابعاضها الجسمية عررقها و حتهائقها الررحانهة فررعها و النجلي الذاتي 
المخصوص باحدية جمع حقيقتها الناتم فيها بس رأني انا الله رب العالمهى ثمرتها كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

المشجر بعتم جيم المشددة نزد شعراء داخلى اسمتكت درسوشم و أن بيثى اسمث كه راسثك نويمذني 
وآن را تنه درخت تصرر كذند ونام آن بيث |صل كنند و بعد اريك طرف بيت اصل هم از لفظ اول 
آن بيث بيتى انشاكنند وبنويسند وجنين درطرنس درم بازاي لفظ دوم آن بيت امل بيتى ديك رانشا كنند 
و بنوبسند درين فرع كوثي دو لفظ از بيت اصل است باز ازبيت اصل سه لفظ درصدربيث فرم در 
هردو طرف آرند و همجنين تا اتمام كنند » 

المشيجر المطير بالياء المئناة النحنانية نزد شان عبارت اسث ازانئكة در حشو ابيات مشج رآرند ودر 
درصدر نام برندكان بنويسذد و صورت شان هم در نقش آرند آن را,رعشجر مطير متصور نامند هكذما ني 
جامع الصنائع و جون از مثال م#جر مطير اسنعلام مثال مشجر حامل مى شود بر مثالش اتتصار 
موده شل ٠‏ 
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الشره الشطره التشطيره الشعر ( >7 ) 


الشر بالفتم و النشديد ضد الخمرو قد سبق في فصل الراد مى باب الخاد المعجمة ٠‏ 

الشطر بالفتم وتشكون الطاء المهملة عند اهل العروض نقص النصف منى اجزاء الداثرة حكدا 
في رسالة قطسبب الدين المرخمي ه وفي عنوان الشرف المشطورما ذهب شطر؟ اننبى اي هوداثرة ذهب 
نصغها وان شّت قلت بيتك ذهب نصغه او جر ذهب نصفه و لذ! يقال البيثت مشطور و الرجز 
مشطور و لذا رقع في بعض الرسائل المشطوربيثت ذهب نصفه و مثل له بقوله يلائمي فى الهرئ ٠‏ 
لو ذقته لم تلم انتهئ و هذ! البيث من البسيط المشطوره 

التشظير كالتصريف عند بعض اهل البديع قسم من العبجع كما عرفت في باب الصينى المهملة رهرجعل 
كل شطري البيت سجعة مخالفة لاختها إي للسجعة التي فى الشطر الآخرر قولنا سجعةمفعول ثان للجعل 
بناء على انه تجوز ان يسمى كل فقرتين مجعتينى سجعة تسبية للكل باسم الجزء كقوله ه شعره تدبير 
معتصم بالله منتقم ٠‏ بالله مرتخسب فى الله مرتقسبى ٠‏ مرتغسيف اي راغسب فيمايقربة من رضوان الله مرتقسب 
اي منتظر ثوابه او خائف عقابه فلاول سجعة مبنية على المهم و الثاني على الباء كذا فى المطول ٠‏ 

الشعر بالكسر و سكون العين لغة الكلام الموزون المقفى كما فى المذتخمب وعند اهل العربية 
وهو الكلام الموزون المقغى الي قصد الى وزنه و تقغيته قصد! اوليا والمتكلم بهذا الكلام يسمى شاعرا فمنى 
يقصد المعنى فيصدر عذه كلام موزون مقفى لا يكون شاعرا الاترك ان قوله تعالى لى تذا لوا البرحقى تنفقو 
مما تحبون و قوله تعالىك الذي انقض ظهرك و رفعذا للك ذكرك فانه كلام موزون مقفى كن ليس بشعر 
لآن الانياى به موزونا ليس على سبيل القصد يعني ليس متقصوده تعالى ان يكون هذا الكلام شعرا على 
حص إصطلاح الشعراد و لذا قال الله وما علمناه الشعر و ما ينبغي له ان هو الا ذكر للعالمين فان الشاعر 
يكون المعنى مذه تابعاللفظ لانه يقصد لفظا يصم به وزن الشعر و قافيته فم فيحتاج الى التخيل لمعنى يأتي 
به لاجل ذلك اللفظ فاذ! صدر منه كلام فية مذجرءات و سكنات يكون شعرا لانهة قصد منه الاتيان بالفاظ 
حررفها متحركة و ساكنة كذلك و المعنى يتبعه و الشارع قصد المعنىي فجاء على ذللك الالفاظ فيكون اللفظ 
منه تبعا للمعنى و على هذ! ما صدر من النبي عليه السلام كلام كثيرموزون مقفى لايكون شعرا لعدم قصده 
الى اللفظ قصد! اوليا [ كما رري ان النبي صلى الله عليه وسلم حين اصيبث اصبعة بالقطع و الجرح 
عند عمل مى الاعمال دون (لتجهاد قال تحسرا رحزناه هل انث الااصبع دميث ه وني سبيل الله ممالقيث ٠‏ 
و هذا لا يسمى شعرا لعدم القصد وقد مرفى لفظ الرجزفي فصل افزاه من باب الراء] وبويد ما ذكرنا انلك 
اذا تنبعت كام الناس فى الاسواق تجد فيه ما يكونى موزونا واقعا في بحر من احور الشعر ولا يسم 
المتكلم بة شاعرا ولا الكلام شعرا لعدم القصد الى اللفظ اولاه وههذا لطيفة و هو ان النبي عليه السام قال أى 
من الشعر أحكمة يعني قد يقصد الشاعر اللفظ ارلا نهوانقه معذى حكدي كما أن الحكيم تد يقصد معن 


( هم ) الشعر 


فيوافقة وزن شعري لكن الحكيم بسبمب ذلك الوزن لا يصير شاعرا و الشاع ربسبسب ذلك الذكر يصير حكيما 
حيمث سمى النبي عليه السام شعرة حكمة و نفى الله كون النبي شاعرا و ذلك لان اللفظ قالمب المعنى 
و المعنى قلسب اللفظ وروحة فاذا وجد القلمب لا ينظر الى القالمب فيكون الحكيم الموزوى كلامة حكيما 
ولا اخخرجه عن | لحكمة وزن كلامه و الشاعر الموعظي كلامة حكيما هكذ! ذكر الامام الرازي فى التفسيرالكبير 
في سور يس في تفسهر قوله تعالى و ما علّمناه الشعره و بالجملة فالشعر ما قصد وزنه اولا وبالذات ثم 
يتكلم به مراعى جاذب الوزن فيتبعة المعزى فلا يرد ما يتوهم من ان الله تعالى لا تخفى عليه خانية و فامل 
بالاخنيار فالكلام الموزون الصادر عنه سجحانه معلوم له تعالى كونة موزونا و صادر عن قصد واختيار فلامعنى 
لنفي كون وزله مقصودا| لان الكلام الموزوى وان صدرعذه تعالى عن قصدر اختيار لكى ام يصدر عن قصد اولي 
و هو المراد ههذا فتأمل كذا ذكر الجابي في حاشية شرح المواقنف * فائدة »* لا بأس بالشعر اذ! كان 
توحيد| او حذا على مكارم الاخلاق من جهاد و عبادة و حفظ فرج و غض بصر وصلة رحم و شبهه او مدحا 
للخبي عليه السلام و الصالحين بما هو العحق وكان ابوبكر و عمر شاعرين وكان علي اشعر الثلتة و لما نزرل 
و الشعراء يتبعهم الغارون الآية جاد حسان و ابن رواحة وغيرهم الى الذبي صلى الله و عليه وسام وكان غالمب 
شعرهم توحيد! وذكرا فقالوا يارسول الله قد نزلت هذه الآية و الله يعلم انا شعراء فقال عليه السلام ان المومن 
يجاهد بسيفه و لسانه وان الذي ترمونهم به نضم النبل و نزل كذا زكر احمد الرازي في تفسيره 
وفي البهضاوي ايضامثله حيث قال والشعراء يتبعهم الغاوون الم ترانهم في كل واد يهيمون لان اكثر مقدماتهم 
خيلات لا حقيقة لها واغلسب كلماتهم فى النسوسب باأعرم و ذكر صفات النساء و الغزل و الابتهاء و تمزيق 
الاعراض في القدح فى الانساب و الوعد الكاذب و الافآخار الباطل و مدم من لا يستحقه و الاطراء فية 
ثم قال قوله الا الذين آمنوا الآبة استثناء للشعراء الموسذين الصالعدين الذين يكثرون ذكر الله و يكون اكثر 
اشعارهم فى.القوحهد والثناء على الله و الث على طاعته و لوقالوا #جوا ارادوا به الانتصارمس هجاهم 
مكافحة هجاة المسلميى كعبد الله بى رواحة و حسان بن ثابمك و كعسب بن مالك و كعسب بن زههرركان 
علية السلام يقول لحسان فل و روح. القدس معلك اننهى ه التقسيم ذكر في بعض الرسائل العربي اعلم 
إنى اباالحسن الا هو ازي ذكر في كتاب القواني اى الشعر عند العرب ينقسم اربعة اقسام الاول القصيدة 
و هوالواني الغير المجزولانهم قصدوابه اتم مايكون صى ذلك الجنس الثاني الرصل و هو المجز و رباعيا 
كان او سداسيا لانه اقصر عن الاول فشبه بالرمل فى الطواف وقد يسمى هذا ايضا قصيدة الثالك 
الرجز و هو ماكان على ثلثة اجزاء كمشطور الرجز و السربع سمي بذلك لتقارب اجزائه وقلة حروفه تشبيها 
بالنافة التي في مشيها ضعف لداء يعتريها الرابع الخفيف وهو المنبوك و اكثر ماجاء في ترقيص 
الصبيان و استفاء المأء من الابار و انما يدعى الرامل شاعرا اذا كان الغالسب على شعره القصيدة 
م8 


الشاعره الشعره الشعور ( #4با ) 


اعنى القسمين الاولين فان كان الغالب عليه الرجز سمي راجزا انتهى كمه ؛* فأئدة “* اكثربرانند كه شعو 
ازيكابيث كمتر نباشد وبيت دو مصراع اسث كذ! في عروض سيفي ه والشعر عندالمنطقيين هو القياس 
المركسب من مقدمات احصل للنفس منها القبض و البسط و يسمى قياسا شعريا كما اذا قيل الخمر 
يا قوتية سادة سيالة تنبسط النفس ولو قيل العسل مرة مهوعة تنقبض و الغرض منه ترغيمب النفس وهذا 
معنى ما قيل هو قياس مُولف من المخيلات و المخيلات تسمى قضايا شعرية وصاحبب القياس الشعري 
يسمى شاعرا كذا في شرح المطالع و حاشية السيد على ايسافوجي ٠‏ 

الشامر عند اهل العربية من يتكلم بالشع ر الى الكلام الموزون المدكور و عند المنطقيينى من يقكلم 
بالقياس الشعربي وقد عرفقها «قالواشعراء العرب على طبقات جاهلهون كامره القيس و طرفة و زهيدرو ممعضرصون 
وهو اي المخضرم من قال الشعر فى الجاهلية ثم ادرك الاسلام كلبيد وحسان وقد يقال لكل من ادرلك 
دولتين و اطلقه المحدثون على كل من ادرك الجاهلية وادرك حيوة النبي صلى الله عليه وسلم وليست 
له صحبة ولم يشترط بعض اهل اللغة نفي الصحبة و قد مرفي فصل الميم من باب الخاء المعجمة ومتقدمون 
وبقال الاسلامهون وهم الدين كاذوا في صدرالاسلام “جرير و الفرزدق رمولكون وهم من بعدهم كبشار و معد ثون وهم 
من بعدهم كابي تمام و المتتقري و مذ خرين كمن حدث بعدهم من شعراء التتجاز و العراق ولايسئدل في 
استعمال الالفاظ بشعر هولاء بالاتفاق كما يستدل بالجاهلين و المخضرمين والاسلاميين بالاتفاق « واختلف 
فى المحدثين فقيل لا يستشهد بشعرهم مطلقاو اختاره الزخشرى و من حذا| حذرة ٠‏ و قيل لا يستشيد 
بشعرهم الا #جعلهم بمنرلة الراوي فهما يعرف انهلامساغ فيه سوى الرواية ولا مدخل فيه للدراية هدا خلاصة 
ما فى الخفاجي و غيرة من حواشى البهضاوي في تغسير قوله كلما اضألهم مشوا فيه الآية ٠‏ 

الشعر بالفتم و السكوى موي والشعر الزائد شعر زائد بخالف للمنابت الطبيعية بان يكون مذبتة 
غير موضع الاشغار بل يكون قريها ممايلي العين و الشعر المنقلمب شعرينبت في الجفى عند موضعالاشغار 
و يكون رأسه منقلبا الى داخل العين و العررق الشعرية عررق دقاق ؛الشعر تنبرى من محدب العبد 
كد! ني بحر الجواهر ٠‏ 

الشعور بضمتين هو ادراك الشي ىس غير ثبات وهذا عند الحكماء و هو اول مراتسب وصول النفس 
الى المعنى فاذا حصل الوقوفب قيل لذلكف تصور فاذا بقي ذللك بحيرث لو اراد استرجاعة |مكنه ذلكف 
قيل حفظه و لذلىف الطلمي تذكر و لذلك الوجدانى زكر و التذكر من خوراص الانسان كالذكر حكذ! 
في بح رالجواهره ونفى الخفاجي حاشية البيضاوي في تؤسيرقولهتعالى وما #خدعون الا انفسهم وما يشعرون 
الآية الشعور الاحساس لي الادراك بالحس الظاهر وقد يكون بمعني العلم « وصرح الراغسب انه مشترف 
بينهماه رذهسب بعضهم الى ان اصله هذ! و ذاك مجاز منه صار لشهرتة فيه حقيقة عرفية ه والمشاعر السواس 


( “ثلا ) الشعيرة ٠‏ الشكره الشكوره الشهر 


و لها معان آخر كنناسك الم و شصائرة انتهى وقد مر في لفظ الذهى في فصل النون من باب 
الذال المعجمة ان المشاعرهي القوى الدراكة اي النفس و آلاتها بل جميع القوى العالية و السافلة ٠‏ 

الشعيرة بالفنم جو وقد يطلق على وزن سنة خرادل و قد سبق في لفظ المثقال في فصل الام 
من باب الثاه المثلثة و يطلق ايضا على ورم مستطيل يظهر على طرف الجغن يشبه الشعي رفي شكله 
كما في !حر الجواهره 

الشكر بالضم وسكوى الكاف لغة هو الحمد عرفا و هوفعل يشعر بتعظهم المنعم بحبمب كونه منعما 
و ذلك الفعل اما فعل القلسب اعني الاعتقاد باتصافه بصفات الكمال و الجلال او فعل اللسان اعني ذكر 
ما يدل عليه او فعل الجوارح و هو الاتيان بافعال دالة على ذللك [ وهذا شكر العبد لله تعالى و شكر الله 
للعبد ان يثني على العبد بقجول طاعته ويذعم عليه بمقابله ويكرمه بهن عباده هكذ| في تعريفات الجرجاني ] 
و الشكر عرفا صرف العبد جميع ما انعم الله عليه من السمع و البصر و غهرهما الى ما خلق له و اعطاه 
لاجله كصرفه النظر الوى مطالعة مصنوعاته و (أسمع الى ما تلقى ما ينبرى عن مرضياته و الاجنناب عن 
منهياتة ه ودر #حائف در صحيفة هزدهم مى آرد شكر اهل كمال بيشتردر مصايمب وبلايا بوك از هموم 
و غموم كه راضي باشند ازايفجا قومى باشند كه خبرازغم وشادي ندارند ازغم وشادي و محذت وراحت 
آزاد اند انقهى ه ثم الفرق بهن الشكر و الحمد اللغويين ان الحمد اعم مذه باعتبار المتعلق فاى متعلقة النعمة 
وغهرها و متعلق الشكر النعمة فقط و الشكراعم من ١أحمد‏ باعتبار المورد فان مورك الشكر اللسان و الجذان 
و الاركان و مورك العحمد هو اللسان فقط فكان بينهما عموم و خصوص من وجه وكذ! الال بين الشكرو المدج 
سواء كان المدح إعم من الحمد او مرادفا له ركذا الحال بين الحمد اللغوي وبين المد العرفي ركذ!الحال 
بهن الشكر العرفي و العمد اللغوي والشكر اللغوي و الحمد العرفي مترادفان كما عرفت هكذ! يستفاد من 
شرح المطالع و حواشيه و اما الفرق بين الشكر اللغوي و العرفي فا قول ان الشكراللغوي اعم من العرني 
لان صرف العبد جميع ما انعم الله الم يصدق عليه انه فعل يشعر بتعظيم المنعم بسبي الانعام ولا ينعس 
كما لا خذى لان اللغوي كما يكون لله تعالى كذلك يكون لغيره قال عليه السلام من لم يشكر الناس 
لم يشكر الله بخلاف العرفي فانه #ختص بالله تعالى و كذا الحال بين الحمد العرفي و الشكر العرفي 
كما لاتخفى ٠‏ 

000 

[ الشكور من برى عجزه عن الشكره و قيل هو الباذل وسعة في اداه الشكر بقلب و لسانه و جوارحه 
اعتقاد! و اعترانا و عملا ه وقيل الشاكرمى يشكرعلى الرخاء والشكورمى يشكر على البلاده وقيل الشاكر من 
يشكر على العطاد و الشكور من يشكر على المنع كذا الجرجاني ٠‏ ] 

الشهر بالفتم و سكون الباد ماه وقد سبق في لغظ السنة في فصل النون مى باب السين مع بيان اقسامة 


المشهوره المشهوراتك ( هما ) 


من الشهر الشمسي و القمري و الحقيقي و الوسطي و الامطلاحي ٠‏ 

المشهور عند اهل الشرع اسم خبركان من الأحاد فى الاصل اي فى الابتداء هو القرن الأول ثم 
انتشرفى القرن الثاني حقئ روته جماعة لا يتصور تواطثهم على الكذب فيكون ؛المقواتر بعد القرن الاول 
والمراد من الآحاد هو اأخبر الذي يروية واحد او اثذان فصاعد|! لا عبرة للعدد فيه فلا بخرج عن كونه خبر 
آحاد بان كان المخب رمتعدد! بعد ان لم يدلغ درجة التواترو الاشتهاره و قل هو ما تلقوه العلماء بالقبول كذ!| 
في بعض شروح الدسامي في شرح الذخبة و شرحه المشهور ماله طرق و اسانيد #حصررة باكث رمن انين 
لي الثلثة فصاعد| مالم تجتمع شروط المقواترو يسمى بالمستفيض على راي جماعة من الفقهاء ٠‏ و منهم من 
غايربينهما بان المستفيض يكون ني ابدّدانّه وانتهاثه سواء و المشهوراعم من ذلكه ومنهم من قال ان المستفيض 
ما تلقته الامة بالقبول بدون اعتبار عدده لذ| قال ابوبكر الصرفي هو و المتواتربمعنى واحد ثم المشهور 
كما يطلق على مامر كذالك يطلق على مااشتهر على الالسنة فيشتمل ماله اسناك واحد فصاعد! و ما لايوجد 
له اسناد اصلا انتهى ٠‏ وفى الاتقان القرأة المشهورة ماصم سنده ولم يدلغ درجة التواترو وافق العربية و الرسم 
و اشتهر عند القراءة فلم يعدوه صن الغلط ولا من الشوان انتهى * فائّدة * اختلف فى المشهور فبعض 
|مسساب الشافعي على إن ملحق بخبر الواحد فلا يفيد الا الظى ٠‏ وابو بكر الجصاص و جماعة من (محاب 
ابي حنيفة على انه مثل المتواتر فيثدت به علم اليقين لكى بطريق الاستدال لابطريق الضرر رةه وعيسى بن 
اباى عن حاب ابي حنيفة على انه يوجرب علم طمأنينة لا علم يقين فكان دون المقواتر فوق خب رالواحد 
حتنى جازت الزيادة به على الكتاب و هو اختيار الامام قاضي ابي زبد و عامة المتأخرين ه قال ابو الجشر 
حاصل الاخدلافب راجع الى الاكفار فعند الفريق الاول من (“حاب ابي حذيفة يكفر جاحدة وعند الفريق 
الثاني منهم لا يكفره و نص شمس الائمة على ان جاحده لا يعفر بالاتفاق و على هذا لا يظهرا ثر الاختلاف 
فى الاحكام كذ! في بعض شرو حالحسامي ٠‏ 

المشهورات في عرف العلماء هي قضايا يعترف بها الناس وهي من المقدمات الظنية 
و لهس المراد بالناس الاستغراق العقيقي ان لا قضية يعترفف بها جميع افراد الانسانى بل العرفي من قرن 
او اقلهم او بلدة او صناعة او غهر ذلك ولا بد من اعتبار الحيثية اي يحم بها العقل لاجل اعتراف الناس 
لجخري الاولهات او يقال #خروجها لكونها مى (قسام الظنيات و القول بانه بجوز ان يكون بعض القضايا من 
الاوليات باعتبار و من المشهورات باعتبار لا يعبأبه لانه لا يمكن ان تكوى قضية يقينية باعتبار و ظنية باعتبار 
فظهر فساد ماقيل ١أجدل‏ فياس مركسب من قضايا مشهورة او مسلمة و انكانثك فى الواقع يقينية إواولية 
على انه يستلزم تداخل الصذاعات الخمس هكذ! حقق المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسيةه 
رفي الصادق العلرائي حاشية الطيبي المشهورات فى المشهور ما اعذرف به جميع الناس او جمهورهم 


( وع« ) الأشارة 


او جماعة من اهل الصناعة او من غيرهم اما لكرنها حقة. جلية كقولنا الضدان 9 يجتمعان او مناسبة 
للسمق اأجاي مع مخالفتها ايا؛ بقيد جلي فتكوى مشهورة مطلقا رحفا مع ذلك القيد كقولنا حكم الشبيى 
موا لظ قبيم و العدل 
حمسن أو لما يقنضيه الاستقراء كقولذا الملكف العق رظالم أولما في طباعهم كالرقة كقولنا مراعاة الضعفاء محمودة 
و العسية كقولنا كشف العورة مذسو لما انه من عاداثهم من غير نفع لهم كقبم ذبم [أحيوانات عند اهل الهند 
او مى شرائح و آداب كالإمور الشرعية و غيرها و لكل قوم مشهورات بحسب آدابهم و عاداتهم و لكل اهل صناعة 
اإيضا مشهورات :سسب صناعاتهم تسمى مشهورات خاعة و #حدودة كما اى مشهورات كافة الناس وجمهورهم 

تسمى مشهورات مطلقة دائمة وآراء محمودة إن لم تكن يقينية و المشهورات جاز ان تكون يقينية بل اولية 
لكن بجهتين مختلفنين وما لايكون كذلك ربما تبلغ شهرته الى حيرثى يلتبس بلاوليات الا ان العقل اذا 

خلي ونفسة :عتم بلاوليات دون المشهورات وهي قد تكون صادقة وقد تكون كاذبة بخلاف الاوليات فانها 
صادقة البنة وربما #ختص اسم المشهورات بمالا يكون يقينية لابتذاء حكم القول بها على مجرد الشهرة بل 

هذا القول هو المشهور ه وقد تطلق المشهورات على ما يشبه المشهورات اأحقيقية و تسمى مشهورات 

في بادي الراي كقولنا القاتل الاجيريعان ولو كان ظالما انتهى ٠‏ 

الاشارة معناه بديمي ر هي قسمان اشارة عقلية و اشارة حسهة و للاشارة ثلثة معان الاول المعنى 

المصدري الذي هو فعل اي تعيين الشيوى بالحس الثاني المعنى الاصل بالمصدرو هو الامتدا الموهوم 

الآخذ من المشير المنتهي الى المشار اليه و هذا الامتداد قد يكون امتدادا خطيا نكا نقطة خرجت 
من المشير و تحركت نعو المشار اليه فرسست خط انطبق طرنه على نقطة من المشار اليه و قد يكونى 
إمتداد! سطحيا ينطبق الخط الذي هو طرفه على ذللك (لخط المشار اليدذكانى خطاخرج من المشير فرسم 

سطها إنطبق طرفة على خط المشار اليه و قد يكون امتدادا جسميا ينطبق السطم الذي هو طرفه على 
المطم من الجسم المشار اليه فكن سطعا خرج من المشير فرسم جسما انطبق طرفة علق سطع 

المشار اليه الثالمكف تعيين الشيى بالعحس بانه هنا او هناك او هذه بعد اشتراكها في انها لا تققضي 

كون المشاراليه بالذات محسرسا بالذات و تفترق بان الاول و الثاني ١ا‏ #جمب ان يتعلقا ارلا بالجوهر 
بل ربما ينعلقان ارلا بالعرض و ثانيا بالجوهر لانهما لا يتعلقان بالمشار اليه ارلا الا بان يقوجه المشير اليه 
اولا فكدل من الجوهر و العرض يقدل ذلك القوجة و كذ! ما هوتابع لهو الثالمى #جمب ان يتعلق ارلا 
بالجوهر و ثانها بالعرض فانه و انكان تابعا لتوجه المشير لكن القوجه بان المشار اليه هنا او هناك 

ل( يتعلق الا الا بمالة مكان بالذات هكذ! ذكر مرزا زاهد في حاشية شرح المواتف في مقدمة 


الامورالعامة ه وقد تطلق على حكم يحتاج اثباته إلى دليل و برهان كما وقع فى المجاكمات ويقابله التنبيه 
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الشس »ء الشخص. ( *+ف» ) 


بمعذئى: ما لالبحتاي أثباته الع دليل كما بجبيع في فصل البهاد همى باب النون ٠‏ والاشارة عند. الاصوليدى دالة اللغظط 
على المعنى من غيرسياق الكام له ويسم" بغسوى الغتطاب ايضا نوو على المولود.له رزقهرن و كسوتيى 
بالمعررف نفي قوله تعالى له اشارة الى آنى النسب ينبت بلاب وهي مى اقسام مغهوم الموافقة 
كدا اجيى هناك روفي لفظ النص ايضا في فصل الصاد من باب النون و اهل البديع فمزرها بلاتيان 
بكلام قليل ذي معان جمة وهذ! هو انجاز القصر بعينه لكى فرق بينهما ابن ابى الاصبع بان الانجاز دلالة 
مطابقية و دلالة الاشارة اما تضمن او النزام فعلم منه نه اراد بها ما تقسدم مي اقسام المفهوم اي اراد بها 
الاشارة المساة بفحوى الخطاب هكذ١‏ يستفاد من الاتقان في نوع المنطوق. و المفهوم و نوع الاتجاز 
و علم الاشارة قذ سبق فى المقدمةه ثم الاشارة اذ لم تقابل بالصريم كثيرا ما يستعمل فى المعنى العم 
الشامل للصريم كما في جلبي المطول في تعريف علم المعاني فعلى هذا يقال اشار الى كذا في 
بيان علم السلوك وان كان المشار اليه مصرحا به فيما سبق و إسماء الاشارة في فصل الراء مى با بالشينى 

فصل السين المهملة * الشمس بالفتم رسكون الميم فى اللغة آفتابر عرنها اهل الهيئُة بان 
جرم كروي مصست مستني ر بالذات مركوز في جرم الخارج المركز مغرق فيه حيرف يساري قطن تنخن 
الغارج المركز و يماس سطجهابسطحيه و يجيرى ترضيمحه في لفظ الفلكف في فصل الكاف من باب الفاده 
و عند [محاب الكيميا تطلق على الذهسب كماان القمريطلق عندهم على الفضةه و عند الصوفية هي النور 
اي الحق سبحانه ه وفي كشف اللغات آفتاب در اصطلاح سالكان كنايت ازروح اسث زيراكة روح در 
بدن بمنزات آفتاب است و نفس بمنزل ماهتاب و ازينى سدمب كفته اند كه جون سالك نورى سثل 
ماهتاب بيند بداند كه اين نورروح. اسث انقهى ٠‏ وطريقة الشس و مجرى الشمس و الدائرة الشمسية 
هي دائرة البروج وقد سبق في فصل الراء من باب الدال ء 

فصل الصان المهملة * الشخص بالفتم و سكون الخاء المعجمة كالبدتى ااشخاص 
و الشخوص و الاشخص الجمع كذا فى المهذب ٠‏ وفي عرف العلماء هو الفنٍ المشخص المعين و الشخصية 
هي القضية المخصوصة وقد سبق في فصل الصاك من باب الخاء المعجمة [ اعلم آى الشخعص في 
امطلاح المنطقيوى عبارة عن الماهية المعروضة للتخصات و العارض و تقييدة يكون خارجا عنها و انا 
الاعتبار فى اللحاظ فقط دون الملحوظ فالماهية الكلية عي حقيقة الاشخاص و انما التغايربينهما فى اللحاظ 
فقط من دون ان يدخل امرفي نفس إحدهما دون الآخر وهذ! عند المتأخرين من المحققين و اما 
عند المتقدمين فالشخص عنده, عبارة عن الماهية مع القيد درن التقيبد بو التفصيل ان الطبيعة الكلية 
قد توُخل بالنظر الى امورمعصلة لها #الاجداس بالنسية الى الغصول مثا السهوان ان اخذبالنسبة الى الناطق 


يسمئ “خلرطة و نوعا و تسمى هذه المرتبة مرتبة الخلط و اذا اخذ بشرط نغي الناطق تكون مادة 
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“حميلة على الول و تسمى “جردة. و معراة و تسمى هذه المرتبة مرتبة التعرية واذا اخذ (بشرط شييس 
اي ل بشرط شنيى ب 3 بشرط نغي شني تسدوي مطلقة وتسمىى هذ المرتدة مرئية ااطلق ود توخذ بالنظر 
الى العوارض الغيرالمحصلة كلانسان بالنظرالى تشخص زيد مثلا فطبيعة الانسان اذ|اخدٍ مع النشخص الخاص 
مثلا تكونى مخلوطة تتصور فيها المراتتب لأربع احدنها كوي التقييد و القيد كلا هما داخليى وهذ!ا يمبئى 
باغرد و ثانيتها كين كلههما خارجين و انما التقييد فى اللحاظ فقط من درن ان جعل جزد من الملسرظ 
وهذا هو المسمى بالشخص عند المحققين مى المتأخرين واما عند المتقدمين فالقيد داخل فى اللععاظ 
درن التقييد و ثالثتها اى يكون النقييد داخلا و القيد خارجا و هذ! هو المسمى بالحصة عندهم و رابعها 
ان يكون القيد داخلا و التقييد خارجا وهد! القسم مما لا اعتبار له عندهم و لهذد! لم يسموة باسم 
و بعضهم ضبطوها بالشعر الفارسي ٠‏ شعره 
ه جو تقييد وقيد است داخل بود فرند ٠ ٠.‏ وكر هردو خارج بود شخص لي مرد : 
٠‏ جوقيد است خارج ازوهست حصه ٠ ٠‏ دكر قسم باقي رها كن زقصهاه 
هكذ! في شرح السلم للمولوي حسن الكهذوي في خاتمة بحث الكلي وغيرة ] والتشخص هو التعهن و هو 
يطلق بلاشتراك على معنيين الاول كون الشيى بحيمى يمتنع فرض اشتراكه بهن كثيريى و حاصله امتذاع 
الاشتراك بين كثيرينى وهو #حصل من نحو الوجود الذهني و يلحق الصورة الذهنية مى حيرى انها 
صورة ذهنية لان الحمل و الانطباق وما يقابلهما مى شان الصور درن الاعيان و الاختلاف بالكلية و الجزئية 
انما هولاختلاف الادرات دون المدرب فالشيى اذ! ادرت بالعواس و حصل فيها كان حجزئها و اذا ادرف 
بالعقل و حصل فيه كان كليا و يدل عليه ان ماذكررة في تعريف الكلي و الجزئي يظهر منه كلية اللاشيع 
و نوه فان تصور هذه المغهومات لا يمنع فرض الشركة و انفسها تمنع عنه و الثاني كون الشيى ممتازا 
عماعداه و حاصلة الامتيازعن الغيرو هو #حصل بالوجود الخارجي اي بالوجود |أحقيقي الذي هو حقيقة 
الواجمب تعالى على تقدير وحدة الوجود و حقيقة ما عينه متعينة بنفسها على تقدي رتعدد الوجود 
ولايراد تصول الامتياز بالوجود الخارجي ان الوجود ينضم الى الشيى فيصير المجمو م شخصا بل يراد به 
ان الشيرى يصير بالرجود ممتارا عما عداو كما انه يصيربه مصدر الآثار و يمكن ان ينبه عليه بان تمايز 
العرضين المتمائلين يحصل من وجود هما فى الموضوعين و كذ! تمايز الصورتين المثمائلنيى احصل من 
وجود هما فى المادتين لما تقرر ان وجود العرض في نفسة هو بعينه وجوده في الموضوع و وجود الصورة 
في نفسها هو وجودها فى المادة بعينهه و قال المعلم الثاني هوية الشبي تعيذه ووحدته و خصوصيته و رجوده 
الختغرن له كليسا واحدة يعنى ان العيثية الغي بها يصيدر موجك| هي بعينها جيثية بها يصير متخصبا 
وواحد! فالوجود و التشخص و الوحدة مغهرمات متغايرة و ما به التشخص وما به الوجود و ما به الوحدة 


|لشخهوص ٠‏ الشرط ( 60» ) 


امر واحد فظهر اي التشخص بكلا المعنيين امر اعتباري و مابه التشخيص على المعذى الول هو نعو الوجود 
الذهني الذي هو امر اعتباري و على المعنى الثاني هو الوجك اسبتقدقي الذي هو مرجود بنفمه 
فتامل كى مذهصب جمهور ااعلماء ان التعون (مر وجودي هو موجود فى الغتارج هكذ! ححقق مرزا زاهد 
ني حاشية شرح المواقف ه وقال شار حالمواقف النزاع لفظي فان احكماء يدعون ان القعين امرموجود 
على انه عيى المهية سس الخارج و يمتاز عنها فى الذهن فقط و المتكلموى يدعون انه لهس موجودا 
زائدا على المهية فى الخارج منضما اليها فيه ولا منافاة بينهما و تمام الى يطلب منه 
( قال المولوي حمسن الهبنوي في شرح سلم العلوم تشخص الشيى عبارة عما يفيد الامتياز للشيى المعررض به 
من حينكث انه معروض .به وبه يمتاز عما عداه سواء كان كليا اوجزئيا خارجيا اوذهنيا ثم اعلم 
إى التتخص الخارجي لا تحصل في ذهن من الاذهان لانه اما ان يكون باقها فى التخارج اول وعلى الارل 
يلزم تعدد الششخص الواحد الخارجي في امكنة متعددة رهذ| محال و على الثاني يلزم انعدام الشخيص 
الخغارجي عند تصورة و هذا ظاهرالبطلان واذا كان كذلكف فلا صل من زيد عند تصورهويته الخارجية 
الا العقيقة الكلية لزيد مع التشخص الذهني الغخاص الكاشف لتلك الهوية الخارجية ايرث لا تمل 
غيرة و هذا الشخص (أحاصل فى الذهن مباينى فى الوجود للهوية الخارجية وبهذ! التقرير ينحل الاشكل 
المشهور و هوان الصورة الخارجية لزيد و الصورة الحاصلة منه في اذهان متعددة كلها متصادقة فكانت 
كل واحدة مى تلك الصور متكثرة مع انها جزئيات انتهئ من الشرج ٠‏ ] 

الشخوص عند الاطباءنوع من الجمود ٠‏ وقيل هو السهر السباتي وقد مرفي فصل الباء الموحدة 
من باب السين © 

فصل الطاء المهملة * الشرط بالفتم وسكون الراد المهملة فى اللغة بيمان و تعليق كردن جيزى 
بجيزى كذ في الصراح ه و في كنز اللغات شرط بجيزى وابسقن قول يا فعل و آنجه باو وابسته باشل 
حصول قول يا فعل انتهى لكن قال المولوي عبد اأحكيم في حاشية الفوائد الضيائية فى القاموس 
الشرط الزام الشيع و التزامه نقل فى الاصطلاح الي تعليق حصول مضمون جملة عصول أخرئك 
و حروف الشرط هي العروف الدالة على التعليق انتهئى ففهم من هذا ان التعليق معنى امطاحي 
للنحاة و المغهوم صن كتبهم ان الشرط هو اللفظ الذي دخلت عليه اداة الشرط يدل عليه قولهم كلم المجاراة 
تدخل على الفعليى تسببية الفعل الاول و مسببية الفعل الثاني و تسمى الجملة الاولوي شرطا و الثانية 
جزاء ه وقد صرح فى التلويم في فصل مفهوم الموافقة و المخالفة اى الشرط في اصطاح الناة ما دخل 
عليه شييى من الادوات المخصوصة الدالة على سببية الاول و مسببية الثاني ذهذا او خارجا سواء كانى علة 
للجزاء مثل انكانمي الشمص طالعة فالنهار موجود او معلرلا مثل ان كان النهار موجود! فالشمس طالعة 


( مما )ا الشرط 


اوغيرةللك مثل ان “دخلت الدار فانث طالق وهذ! اي الشرط اتوي هومصل النسزاع 
بى العنفية حيث يقولون التغلبق بالشرط! يرجمب العدم عند العدم وبين الشافعية حيث يقولون بانجابه اياه 
اننهى ٠‏ قيل مرادهم بالسبسب #جردٍ التوصل في اعتقاد المثكلم و لوادعاء فيوول الى الملازمة الادعائية 
الاترىل الى قولف ان تشتمني اكرملك فان الشتم فيه ليس سببا حقيقيا للاكرام و ل الاكرام سببا حقيقيا 
لهلا خارجا ولا ذهنا لكن المتكام اعتب رتللك النسبة بينهما اظهاراً لمكارم الخلاق يعني انه بمكان يصير الشتم 
الذي هو سبسب الاهانة عند الناس سبسب الاكرام عندة اننهى ه ثم الشرط فى العرف العام هوما يتوقيف 
علية وجود الشيى كذا فى التلويم في فصل مغهوم الموافقة و المخالفة ايضافهذ! يشتمل الركن و العلة 
وغي اصطلاح الحكماء يطلق على قسم من العلة وهو الامر الوجودي الموقوف عليه الشيوى الخار ج 
عذه الغير المحل لذلك الشيى ولا يكون وجود ذلك الشيى منه ولالاجله و يصمى آل ايضا و المعدوم ' 
الموقوف عليه الشيى ال يسمى ارتفاع المائع و عدمه و في اصطاح الفقهاء و الاصوليين هو الشتارج 
عن الشيى الموقوف عليه ذلك الشيى الغير الموثر في وجودة كالطهارة بالنسبة الى الصلرة كذا ني 
شرح آداب الممعودي وهذا| امطلاج المقكلمين ايضا ٠‏ قال فى القلويم في فصل مغهوم الموافقة را لمخالفة 
الشرط في اصطاح المتكلميى ما يتوقف عليه الشيري ولا يكون داخلا فى الشيرى ولا موثرا فيه انقهئ 
فبقيد التوقف خرج السبسب و العلامة اذا السبمب طريق الى الشيى ومفض اليه مى غير توقف 
لذلك الشيرى عليه و العلامة دالة على وجود الشيوى من غي رتأثير فيه ولاتوقف له عليه فقولهم لا يكون 
داخلا احتراز عى الركن والقيد الاخير احتراز عن العلة لوجوب كينها موثرة و معنى التآثير ههنا 
هو اعتبار الشار م ايلا حسمب نوعه او جنسه القردسب فى الشيى الآخر ل الاتجاد كما فى العلل العقلية 
و بالجملة فالشرط امر خار ج يتوقفف عليه الشيى و لا يترتسب عليه كالوضوء فانه يتوقف عليه وجود 
الصلوة ولا يترتسب عليه فالشرط يتعلق به وجود الحم لا وجوبه ٠‏ وفى العضدي و حاشيته للتفقازاني 
قال الغزالي الشرط ما يوجد المشروط دونه ولا يلزم ان يوجد عنده و ار رد عليه انه دور لانه عرف 
الشرط بالمشروط و اجيسب بان ذلك بمثابة قولنا شرط الشيى مالا يوجد ذلك الشيى بدونه و ظاهر 
الى تصور حقيقة المشررط غيرمحتاج الية في تعقل ذلك ٠‏ وقال الامدى الشرط ما يتوقف عليه الموثر 
في تأثيرة ١‏ في ذاته ف#خري جزء السب وسدسب السبسب كنه يشكل بنفس الحسب ضرورة توقف 
تأثير الشيوى على تحقق ذاته ولا خفاء انه مناقفشة فى العبارة و الا فتوقف ذات الشيرى على نفسه 
بمعنى انه لا يوجد بدونه ضروري ه قيل و المختارفي تعريفه ان يقال هو ما يستلزم نفيه نفي امر 
لاعلى جهة السببية فدخرج السبسب والغرق بين السبسب و الشرط يتوقف على فهم المعنى المميز بينهما 
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يرجد فى السبسب دون الشرط و الأولئ ان يقال شرط الشهوى ما يتوقف عليه مععة ذللك الشيرى لا وجوده 
كالوضود للصلرة و استقبال القبلة لها و كالشهون للذكاح و ينقحم الشرط الى عقلي و شرعي و عادي و لغوي 
زما العقلي فكا لسيرة للعلم فان العقل هو الذي سكم بان العلم ١‏ يوجد الاحيوة و اما الشرعي فكالطهارة 
للصلرة فان الشرم هو السعاكم بذلك و اما العادي فكالنطفة فى الرحم للوادة و اما اللغوي فمثل 
قولنا ان دخللك الدار من قولنا انك طالق ان دخلت الذار فان اهل اللغة و ضعوا هذا التركيسب ليدل 
على ان ما دخلمث عليه انى هو الشرط و اآآخر المعلق به هو الججزاه » ثم الشرط الغو صار استعماله فق” 
السببيةغالبايقال ان ىخلءت الدارفانت طالق و المراد ان الدخول سبب الطلاق يستلزم وجودة وجودةلا مجر 
عدمة مستازما لعدمة. مى غير سببية و فيما لم يبق للمسبسب امريتوقف عليه سراه فاذا رجد زلف 
الشرط فقد وجد الاسباب والشروط كلها نيرجد المشررط فاذا قيل ان طلععث الشمس فالبيك 
مضي نهم منه انه 9 يتوقف اضائته الاعلى طلوعها اننهى ه و قد فعسم السيدالسند الشرط الى عقلي وعادي 
وشرعي ونجيى في لفظ المقدمة في فصل المهم من باب القاف » أعلم ان الحنفية قالوا الشرظ على اربعة ارب 
شرط مض وهو مايمنع بدونه وجود العلة فاذا وجد الشرط وجدت العلة فيصير الوجود مضافا الى الشرط 
دون الوجوب و هو اما حقيقي يتوقنف عليه وجود الشيع فى الواقع او كم الشرع حتئ لا يصم الحكم 
بدونة املا كالشهوك للنكاح و اما جعلي يعتبره الدكلف و تعلق عليه تصرفاتة فانه اما بكلمة الشرط 
مثل ان تزوجنلك فانت طالق او بدلالة كلمة الشرط بان يدل الكلام على التعليق دلالةٌ كلمة الشرط عليه 
مثل المرأة الني اتزوحها طالق لانه في معنى ان تزوجت امرأة فهي طالق باعنبار ان ترتسب الحم 
على الوصف تعليق له به كالشرط و شرظ فيه معنى العلة و هو الذي ا تعارضه علة تصلم ان يضاف 
العكم اليها فيضاف اليه اي اذ١‏ لم يعارض الشرط علة صالحة لاضانة الحكم الها فاتحكم يضاف 
الى الشرط لانه يشابه العلة في توقف الحكم عليه بخلاف ما اذا وجدت حقيقة العلة 
الصااحة فانه لا عبرة حينئذ بالشبيه و الخلف فلرشهد قوم بان رجلا علق طلاق امرأته الغير المدخولة 
بدخول الدارو آخرون بانها دخلثك الدار و قضى القاضي بوقوع الطاق و لزوم نصف المهرفان رجع 
شهود دخول الدار وحدهم ضمذوا للزوج ما اداة الى المرأة من نصفف المهرلانهم شهود الشرظ السالم عن 
جميع معارضة العلة الصالحة لاضافة الستكم اليها و اذا رجع شهود دخول الدار و شهود اليمين اي النعليق 
جمهعا فالضما على شهود التعليق انهم شهود العلة و شرط نيه معنى السببية وهو الذي اعترض عليه فعل 
فاعل مخنار غير منسوب اليه اي الذي حصل بعد حصوله فعل فاعل مختار غير منصوب ذلك الفعل 
الى الشرط مرج الشرط المحض اذالتعليق و هو فعل المختار لم يعترض على الشرط بل بالعمس و خرج 
ما اذ! اعترض على الشرطفعل غير مختار بل طبيعي كما اذا شق زق الغير فسال الماد فتلف .و خوج 


([ ها ) “الشرطية 


مما اذ كانى المختار منسوبا الى الشرط كما اذا فتم الباب على وجه يغ رالطاثر فر جفانه ليس في معنى 
السبس بل في معنى العلة و لذا يضمى كما اذ١‏ حل قيد عبد الغيرلا يضنس عندنا فان العمل لما سبق 
الاباق الذي هو علة التلف مار كالمبسب له اذا السبسب يتقدم على صورة العلة و الشرط يتأخر عنها فالحعل 
شرط للاباق ان القيد كان مانعا له و كن تخلل بينه و بين الباق فعل فاعل مختارو هو العبد و ليس هذا 
الفعل مذسربا الى الشرط ان لا يلزم ان يكوى كل ما يمل القيد ابق البنة و قد تقدرهذا| الل على الاباق 
فهر ني حكم الاسباب و شرط مجارا اي اسما ومعنى لا حكما و هو اول الشرطين الذي علق بهدا حكم 
اذ هكم الشرط ان يضاف الوجو و ذللك يضاف الى آخرهما فلم يكن الاول شرطا إلا اسما لتوقف التكم 
عليه في الجملة كقوله لامرأته اى دخلث هذه الدار فهذه الدار فانثك طالق فالشرط الاول شرط إسما لا حكما 
فلو وجد الشرطان فى المللك بان بقيث منكوحة له عند وجودهما فلا شلك انه ينزل الجزاء وان لم يوجدا 
فى المللك او وجد الاول فى المللك دون الثاني فلا شك انه لاينزل الجزاء وان وجد الثاني فى المللك 
دون الاول بان ابانها الزو ج فدخلت الدار الاولك ثم تزوجها فدخلت الدار الثانية ينزل الجزاء فتطلق عندنا 
لان المدارآخرالشرطينى والمللكانما إحناج اليه في وقت النعليق وفي وقنت نزول التجزاء و اما فيمابين فلاه 
و عنسد زفرلا تطلق لانه يقس الشرط الآخرعلى الول اذ لوكان الاول يوجد فى المللك دون الثاني 
لا تطلق فكذ! عكسة هذ! ه و ذكر فخر الاسلام قسما خامسا و سماة شرطا في معنى العلامة كالاحصان فى الزنا 
ولاشلك انه العلامة نفسها لما ان العلامة عندهم من اقسام الشرط و نذا سمى صاحمب الهداية الاحصان 
شرطا معضا بمعنىي انه علامة ليس فيها معنى العلية او السببية و قد يقال ان الشرط ان لم تعارضه علة فهو 
في معنى العلة وان عارضه فان كان سابقا كان في معنى السبمب و انكاى مقارنا ار متراخيا فهو الشرط 
المحض وان شت فارجع الى التوضيم والقلويم ه أعلم ان الظاهران اطاق الشرط على هذه المعاني على 
سبيل الاشتراب اواأقيقة و المجازعلى قياس مامر في السبسب وما ءجيى فى العلة و الله اعلم إحقيقة العال 

الشرطية عند النحاة هي الجملة المصدرة بآداة الشرط فذحو العدد اما زوج او فرك ليس جملة 
شرطية عندهم و قدسبق في لفظ الجملة فعلى هذا الشرطية هي «جموع الشرط و الجزاء وقد تطلق الشرطية 
على جملة الجزاء وحدة فانها يصدق عليها انها جملة منسربة الى الشرطية صرح بهذا الفاضل الجلبي 
في حاشية المطول ٠‏ وعند المنطقييى هي القضية المركبة من قضيتهن احدبهما معتكوم علهها و الاخرئل 
معكوم بها و اجيوى توضيم ذلك في لفظ القضية في فصل الياء من باب القاف فالعكم فى الشرطية 
عندهم في المقدم و التالي ؛خلاف اهل العربية فان اأحكم عندهم فى السجزاء فقط و الشرط قيد له فالجراء 
ان كان خجرا فالجملة الشرطية خبرية نحوان جتُتني اكرملك وان كان انشاء فالجملة انشائية وان جادك 
زيد فاكرمة كما فى المطول وقد سبق تحقيقه في لغظ الاسذاد في فصل الدال منى باب السين ه ثم الشرطية 


الشرطية ( 05“ ) 


عند المنطقييى على قسمين لانهاان ايجبت او سلبمى حصول احدى القضينيى عند حصول الاخرئ نمتصلة 
وان اوججت او سلبت انغصال احدنهماعى الاخرى فمنفصلة فالمتصلة الموجبة هي ألني حكم فيهاباتصال تعقق 
قضية بتحقق قصية اخرك والسالبة هي الني يعم فيها بسلسب ذلك الاتصال والمراد من السكم بالاتصال 
ان يكونى مدلوله المطابقي ذلك لثْلا ينتقض تعريف كل من المتصلة و المنفصلة بالاخرل بذاء على تلازم 
الشرطيات ثم المتصلة ثلثه اقسام لانها ان أكتفي فيها بمطلق الاتصال ايجاباار سلبا تسمى متصلة مظلقة وابي” 
قيد الاتصال بكونه لزوميا سميكت متصلة لزومية موجية كانت كقولنا انى كانت الشمس طالعة فالنهار 
موجود او سالبة كقولنا ليس ان كانك الشمس طالعة فالليل موجود و ان قيد الاتصال: بكوثه اتفاقيا 
سبيث متصلة اتفاقية موجبة كانك كقولنا ان كان الانسان ناطقا فالععمار ناهق او سالبة كقولنا 
ليس ان كان الانسان ناطقا فالحمار ناهق ٠‏ اعلم انه لابك فى اللزومية ان يكون بين طرفيها علاقة توجبب 
ذلك الاتصال او سلبه و المراد بالعلاقة ههنا شيع بسببه يستصحبب المقدم التالي سواء كان موجبة 
لذ للك الاستصحاب ارلا فقيد توجسب ذلك احتراز عما لا يوجبه [ و العلافةٌ على ثلثة اقسام الاول ان يكونى 
المقدم علة للتالي كما في قولذا ان كانت الشمس طالعة فالنهار موجود و الثاني بالعكس كما في قولنا 
اذا كان النهار موجود! فالشمس طالعة و الثالثك ان يكون كلاهما معلواين بعلة واحدة كما في قولذا انكان 
النهار موجود! فالعالم مضي فان وجود النبار واضاءة العالم معلرلان لطلوع الشمس هكذ! في شروح 
السلم ] و اما الاتفاقيات فانها و ان كانت مشتملة على علاقة باعتباران المعية فى الوجود لا بدله من علة 
لانها امرممكن الا ان العلاقة فيها غير موحبة لاستصياب الثالي المقدم ؛خلاف اللزوميات حتى اذ! لاخط 
العقل المقدم حكم بامتناع انفكا التالي بداهة او نظرا مثا اذالا حظ العقل ان طلوم الشمس علة 
لوجود النهار كم بامتناع انفكا وجود النهار عند طلوم الشمس و اذا لا حظ ناهقية الحمار عندناطقية 
الانسان لا كم بامتناع الانفكاكب بينهما و بالجملة فاللزومية ما حكم فيها بوقوم الاتصال بين الطرفين 
لعلاقة توجب ذلكه او بلاوقو م ذلك الاتصنال و الاتفاقية ما حكم فيها بوقوع الاتصال بين الطرفين او بلاوقوعة 
لا لعلاقة اي من غير وجود علاقة تفتضي ذلك او من غير اعتبارها فعلى التوجيه الاول لا تجتمع اللزومية 
و الاتغافية بخلاف التوجيه الثاني ه و المنفصلة الموجبة هي التي يحم فيها بالتنافي بين القضيتين 
أمافى الصدق و الكذب معا اي فى الحقق و الانتفاء معا و تسمئ منفصلة حقيقية كقولنا اما أن يكونى 
هذا العدنى زوجا و اما أن يكون فردا و اما فى الصدق فقط اي من غير ان تتنافها فى الكذب بل يمكنى 
اجتماعهما على الكذب و تسمىئ مانعة الجبع كقولذا اما ان يكون هذا الشييى شبجرا و اما ان يكونى حمجرا” 
و اما فى الكذب فقط اي من غيران تتنافيا فى الصدق و تسمى مانعة الخلو كقولنا اما ان يكون هذالشيع 
9 شجرا و اا ان يكون لاسرا ه و المنفصلة السالبة هي التي بعكم فيها بسلمب ذلك التذاني إما فيهنا عا 


( لاما ) الشرطي ه المشروطة 


و تسم حقيقية كفولنا ليس اما اويكون هذا السيوان انسانا واما ان يكون كاتها او فى الصدق نقط وتسم 
صائعة الجمع كقولنا ليس إماان يكون زيد انسانا او يكون ناطقا أو فى الكذب فقط وتسمى مانعة الخلركقولنا 
لهس اما ان يكون هذ! انصانا او يكون فرساه ثم المنفصلة مطلفا حقيقية كانث او مانعة الجمع اومانعة ١لخلو‏ 
موجبة كانت او سالبة ان حكم فيها بالذنافي او بسلب التنافي مطلقا سبيت منفصلة مطلقة وان قيد النذافي 
اوسلبه بالعناك سبيت منفصلة عنادية وان قد بالاتغاق سميت منغصلة اتغاقية ه اعلم ان كلية الشرطية لي 
كونها كلهة اى يكون الثالي لازما فى المتصلة اللزومية و معاندا فى المنفصلة العذادية على جميع التقادير 
اي الارضاع التي لا تنافي مقدمية المقدم لي يمكى حصول المقدم عليها سواء كانت ممعالة في انفسها 
كقولذا كلما كاي الفرس انحانا كان .حيوانا فانى معناة ان لزوم حيوانية الغرس ثابت لانسانية على جميع 
اللوضماع التي يمكى اجتماعها مع انسانية الفرس مى كرنه ضاحكا او كاتبا او ناطقا الى غيرذلك ورهي 
معالة في انفسها او لم تك حالة كقولنا كلما كان زيد انساذا كان حيوانا فمعناة ان لزوم حيوانية زيد للانسانية 
ثابمك مع كل وضع يمكن ان اجامع انسانية زيد مى كرنه قائما ار قاعذ! او كاتبا الى غيرذلىف و هي 
ممكنة في انفصها و جزئية الشرطية ان يكون التالي لازما او معاند! للمقدم على وضع معين واهمالها 
باهمال الاوضام والامثلة غير خافية ه و بالجملة فالحكم فى الشرطية ان كاى على تقدي رمعين فالشرطية “خصوصة 
و شخصية و لفان بين كمية الحكم بانه عل جميع التقادير ار بعضها فمحصررة كلية او جزئية وا نمهملة 

لطبيعية ههذا غير معقولة ٠‏ 

الشرطي قمم مس اننيس لاتراني دنجنى في لنظالقياس في فصل المين مس باب القاف ٠‏ 

المشروطة عند المنطقيون تطلق على شيئين ه احدهما المشررطة العامة و هي الفضية التي حكم 
فيها بضرورة ثبوت المحمول للموضوع (ر سلبه عذه بشرط وصفف الموضوع لي بشرط أن يكون ذات الموضوع 
منصغا بوصف الموضوع اي يكون لوصف الموضوع دخل في تحقق الضرورة مثال الموجبة كقولنا كل 
كاتنب متحف الاصابع بالضرورة مادام كاتبا [ فان تحرف الاصابع ليس بضروري الثجرت لذات الكاتب 
بل ضرورة ثبوته انما هي بشرط اتصافها بوصفف الكتابة و مثال السالبة قولنا بالضرورة لا شيو من لكاتب 
بساك الاصابع مادام كاتجا فان سلميب سكوى الاصابج عن ذات الكاتب ليس بضروري الا بشرط اتصافها 
بامقابة هكذ! فى القطبي ] وقد يقال المشروطة إلعامة على القضية التي حمم فيها بضرررة الثبوت 
او بضرورة السلمب في جميع اوقات ثبرت الوصفه و الفرق بينهنا إن الأرل جين إن يكونى للوصف 
ممخل فى الضرررة بخلاف الثاني فان العكم غيها باستذام الانفكا في وقته ففجوزان يستند الى علة 
فين فقولك كل كتسبى منسرب الصابع بالضرورة مادام كلتبا بالممنى الول عاديق وبالمعنى الثاني 
كاذب لان حمركة الاصابع ليحت ضرررية لانساي غي وقت كنابته وهو وقمت الظهرمثلا ان الكقابة الني هي 
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الشرطه اأشبام ) 1ه؟ ( 


شرط تتعفق الضرورة ليست ضرررية لذات الكاتسب في شيع من الرقات: لناظنلك بالشييى الذي هو 
مشروط بالكتابة و هو حركة ااصابع فالمعنى الأول اعم من وجه من الثاني و جين ما يوضم هذ! ني 
لفظ الضرورة في فصل الراد من باب الضاك المعجمة ٠‏ وثانيهما المشررطة الخامة وهي المشروطة العامة 
بالمعنى الاول مع قيد اللأدوام حصي الذات فهي من القضايا الموجبة المركبة بخلاف المشررطة العامة 
فانها بكلا المعنييى مى القضايا الموجهة البميطة ٠‏ و انما قيد اللادرام سسب الذات لان المشروطة العامة 
هي الضرورة حصي الوصفب والضرورة !حسمب الوصف دوام #عسسيب الوصفب و الدوام حصب الوصف 
بمتنع ان يقهد باللادرام #مصب لوصف فان قيد تقييد! #حيعا فلابد ان يقول باللأهوام بحسب الذات حنئ 
نكون النسبة فيها ضرورية ودائمة في جميح اوقات وصفف الموضوع و داثمة في بعض ارقات ذات الموضوع 
فالشرطية الخاصة الموجبة كقولنا كل كاتسيى محف الاصابع بالضرورة مادام كاتبا لا داثما فالجزه الاول منها 
هو المشروطة العامة الموجبة و الجز الآخر اي ل داثما هو السالبة المطلقة العامة ان مغهوم اللادوام هو قولنا 
لا شيع من الكاتسب بمتحرك الاصابع بالفعل [ لأن انجاب المحمول للموضوع اذا لم يكن داثما كان معناة 
ان الابجاب ليس متحققا في جميع الارقات و اذ! لم يأحقق الابجاب في جميع الارقات تحقق السلمب 
فى الجملة و هو معنى السالبة المطلقة العامة هكذا فى القطبي ] و السالبة كقولنا لا شيوى من الكاتسب 
بساكن الاصابع بالضرورة مادام كاتبا لا داثما فالجزء الاول مشررطة عامة سالبة و الثاني مطلقة عامة موجبة 
[أي قولنا كل كاتسب ساكن الاصابع بالفعل وهو مفهوم اللادوام لان السلب اذا لم يكن داثما لم يكن متسسققا 
في جميع الارقات واذ!لم المحقق السلمب في جميع الاوقات تحقق الانجاب فى الجملة و هو الايجاب المطلق 
العام و هذا هو معنى المطلقة العامة الموجبة هكذ| فى القطبي ٠‏ ] 

الشرط بالضم باد موافق و علامت كما في مدار الافاضل ودر (مطلاح. سالكان شرطه عبارتسث ازنفس 
رحماني جنانكه آنحضرت صلى الله عليه و سلم اشارت كرده اني وجدت نفس الرحس من جانمب اليم 
كذا في كشف اللغات ه 

فصل العيى المهملة * الاشباع بالباء الموحدةنزد اهل قواني عبارتمت ازحركث دخيل 
مطلقا وان اكثر كسرة است و كاهى فتجة باشن جنانئكة در باورو داورو كاهى ضمه جنائكه در تجاهل 
و تساهل و اين تعريف باعتبار مشهور اسك و اختلاف حركت دخيل در قواني كه بر حرف وصل 
مشتمل نيستند جائز نيمت اما در قوافي موصله يعني مشتمله ب .حرفب وصل جائز داشته اند ٠‏ و “في 
نهمث كه اين تعريف منقوض مى شود بكسر همزة مثل مائل و زائل كه اين كس را توجيه كويند 
نه اشبام بس اولى آنست كه تخصيص كنند اشباع را بركت دخيل در قوافي موصله يعنى مشتمله 
بر حرف رصل مانند كسرة همزؤمائلى و زائلى و تخصيص كذند توجيه را تحركت ما قبل روي ساك 


( وم" ) التشبيع ه الشجاعة ه الشرم 


كه آى هركثك اشباع نيحي اكرجه در مشهور هردر رابا تخصيص تعريف كرده اند و مويد است باينى 
أنهه شمس قيس در حدائق العجمكفته كه حركت دخيل ,ادر قواني مرصله اشبام خوائند ودر قراني 
مفيد» توجيه كذا| في مناخسب تكميل الصناعة و هكذ! عند اهل العربية حيرى رقع في بعض الرسائل 
و عنوان الشرف ان حركة الدخيل فى الروي المطلق تسمى الاشبام و حركة الحرففب الذي قبل الربي 
المقيد تسمي النوجيه انتهى ٠‏ فان الروي المطلق عندهم هوالروي المتحرك والساكى يسمى رويا مقيدا 

التشبم نزد بلغاء از »حسنات لفظي |است وآن جنانست كه لفظ قافيه را ابتداي بيت دوم كنند 
و اكردرهر مصراع #مهنين كذند خوب ترو لطيف ترآيد مثاله 25506 

٠‏ زمن دل ببردي وخسني جكر 2٠‏ ٠ه‏ جكر عاشقان را بدينسان نكبر ه 
٠‏ ذكركز غمست شد بريشان دلم ٠ 2٠‏ دلم به جنين زد جوديدم خطر ٠‏ 

كذا في جامع الصنائع و ايى اعم اسث إز معان جنائجة خواهد آمد ٠‏ 

الشجامة هي هيئة للقرة الغضبية مترسطة بين التهور الذي هو الافراط و الجبن الذي هوالتغريط 
وقد سبق في لفظ الخلق في فصل القاف م باب الخاء المعجمة ه وشجاعة العربية عند بعض اهل البيان 
أسم العدذف وقد سبق ٠»‏ 

الشرع بالفتم و سكون الراه المهملة لخةٌ مشرعة الماد و هو مورك الشاربة و الشريعة كذللك ايضاو شرعا 
ماشرم الله تعالى لعباده من الاحكام التي جاء بها نبي من الانبياء صلى الله عليهم وعلى نبيذا و سلم سواء 
كانمي متعلقة بكيفية عمل و تسمى فرعية و عملية و دون لها علم الفقه او بكيفية الاعتقاد و تسمئى اصلية 
و اعتقادية و دون لها علم الكلام و يسمى الشرع ايضا بالدين و الملة فان تللك الاحكام مى حيرى انها تطاع 
لها دين ومن حيرف انها تملى و تكدذمجه ملة و من حيمث انها مشروغة شرع فالتفارت بينها تحسب 
الاعثبار لا بالدات الاان الشريعة و الملة تضافان الى النبي علية السلام و الى الام فقط استعمالا و الدين 
يضاف الى الله تعالى ايضا و قد يعبرعنه بعبسارة أخرئ فيقال هو وضع الهي يسوق ذوى العقول 
باختيارهم المعمود الى الخير بالذات وهو ما يصلحهم في معاشهم و معادهم فان الوضع الالبي هو الاحكام 
الني جاه بها نبي من الانبياء علههم وعلى نبينا السلام وقد بخص الشرع بالاحكام العملية الفرعية و اليه يشعر 
"ما في شرح العقائد النسفية العلم المتعلق بلاحكام الفرعية يسمى عام الشرائع ر الاحكام و بلاحكام الاصلية 
يسمى علم التوحيد و الصفات انتهى وما فى التوضيم من ان الحكم بمعذى خطاب الله تعالى على 
قسين شرعي ابي خطاب الله تعالع ببا يتورقف على الشرع ولا يدرك لولا خطاب الشارع كرجرب 
الصلوة و في رشرعي اي خطابه تعالى بما لا يقوف على الشرع بل الشرع يتوقف عليه كوجرب اايمان 
بالله ورسوله اننهى رما في شرح المواقفف مر ان الشرعي هر الذي يجزم العقل بامكانه ثجوتا و انقفاء 


1 5 0 2 
صل الا مى باب اليم وقد بطلق الشزع عي إل 4 5 0 
من باب الدال المهملةه ثم الشرمي كبا يطلق هلي مار انلمك بطق على 
هسي فقط و الشرعي صاله رجرد شري مع الجود العسي ابيع فى دربي + َي ِ الجاب/ ليل 
موجون ان حسا و مع هذ! لة وجود شرعي نان شر متعم بان الااجاب و الغهول الموجود فى حصا برتبطان 
ارتباطا حكميا ن#حصل معنى شرعي يكون المللك اثرا له فذللك المعنى هو البيع حتى اذا وجد الاإجاب 
و القجول في قير المعل ١‏ يعتبرد الشرم كذ! اكات وفى الثلويع و قه يقال إن الفعل أن كان 
مرضره فى الشرح لعكم مطلرب نشرعي و اابشعسي اننهيل [ د ثيل رع ابنذكور على لسلى الفقهاء 
بيان اللحكام الشرعية و الشريعة كل طريقة موضوعة بوضع ألبىي ابثك من نبي من اأنبياء و يطلق كثيرا 
على الاحكام الجزئية التي يتهذب بها المكلف معاشا و معاد! سواه كانت منصومة مى الشارع أو رإجمة 
اليه ه و الشرع كالشريعة كل فعل اوترك ممخصوص مى نبي من الانبهاء صرعها او دلالة فاطلاقه على الاصول 
الكلية جار وان كان شائعا بخلاب الملة فان اطلاقها على الفرو م مجاز و تطلق على الامول حقيقة كلايبان 
بالله و ملائكته و رسله و حكتبه و غيرها و9 يتطق النمم فيها و9 اختلف الأقبهاء فيها لأن الاصول عبارة 
غى العقائد و كلها اخبار ولا يمكن النسن ع ا 0 
اختاف اانبياه و1 يلزم كذب احد النبيين او اجتمام النقيضيى فى الواقع بل انما جرى الذسم والاختلفم 
فى الانشآت لي ارام رو النواهي ه والشرم عند اهل السنة ورد م لاحكام عند اهل الاعتزال ورومجيزا 
كم العقل و مقررا له لامنشا و قوله تعالى لكل جعلذا شرعة وسنهاجا عمئ ابى عباس رضي اللدتعالى عذه 
الشوعة ما ورد به القرآن و المنهاج ما ورك به المنة ٠‏ و قال مشااخنا و رئيسهم الامام ابومنصور إلما تريدي 
ما ثبي بقاده من شريعة مى قبلنا مى. الرسل بكتابنا اوبقول رسولذا صار شريعة لرسولذا فيلزمه و يلزمنا 
على انه شريعة رسولذا ا شريعة ص قبلنا لان الرسالة سفارة العبد بين الله وبين ذوى العقول لهدين 
ما قصرت عذه عقولهم من أصورالدنيا والدين فلو لزمذا شريعة من قهلذا كان رسولذا رسولا مى قبله سغيرا بيذه 
و بين إمنه ا رسول الله قعالى و هذ| فاسد باطل كذا في كليات ابى البقاء ] ه والعلم التفزعي هو عام مدء 
عن الشرع او توقف علية العلم الصادر عن الشرع ذوقفبت وجو كعلم - م أو ثوقف كمال كعلم العربية 
و المنطق كذ! قال ابن التمجرفي فتم المجهن شرح ااربحيى للنوري في شرح الحديث المادس والثلثون 
وقال قبيل هذا ومن آات العام الشرعي من تفسيرو خديمك وفقه و المنطق الذدي بايدى الناس الهو 
غانه علم مفيك لا«حذور فية انما المعذور فيما كان بخاطبة صن الفلسفهات المنابذة للشرائع (تلهى 
يعلى ان المقطق من آلات العلم الشرعى و العلمالشرعيك تفصير وجديرى و مئة فشه, مر.. هذا اى. العاء 
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